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CarfruLo 1

O METODO

Um dos beneficios, que o pensamento filoséfico deve ao posi-
tivismo, é o da atengdo que hoje desperta a metafisica. A metafi-
sica inconsciente de uns {como os préprios positivistas) e a reflec-
tida metafisica de outros eram feitas na tranquila inocéncia do
instinto ou na confian¢a de quem usa um direito indiscutivel.
O pensamento metafisico foi envergonhado pelo pensamento cien-
tifico, sempre em progresso e em afirmagdes de palpdvel fecundi-
dade. O espirito alarmado othou-se de novo, e, se reconheceu que
a metafisica lhe é intranha, ficou sempre com a censura nos ouvi-
dos, e hoje a sua metafisica é consciente e critica, prudente e hu-
milde, corajosa e honesta. Como se verd, no decorrer do livro, &,
para nés, infundada e ingénua a distingdo de Comte entre as eras 1
do pensamento.

O pensamento € a sua propria garantia. E, se achamos que
Dibégenes ndo responde peremptoriamente aos argumentos eled-
ticos contra 0 movimento caminhando, é por isso mesmo que o ar-
gumento ainda ndo é pensamento.

Como se condenam reciprocamente os sistemas filoséficos?

Pelo pensamento.

Como condenou Comte a metafisica?

Com a lei dos trés estados. E quem diz lei, ndo fala somente
de factos; nem mesmo no espirito do positivismo.

! Neste termo jd queremos mastrar como é contraditéria a distingio. A or-
dem deveria ser irreversivel. No entanto, hd hoje positivistas em biologia, que
sdao pampsiquistas e hilosoistas.
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O pensamento pode responder triunfantemente a todos os
cepticismos. Responde pensando e, pensando, se ergue, engran-
dece e justifica. Mas o préprio pensamento diz a sua relatividade,
coloca a sua realidade psicoldgica no meio de uma realidade mais
vasta e activa. Ndo é o pensamento de puras ideias, nascidas // de
uma absoluta espontaneidade, é o pensamento de actividades em
reciproca dependéncia e (tentamos mostrd-lo) em busca de harmo-
nia e fraternizacfo.

Os sistemas estaticos sdo, pois, mais ou menos incompletos.

Se o Universo fosse um mecanismo, aparece, a primeira vista,
como decifravel todo o seu ser.

Mas nem dessa forma seria absoluto o seu conhecimento.
Demonstra-se que muitos mecanismos diferentes poderiam equi-
valer-se e substituir-se. No fundo o indeterminismo permanece-
ria— o que de sobejo indica que os sistermnas mecanistas sao in-
completos e pedem novas e superiores determinagdes.

Mas, a medida que as determinag¢des vao subindo na hierar-
quia racional, vio-se tornando mais dificeis as experiéncias, que
confirmem ou invalidem. E o motivo é facil de atingir. As nogGes
inferiores aproveitam de toda a experiéncia. O inerte é provado,
talvez até em demasia, por toda a experiéncia. Assim no mundo
fisico, quimico, bioldgico, psicolégico e sociolégico.

No mundo ffsico e quimico o seu dominio é guase absolu-
to; nos mundos bioldgico, psicolégico e sociolégico, ele domina
em quantidade e sob o ponto de vista estatico, sendo, no en-
tanto, o residuo da evolucgio e do esforgo, dum dinamismo em
suma. Estas nogdes inferiores sdo a base da piramide. E sobre a
sua s6lida rigidez que as nog¢des superiores de fim, liberdade,
etc. se enraizam. Mas 14 no vértice podem desabrochar flores
muito diferentes. Em baixo tém as raizes, o solo fecundo e a
seiva murmura, mas como deduzir com seguranga a beleza da
flor?

Se o vértice é a flor ideal da liberdade criadora, que se pode
deduzir do conhecimento da base, se ela assim é pela atracgio
irresistivel do vértice divino?

E ainda pensamento; mas em baixo esse pensamento ¢ tradu-
zido em conceitos exteriorizados, garantindo-se reciprocamente e
perfeitos na sua estdtica esséncia.

Em cima, se é 0 mundo da liberdade, é, por isso mesmo, o
mundo das nog¢des de mobilidade e espontaneidade, de inte-
rioridade inesgotdvel, de infinitas possibilidades portanto. Af nédo
hé experimentagdo possivel, mas sé a vida. Ndo ha colocagéo arbi-
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traria 1, mas colocacdio voluntiria. E a vontade ndo se repete em
81, porque sendo inteligente e activa ndo é arbitrio, mas conscien-
te determinismo; nédo se repete nos outros porque, sendo outros,
$80 ndo opacos nem estranhos 4 nossa amorosa ac¢do, mas liber-
dades perante a nossa liberdade, consciéncias perante a nossa
consciéncia. //

Temos o verificdvel e verificado na quotidiana experiéncia, e
0 que requer uma construgdo dialéctica abrangendo todo o coor-
denével espiritual e essa fonte mesmo do coordenavel, em si,
actividade, amor e criagdo. Seja, para nds e provisoriamente, o po-
sitivo esse coordendvel; o metafisico essa fonte ideal de vida, que
filésofos e artistas por vezes encontram subjacente as suas obras,
dando-lhe a fluidez da sua beleza e o seu laco interno de unidade
e verdade.

O nosso positivo difere do de Comte, porque é racional e néo
fatal e, em virtude do seu carécter racional, abrange todo o coor-
dendvel, ndo precisando nem admitindo artificios para introduzir
a realidade, ndo cindindo essa realidade num objectivo € num
subjectivo dados e, por isso, mutuamente misteriosos. O nosso
metafisico ndo serd a tara do pensamento (Comte), mas o préprio
pensamento avangando na sintese progressiva que € a sua vida e
encerrando-se, ndo no sistema estitico do conhecimento, mas nas
proéprias fecundas entranhas, para se apreender como infinito, eter-
no e criador. Isto indica suficientemente qual serd o nosso método.

Estudar aquele ser mental que se garanta mais pronta e segu-
ramente. Analisé-lo de modo a mostrar que o seu critério de ver-
dade € o seu racionalismo. Mostrar depois que esse racionalismo
nunca € oco, mas sempre resulta duma actividade que elabora
oposi¢bes. Assim fica garantido o espirito, mas o espirito sensivel
e livre. Sensivel, porque ndo tira a sua vida do isolamento, mas
da acgdo. Livre 2[4, porque, longe de se fundir no fluxo sensivel,
0 domina e coordena.

Esse ser mental é a Ciéncia.

Temos, pois, de mostrar que a ciéncia é real e racional. Tem
contetdo real e é de ordem ideal. E, nos seus legitimos dominios,

1 E arbitrdria a colocacio dos sistemas materiais isolados. Mas s6 sob este
ponto de vista— que sao isolados por a nossa vontade.

2 Tudo isto serd demonstrado no lugar competente e as nogbes se hao-de
garantir e realizar.
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absoluta e concreta 1[2]; e é de no¢des e ndo de cousas. Assim te-
mos de a defender do semicepticismo dos pragmatistas (e, desse
modo, em excesso ficard defendida do nominalismo céptico) e do
universalismo absolutista dos metafisicos cientistas. Contra os
primeiros faremos valer o valor absoluto de cada ciéncia dentro
dos seus legitimos dominios; contra os segundos mostraremos o
absurdo das suas audécias, querendo // esgotar o real com as
ciéncias, que se limitaram, e até as vezes com noges duma cién-
cia especial, esquecendo a existéncia das préprias irméis. Contra
0s primeiros tentaremos mostrar que a ciéncia obedece ao princi-
pic da méxima racionalizacdo e que todas as ciéncias sdo de
ordem ideal. A forma e a matéria sdo nogdes e nédo cousas distin-
tas. E uma tarefa que nos enche de timidez, pois bem diminuta
é a nossa competéncia para tal obra. Mas é um ponto tdo impor-
tante, e tdo clara se nos afigura a nossa tentativa que nos atreve-
mos, tendo por desculpa o facto de os mais competentes o néo
fazerem.

Contra os segundos poderiamos ser arrogantes na nossa hu-
mildade e gozarmos a sua confuséo de arquitectos do cosmos,
apanhados com nocdes a construirem um Universo de matéria.
Mostraremos que sdo os metafisicos de maior miopia e ingenui-
dade intelectual.

Desta primeira analise resultard o valor da arte e da filosofia,
como complementos da ciéncia. Assim, e racionalmente, o mundo
do coordenédvel ao mesmo tempo que se vai formando € uma
permanente afirmagéo do Espirito. Desde o inerte, onde o movi-
mento e a mudanca resultam em globo 2111 de acgBes exteriores,
vai subindo a interiorizagdo; como que um self-government.

Em baixo o isolamento de sistemas, que se deixam cortar,
precisamente porque as nogdes vivem dispersas, determinando-
-se os respectivos lugares, mas inertes numa interacgdo, desdo-
brada ao longo do tempo e do espago homogéneos. Em fenéme-
nos inorgéanicos aflora a heranca e a adaptagao, e, com a vida,
surgem sistemas organizados, adaptando-se ac meio dum modo,
onde ja desponta actividade prépria, e caminhando para o do-

1 Todas as ciéncias sdo mais ou menos abstractas, porque sio momentos do
pensamento. Aqui, concreto quer dizer que a realidade &, nelas, bem mais que na
percepgio imediata.

2 Em globo. Porque aqui mesmo desponta a individualizagio, como vere-
mos.
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minio sobre o meio. Esses sistemas acabam por crigr um meio,
que historicamente passa a ser um novo meio para futuros siste-
mas. Assim, ao lado da matéria ! 2l inorgénica, encontram os se-
res vivos automatismos herdados e, alguns, uma matéria social.
Alguns limitam-se a uma passiva adaptacéo, outros servem-se des-
sa nova matéria e servem essa nova matéria ao seu poder
reformador ou liberdade.

Nestes sistemas as leis cientificas dificilmente vdo mantendo
a medida. Sao indicagbes qualitativas, onde «l’esprit géométrique»
das ciéncias anteriores cede ao «esprit de finesse» a missdo coor-
denadora. A intuigdo excede a racionalizagdo estdtica, e o espirito,
sob o perigo de se render, cede em evidéncia e // rigorismo para
viver em conceitos tdo cheios de vida interior que as combinacdes
formais perdem o alcance, a utilidade e o sentido. Mas a ciéncia
ndo despreza métodos que, de tio perto, lhe permitiram abracar a
realidade. Por isso, ainda o que mais lhe interessa é a face iner-
te 2[1] desses fenémenos.

Aqui a intuicdo é um imenso oceano fremente sob os sulcos
da superficie. E os motivos desses sulcos estdo ndo s6 nos ventos
ou impulsos exteriores, mas nos estremecimentos da profundida-
de. Por isso o valor das artes, nfo sé como fontes de virtude, ou
capacidade de esfor¢o pois nelas € presente o espirito dramaético
da vida, mas também o seu valor de realidade, como perenes fon-
tes de intuigdo, ndo deixando adormecer o espirito em coordena-
¢coes realizadas.

A filosofia, essa, é o 6rgdo da liberdade.

Coordenar sensagbes € ja estar acima do seu cadtico fluxo,
mas construir a consciéncia dessa superioridade para as subordi-
nar a fins ideais é a veridica liberdade.

Este método é a prépria vida do pensamento. Portanto este
método deve ser, s6 por si, um sistema filoséfico. E é; s por si
ele demonstra que o ser é um conjunto de nogdes reais e ndo de
cousas. Que essas no¢des nio sio o resultado de associagdo de sen-
sagbes, nem o resultado duma pura espontaneidade do Espiri-
to 312 Que, ao lado de realidades inertes, hd realidades vivendo
num tempo seu, evolutivas e criadoras. Que o espirito humano é

1 O nosso conceito de matéria serd aclarado a seu tempo. Por agora basta-
-nos supd-lo o recebido, o dado a elaborar.

2 O que neles hd de automatismos.

3 O Espirito também nédoc é, para nds, uma cousa, como se verd.
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criador e tem a liberdade de opor, ao fluxo sensual, afirmactes
ideais. E ja, portanto, uma filosofia criacionista, num novo e mais
legitimo sentido da palavra.

O homem n&o é uma inutilidade num mundo feito, mas o
obreiro dum mundo a fazer. 56, por si, € este método um idealis-
mo fecundo e activo e a sincera atitude das almas indagadoras e
amantes do que possa dignificar a vida.

Os espiritos prudentes podem parar aqui, e ficardo no que é
bem mais positivo que os mecanicismos, materialismos, positivis-
mos, empirismos, pragmatismos, etc.

Os espiritos inquietos e audaciosos poderdo prosseguir e, en-
tdo, o coordenado sera a superficie e ndo o mar, o peito e ndo a
alma. O momento provisério desaparece e o positivo coordendvel
é obra do metafisico insondavel, inexaurfvel, infinito. Este méto-
do dialéctico, construtivo, € ao mesmo tempo um método peda-
gogico.

Chega as dltimas e supremas ideias, mas por um progressivo
esforco; ergue-se ao céu, mas sem deixar o contacto da terra; //
chega a Deus, mas sem abandonar o mundo e o homem. Sabe que
as maximas alturas sdo prédigas em desvairamentos, e que, na
precipitacio de escalar o céu, é facil levar o cérebro e o coragio
vazios.

Néo ignora como a vida das alturas é dificil e o quanto ha de
vago e hesitante nas suas tltimas hipéteses.

E por isso humilde e herdico. A sua atitude perante Deus é
de confianca vinda da continuidade da vida moral, e, por isso,
nunca esquece que o caminho de Deus é o da virtude. Atravessou
o mundo e, ndo o tendo esquecido, nédo ignora o mal e as dificul-
dades de o justificar. A afirmac¢do da sua vontade moral (ainda
que solitaria) em frente ao Universo amoral é um dos momentos
do seu caminho para Deus.
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CariTuLo II

O NUMERO

Seguiremos, nesta andlise, daquelas ciéncias que vivem num
minimo de intuigdo para as ciéncias onde o pensamento trabalha
no meio duma intuicdo sempre em excesso sobre as suas forgas @),

A nogdo cientifica mais geral e fecunda é a de niimero. Como
nog¢do ¢ puramente racional. Mas néo havera nada intuitivo como
motivo da sua existéncia? Eis, para nés, o problema.

N&o dizemos (nem sequer como hipétese) que o niimero seja
um dado empirico. Nenhuma nogéo cientifica é dado empirico.
A nossa questdo é com os idealistas absolutos. Um homem (e ja é
conceder um corpo) isolado, de modo que fosse ele o Universo,
conceberia o niimero?

E ndo se diga que a existéncia psicoldgica nada tem com a
ordem légica dos conceitos. Isso € bem verdade, mas niio interes-
sa aqui. Ndo vamos refazer as ciéncias, mas verificar na sua rea-
lidade a presenca de nogdes, que assentam sobre complexos rece-
bidos. O niimero pode ser posto e é a atitude do sédbio; pode ser
um momento progressivo ou regressivo dum sistema e é a atitu-
de do filésofo.

O sabio pde o niimero, e, para isso, ou chama a nossa atengio
sobre a simultaneidade ou sucessfio das sensagBes.

@ Por razdes de afinidade com o contexto, coloca-se neste ponto a nota de
pé de pdgina usada pela 1.* edicfio como nota 1, mas entretanto niio referenciada
no respectivo corpo do texto: «Intuicdo é o recebido. O que chamamos intuigdo
numa ciéncia pode ser racionalizado noutras ou pela critica filos6fica.»
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Posta esta nogdo, ainda psicologicamente se pode afirmar que
ela nfo bastard, no seu perfeito isolamento, para criar todas as
nogdes, que, a sua, devem a virtude e o valor.

E historicamente se vé como realidades estranhas influiram no
progresso da teoria das functes, no cdlculo das probabilidades, etc.

Portanto psicologia e historia indicam que a presenca da // in-
tuicdo foi o motivo de progresso construtivo. Mas o que, por agora,
queremos mostrar € a presenga de intuicio nas raizes do niimero.

Se colocamos a origem do niimero na simultaneidade de sen-
sacdes, admitimos claramente um mundo exterior 1.

Muitos julgaram abrir menos francamente as portas ao mun-
do, partindo da sucessdo. Assim, o ordinal precede o cardinal. «A
ideia de ordem é-nos fornecida pela série dos acontecimentos no
tempo. Sendo dada tal série, sabemos o que dizemos, quando di-
zemos que um acontecimento é anterior ou posterior a outro.
Podemos, entdo, imaginar uma série de sinais, todos diferentes, por
exemplo a série das palavras um, dois, trés, quatro, colocadas
numa ordem determinada; deve-se entender por isto que, sendo
dados dois desses sinais diferentes, sabemos qual é o que precede
um outro. Esses sinais s80 os niimeros, a sua série € a série natu-
ral. Sob este ponto de vista, juntar um a um nimero é substituir
esse nimero pelo seguinte» 2.

Desta forma néo desaparece 0 mundo exterior. A determina-
¢do da ordem ou vem do exterior e é a irreversibilidade, ou é a
propria ordem do tempo.

Se ¢ a irreversibilidade, na base do nimero entra uma nogéo
cientifica.

Isto pode ser, e €, uma vantagem para o pensamento, hoje que
a no¢do de irreversibilidade é adquirida para a ciéncia.

E ndo se receie circulo vicioso, por tal nogdo implicar a de
nimero — as ciéncias dédo-se reciproca garantia.

Para a nossa andlise é também uma vantagem, pois temos de
analisar agora um conceito cientifico e nao a intuigio vaga. O con-
ceito de irreversibilidade é, no mundo fisico, o conceito da entro-
pia. Esse conceito serad analisado noutro capitulo.

No caso de ser ordem do tempo, temos de analisar o tempo.
S6 ha duas hipéteses. Ou é uma forma, ou um dado empirico. Esta

1 Essas sensagfes podemn ser, e serfio, mais tarde racionalizadas, mas sem-
pre permanecerd algo recebido.
2 Tannery, Lecons d'Arithmétique.
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ultima hipétese, alids absurda, rasgaria de par em par as janelas,
nfio do mundo, mas antes do Caos. A primeira hipdtese desdo-
bra-se: é uma forma, como qualquer outra resultante da accio
racionalizante sobre as oposicSes 1 Bl intuitivas ou uma forma pura.

Com este primeiro modo, aparece o tempo num profundo
estudo de Hoéffding. «O tempo no sentido mais elementar da pa-
lavra € ele mesmo uma qualidade, uma experiéncia imediata, //
que se ndo pode descrever». Este primeiro momento é de confu-
sa, complexa e fluente intuigdo, que vai suportar a acgéo raciona-
lizante. «Uma representagio, do tempo como categoria, sé é pos-
sivel pela expectativa e pela recordagio». Segue uma primeira
ordenacdo do fluxo pelo ritmo das necessidades praticas. Fim
desejado, estado de espera, fim atingido. «H4 um quarto membro
quando a energia é tdo excedente que se podem sacrificar pensa-
mentos ao que existia antes do momento presente, por consequén-
cia antes da necessidade ou ideia do fim»...

«Quando estd formada a representacéio desse ritmo de quatro
membros e quando a experiéncia mostra que ele volta em experién-
cias muito diferentes, quando enfim muitos ritmos semelhantes
passados se juntam na recordacdo, formando cadeia, entdo pode
constituir-se a representacdo do tempo como forma ou quadro ge-
ral dum conteddo qualitativamente diferente». Assim se vai consti-
tuindo o que o autor chama uma série de diferengas progressivas.

«Mas todo esse processo de purificacdo s6 pode efectuar-se,
como 0 mostra a experiéncia, sobre a influéncia de outras duas
categorias, o espago e o niimero, de que ainda ndo faldmos» 2[1l.

Aqui o tempo que pode servir de base ao ndmero é aquele
primeiro momento qualitativo de desejo, expectativa e fim. Nada
é preciso acrescentar para ver a larga participagdo do intuitivo.

Mas, se o tempo é uma forma pura?

Como veremos o tempo é essencialmente intuitivo. Sendo a
nogio discriminativa do inerte e do vivo, é o menos acessivel a
exaustdo e a exteriorizacdo. A sua racionalizagdo é, em baixo,
quase que s6 no automatismo bioldgico; em cima é na liberdade
psicol6gica — momento em que o ideal se realiza. Mas néo é, para
Kant, o tempo «uma condicéo a priori de todos os fenémenos em
geral, a saber, a condigdo imediata de todos os fenémenos interio-

1 Estas oposi¢Bes sdo abstractas. Ndo hé cisdo possivel. A nogio é racional
intuitiva, isto &, real.
2 La Pensée Humaine, H6ffding.
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10

res {de nossas almas), e a condigio mediata, por consequéncia, dos
fenémenos exteriores»? 121 E, se assim é, ndo vai o niimero apare-
cer despido de intuigdo?

Ni&o é esta a altura de estudarmos o Kantismo, que serd ana-
lisado a seu tempo. Mas ndo deixaremos de apontar aqui as se-
guintes notas.

O tempo é uma forma a priori porque Kant, querendo erguer
um edificio inexpugnével, esqueceu-se que a experiéncia é dina-
mica, progressiva, numa permanente obra de coordenagdo. Admi-
tiu a Experiéncia e foi procurar as condigdes da sua possibilidade,
condig¢des que lhe apareceram como absolutas // exigéncias do
conhecimento. Se tivesse visto o cardcter progressivo da experién-
cia, ndo teria cortado o mundo na aparéncia (fenémeno) e no que
aparece (noumeno).

Nao teria deixado os objectos, as cousas, colocadas irrecduti-
velmente diante das formas. O mundo néo teria sofrido, da radi-
cal separagdo do homem, o constrangimento de ter, sob pena de
aniquilacdo, de adaptar qualquer parcela do seu ser a formas es-
tranhas e misteriosas. E, de caminho, néo teriamos um tempo for-
ma pura da sensibilidade, nem uma quantidade conceito puro do
entendimento a gerarem o ntmero pelo seu absoluto isolamento
e pela sua absoluta necessidade de ligacao.

O que demonstra o apriorismo do tempo?

«O tempo ndo ¢ um conceito empirico fornecido por uma
experiéncia qualquer, porque a simultaneidade e a sucessdo das
cousas s6 no tempo se podem representar».

Mas é que nem uma experiéncia é a passiva recepcao de pro-
priedades das cousas, nem um sistema perfeito e sem progresso.

Uma experiéncia é uma analise dum conjunto sensivel, onde
se vai levando a ordem. As realidades psicolégicas indicam a dis-
tincdo — desejo, expectativa, fim. Essa distin¢do nfo é ainda clara
e facil, nem bastante a ordenar o fluxo psiquico. Procuramos rea-
lidades que ndo tenham motivo de mudanca e comparamos a
nossa duracdo concreta aquele padréo, e, assim e com o auxilio do
nimero e do espago, se vai concebendo um tempo por si e para si
inalterdvel 2[1],

«O tempo é uma representacdo necessaria que serve de funda-
mento a todas as intui¢des... O tempo &, portanto, dado a priori».

1 Critique de In Raison Pure, Kant.
2 Seja o tempo (7). Ver o capitulo da Seciologia.
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Nada menos verdadeiro. A todo o dominio do inerte é indife-
rente o tempo, que, de facto, ndo entra nas equagdes dos fenéme-
nos, mas somente uma varidvel, que é um comprimento.

«Sobre estas necessidades a priori se funda a possibilidade de
principios apodicticos relativos as relagBes ou aos axiomas do tem-
po em geral, tais como — o tempo tem uma sé dimensio...»

Bem melhor fundamento para as consequéncias duma nogéo
€ a sua construgdio consciente como racionalizacfio de intuigdo,
ordenagdo do confuso, etc., do que uma e miraculosa origem va-
zia, aprioristica.

«A proposi¢ao — diferentes tempos nao podem ser ao mesmo
tempo, nio poderia ser tirada dum conceito geral...

Também tal proposicdo ndo é verdadeira. Podemos medir o
tempo com fungdes do tempo simples. (a) /

Isto é para o tempo o correlativo do problema dos espacos
nao-euclidianos.

A infinidade do tempo é bem menos dificil, quando ele seja
uma nogédo, do que quando seja uma pura forma da sensibilida-
de. Como nog¢éo ndo é tempo infinito, mas sim indefinido. O tem-
po ndo é uma cousa, mas a ordem dos fenémenos. Separado do
seu momento dialéctico é uma abstracgéio, que depressa se nega.
Os seus momentos volver-se-iam reciprocamente opacos e tomba-
riam em poeira. E um momento a que sempre se acrescentam
novas determinagdes, que, definindo-o, o limitam.

Como forma de intuicdo donde receberia o determinismo que
o acabasse de caracterizar?

Ou os fendémenos entravam no tempo com certo ritmo e leva-
vam o tempo, longe de o receberem. Ou ndo o levavam, e entiio
como uma forma pura tomaria contorno e limite?

Néo ha aqui uma dificuldade andloga 4 da aplicagdo das cate-
gorias aos fendmenos? Neste caso arranja-se um intermediério que
seja a0 mesmo tempo intelectual e sensivel — o esquema transcendental,

Entre a forma pura, indefinida para conter todos os tempos, e
os fenémenos durande como achar o intermediario?

Pode ainda dizer-se que o tempo é uma nog¢ao racional, apa-
recendo a seu tempo, na sintese construtora, que é o pensamento.

Neste caso o ntimero teria igualmente o seu lugar, e, para o
nimero como para todas as outras no¢des, é o mesmo o valor
desta tentativa. Posto que ndo seja agora 0 momento de estudar-
mos teorias filosoficas, temos de apresentar algum motivo, que
justifique o nosso método contra uma construgfo racionalista pura.
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Em que difere a nossa tentativa da tese racionalista de Ha-
melin? 1

Nés admitimos, porque a achamos desde o principio, uma
actividade estranha que jd ap6s uma parcial sintese elaboradora,
nos aparece como intuicdo sensual.

Essa intuigdo pde-se ao espirito que a elabora em nog¢des. Cada
no¢do é verdadeira, e ndo s6 cémoda, na situagdo dialéctica em
que a coloca a marcha do conhecimento. Assim ndo admitimos a
existéncia de cousss. A cousa é o maior pecado filoséfico. Mostra-
remos como o erro de todos os sistemas tem sido a tendéncia de
cousar 2. //

Mas a nossa construgdo nado serd a sintese das oposigdes. Por-
que ou essas oposi¢des resultaram duma anterior analise, e € es-
quecida parte da experiéncia; ou sdo postas em absoluto pela
Razdo, assim volvida de novo um misterioso e arbitrario nou-
meno. Eis o bastante para podermos continuar.

Tem, pois, 0 niimero uma origem intuitiva. Ao nascimento de
cada nogao é presente o mundo, quer dizer que esse arremedo de
realidade j4 se apresenta com liga¢Oes.

Ao nosso intento bastara o que deixamos dito?

E o suficiente para demonstrar 0 que queremos, mas pode ser
demasiado, deixando supor o que ndo queremos. Assim pode
supor-se que admitimos um continuo recurso do raciocinio a in-
tuicdo na obra do matemadtico. E, se 0 ndo fez, que serd bem futil
a sua certeza, etc. Temos o problema da certeza e contetido da
ciéncia feita com a tnica ideia de niimero.

Antes de mais nada afastemos uns pensamentos correlati-
vos e apropositados, mas diversos. Psicologicamente néo se fez
a aritmética sem a presenga de intui¢des continuas; mas logica-
mente pode fazer-se, fez-se, e deve fazer-se com aquele minimo,
que entrou com o ntimero. Além disso a palavra intuicdo pode
prestar-se a um erro. E intuitivo o que se nos apresenta sem o
construirmos, mas, ao lado dessa intuicdo reveladora do estra-
nho, o homem vai criando como que uma intui¢do de segunda
ordem pela presenga, sem esfor¢o indagador, de elementos ad-
quiridos.

1 Essai sur les Eléments Principiaux de la Représeniation.
2 Permita-se-nos o termo preciso para dar vigor e rigor ao nosso pensa-
mento.
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Como progride, donde lhe vem a certeza, e que contém a
aritmética?

Um dos mais notaveis matematicos contemporaneos, que é ao
mesmo tempo um espirito de subtilissima critica, come¢a um dos
seus livros de critica cientifica por estas palavras:

«A proépria possibilidade da ciéncia mateméatica parece uma
insolavel contradicio. Se s6 é dedutiva em aparéncia, donde lhe
vem o rigor que ninguém pensa pér em divida? Se, pelo contra-
rio, todas as proposigbes, que ela enuncia, se podem tirar umas
das outras pelas regras da légica formal, como ndo se reduz a
matemadtica a uma imensa tautologia...».

Podemos classificar os axiomas basilares como juizos sintéti-
cos a priori, mas seria somente baptizar a dificuldade, e, de resto,
rdpido seria o termo da andlise de tais axiomas e portanto da cién-
cia. O raciocinio matematico deve, pois, ter uma espécie de virtu-
de criadora.

«Vejamos, pois, 0 gebmetra em trabalho e procuremos surpre-
ender os seus processos... //

Definicdo ! da adigdo. — Suponho anteriormente definida a
operagéo x + 1 que consiste em juntar o niimero 1 a um niimero
dado x. Esta defini¢fio, qualquer que seja, mais nenhum papel
desempenha na série dos raciocinios.

Trata-se agora de definir a operagdo x +a, que consiste em
juntar o nimero a4 a um nimero dado x.

Suponhamos que se tenha definido a operagdo x+(¢—1), a
operagdo x + a4 serd definida pela igualdade:

(1) x+a=[x+@-1D]+1
Saberemos, portanto, o que € x +a quando soubermos o que
é x + (2 - 1), e como supus no principio saber o que é x + 1, pode-

-se definir sucessivamente e «pela recorréncia» as operagdes x + 2,
x+ 2@ ete ...

Propriedades de adigio — associatividade —. Digo que

a+B+c)=(@+b)+c

1 Vid. pag. 61 [43].
t) H. Poincaré, La Science et I'Hypothgse, de cuja obra Leonarde Coimbra
extrai o presente contexto, consagra «x + 3, etc.».
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O teorema ¢ verdadeiro para ¢ = 1; escreve-se entdo
a+b+}=(@+b)+1

O que é, s6 com diferenca de notacdo, a igualdade (1) pela
qual defini a adigéo.

Suponhamos que o teorema seja verdadeiro para ¢ =vy, digo
que sera verdadeiro para ¢ =17 + 1, seja com efeito

@a+by+y=a+d+7y)
deduz-se sucessivamente:
[a+b)+y]l+1=[a+{+y)]+1
QOu em virtude da defini¢do (1)
(a+by+(y+)=a+G+y+D=a+[b+(y+1)]

O que mostra, por uma série de dedugdes puramente analiti-
cas, que o teorema é verdadeiro para y + 1. Sendo verdadeira para
c =1, vé-se deste modo que o é para ¢ =2, para ¢ =3, etc». f/

14 O processo especial do matematico esta descoberto, é a de-
monstracio por inducdo matematica ou recorréncia.

Qual a sua virtude? Como é criador? 1

«O carécter essencial do raciocinio pela recorréncia é que ele
contém, condensados por assim dizer numa nica férmula, uma
infinidade de silogismos».

Mas como pode uma infinidade de silogismos ter o que ne-
nhum deles teria?

«O silogismo nada de essencialmente novo nos pode ensinar».

A virtude, que a natureza do silogismo repugna, como a pode
ter a infinidade de silogismos? E introduzir a infinidade néo é obs-
curecer as nog¢des?

Determinar uma infinidade nao € uma contradig@o?

Se a infinidade sai do nuimero, como fazendo parte da sua
noc¢ao, é compreensivel, clara e determinada. Mas infinidade de
silogismos ndo é determinismo racional; ndo explica, obscurece.

1 Poincaré, La Science et I'Hypothése.

28



Se cada silogismo é identidade, de onde vem a diversidade
para a infinidade de silogismos? Se cada silogismo leva dife-
renga, entdo como € possivel um raciocinio que salta uma infi-
nidade?

E qual a natureza da recorréncia?

«Esta regra, inacessivel & demonstragio analitica e & expe-
riéncia é o verdadeiro tipo do juizo sintético a priori. Ndo se pode
ver nele uma convengio como para alguns dos postulados da
geometriax».

Mas, se é um juizo sintético a priori, como se ndo esgota pela
analise?

E ndo um juizo mas uma regra de fazer juizos?

Mas que pode valer tal regra? Donde tira a certeza e donde
tira o contetido?

E uma imposicio categérica? Mas como essa imposicédo cria a
ciéncia? O problema permanece, ou antes volta exactamente ao
terreno do Kantismo.

«Porque se impde esse juizo com uma irresistivel evidéncia?
E que ele é a afirmacgo de poder do espirito que se sabe capaz de
conceber a repeticdo indefinida do mesmo acto desde que esse
acto é uma vez possivel».

Se fosse s0 isto, seria tal juizo uma intitil e vazia concepgio.

Como tal a sua certeza seria conscientemente subjectiva. Vol-
tamos a supor a recorréncia um juizo sintético a priori, ou antes
uma regra de juizos sintéticos a priori. Estamos em pleno Kan-
tismo, e € ai que devemos ir buscar os critérios de certeza e
de valor das no¢des matematicas. Deixamos Poincaré com a //
primeira contradi¢do duma ciéncia em que os principios ndo séo
convengdes sugeridas pela prética, ciéncia, no entanto, 1itil e
fecunda, isto é, ndo podendo ser um mero artificio ou jogo da
logica.

Um dos fundamentos da Estética transcendental estd na ne-
cessidade dos juizos sintéticos a priori.

«Em todas as ciéncias tedricas da razdo sdo contidos, como
principios, juizos sintéticos a priori».

Ora, no juizo analitico, a ligagao do predicado ao sujeito con-
cebe-se por identidade. A andlise do conceito formula o juizo.

Os juizos de experiéncia sdo sintéticos, sendo a experiéncia o
intermédio, que permite a sintese; por isso mesmo contingentes.

Os juizos sintéticos a priori, sendo universais e absolutos, tém
nao o valor da experiéncia, mas das condicdes absolutas da expe-
riéncia — o Espac¢o e o Tempo.
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E assim é, duma vez, explicado o valor absoluto da certeza !
matemdtica e a sua possibilidade.

«Pode imaginar-se, & primeira vista, que a proposigio 7 + 5 =12
¢ uma proposi¢io puramente analitica resultante da soma de sete
e cinco, segundo o principio de contradigdo. Mas de mais perto
vé-se que o conceito da soma de sete e cinco néo contém mais
nada que a reunido de dois niimeros em um s6, 0 que néo impli-
ca qual seja esse tinico niimero composto dos outros dois...

E preciso, por isso, deixar 0s conceitos e recorrer a uma intui-
¢do que corresponda a um dos dois niimeros, como aos cinco
dedos da mao, ou a cinco pontos, e juntar sucessivamente, ao
conceito de sete, as cinco unidades dadas na intuic¢do. Porque eu
tomo primeiro o nimero sete; e, recorrendo aos dedos como a
outras tantas intui¢des para significar o niimero cinco, junto su-
cessivamente a sete, destacando-as da imagem total que as repre-
sentava, as unidades antes reunidas na intuigdo por meio dos
dedos para tomar o nimero cinco, e vejo resultar desta operacéio
complexa o ntimero doze.

Pela adicio de sete a cinco, tenho, em verdade, a ideia duma
soma 7 + 5, mas nada a ideia que essa soma é igual ao ntiimero 12.

A proposigio aritmética é, portanto, sempre sintética».

O numero é, para Kant, 0 esquema da categoria da quantida-
de. O esquema dum conceito intelectual é a condicdo formal e
pura da sensibilidade & qual o conceito tem de restringir-se. //

«Q nimero nao é, portanto, outra coisa que a unidade da sin-
tese da diversidade duma intuicido homogénea em geral, pelo fac-
to que eu produzo o proéprio tempo na apreensio da intuigao».

O nimero sofre da critica a que estd sujeito todo o esquema-
tismo, como ser hibrido e aparecendo no momento da dificulda-
de, que é destinado a resolver.

Mas é bem verdade que eu posso estabelecer os conceitos cin-
co, sete, doze, sem que resulte a referida igualdade?

E, se ndo resulta, como a estabelecera a intuicdo?

A que virtude do tempo, do espago, irei buscar razdo para, a
partir de sete, contar com os meus dedos até doze?

Nao caminhariamos, desse modo, para um empirismo vulgar?
A intui¢io nada mais nos daria que colecgbes aumentando ou
diminuindo. E esta intuigdo ndo seria pura, mas empirica.

1 Ainda que essa certeza & s6 nossa.

30



De resto o nimero como esquema da categoria € j4 unidade,
pluralidade e totalidade. A sua construgfio é progressiva — dois é
unidade, unidade em frente de unidade, total dois. Assim se for-
ma uma série em que cada nimero resulta do anterior pela
totalizagdo das suas unidades com uma nova unidade. £ uma for-
macao sintética, mas racional e nfo intuitiva.

Kant Jevanta um problema que, no caso, ndo resolve sem tom-
bar no empirismo, tendo alids apontado a sintese racional, que a
fragmentagdo que o pensamento sofre no seu sistema lhe impe-
diu.

Basta definir a operagdo o + 1, para sucessivamente nos ele-
varmos a operagio o + b.

Construida uma ordem racional de ntimeros, facamos corres-
ponder um tinico sinal a cada ntimero.

Agora qual deve ser a definicio da operacdo fundamental?

A mais simples.

Digamos, pois, que o+ 1 é o niimero que se segue a o na or-
dem racional dos ntimeros e demonstremos as propriedades co-
nhecidas.

Doze serd o niimero que se seguea lloull+1oul0+1+1,
ou9+1+1+1,0u8+1+1+1+1L,ou7414+1+1+1+1=7+5.

A aritmética ndo € uma ciéncia com privilégios que, em abso-
luto, a destaquem das outras ciéncias.

A certeza e a universalidade se lhe sdo intrinsecas, ndo lhe
pertencem por exclusiva razao.

Pertence-lhe a certeza e a universalidade, como pertence a
todas as nogSes. 5o certas e universais. Mas ndo significa isso //
que sejam cousas existentes em toda a parte; somente que sdo
momentos do pensamento, nos quais o pensamento se limita e
determina.

Assim eu posso dar a uma proposigdo da fisica, por exemplo,
a forma apodictica duma proposi¢io matematica.

Admito como postulado o principio da conservagio da ener-
gia. Chamo fluido perfeito todo o corpo susceptivel de se deformar
sob a acciio dos minimos esforgos exteriores.

Conhego a definicdo de peso especifico.

Posto isto, seja um recipiente fechado, cheio dum fluido per-
feito de peso especifico « e munido de corpos de bomba com
émbolos de peso nulo e de ds e ds’ por superficies.

O liquido é em equilibrio; responde, portanto, as acgdes do
meio sobre os émbolos com reac¢des iguais e opostas.
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Elas serdo pds e p'ds”
O émbolo A avanga dE" e A’ recua ao mesmo tempo dE,

dEds =dE'ds’ = v.

Temos os dois trabalhos: p’dE’ds’ recebido pelo sistema e
pdEds cedido pelo sistema. Teremos entdo

p'dE’ds’ — pdEds = voh

ou p'= p + ha que é o teorema geral da hidrostética.

Este teorema é universal e necessario. O que o distingue en-
tdo dos teoremas da aritmética?

E que, neste altura do pensamento, é 0 mundo das nogbes
muito mais vasto e complexo. As no¢bes sio prenhes de realida-
de. A intuicdo freme sob a elaboragio racionalista. O fluido per-
feito é uma nocéo pobre de intuicdo. Esta solicita mais profunda e
progressiva sintese. A nogéio de atrito, de degradacéo calorifica,
etc. deve entrar na sintese e, assim, se vai complicando este pri-
meiro momento da nocfo.

Adquire maior realidade, s6 porque maior é agora a riqueza
intuitiva? IN&o.

Adquire maior realidade, porque faz parte dum conjunto mais
vasto e harménico de nogdes.

Quem supbe uma realidade dada e uma inteligéncia, que a
olha, classifica as vistas da inteligéncia em abstractas e concretas,
conforme olha atentamente todo o objecto, ou desatende parte do
objecto.

Supondo a realidade um conjunto de noges, que se vio cons-
tituindo em sistema, serd abstracta cada nocio em ordem &s ou-
tras que a supdem e se lhe acrescentam. Estas serdo concretas //
em relagéo aquela, sendo, no entanto, ainda abstractas — concre-
to seria somente o sistema completo. Cada nogéo é como que os
dtomos com as suas valéncias. Maior é o nimero de liga¢des,
maior é o ntimero de sinteses a realizar e mais facil é, para nés,
um erro na ordem das nogdes. A indugdo aplicada as ciéncias fi-
sicas é sempre incerta e a recorréncia impde-se necessariamente.
E que a inducdo é um método de andlise, de pesquisa de mate-
riais cientificos. A construgédo cientifica € uma sintese por teorias,
onde cada nogiio tem o seu lugar. Dentro da teoria tudo é neces-
sario e universal, e, as nog¢des cuja natureza tal permite, é igual-
mente aplicdvel o raciocinio de recorréncia. Se nenhuma teoria é
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eterna é porque néo nos limitamos &s mesmas no¢des. Num mun-
do de caos seria impossivel a indugdo, mas também o ntmero
seria impossivel. Ainda mais.

O mundo de Heraclito, salvo a hipdtese acrescentada das re-
peti¢des, sendo um fluxo permanente, ndo é numeravel. O eu pro-
fundo de M. Bergson é uma harmonia invisivel, onde nio se dis-
tinguem partes e onde o tempo é o englobamento continuo do
passado e presente no futuro !. Esse eu, eremita da Solid&o, seria
puro de nimero, se néo viesse por vezes a superficie manchar-se,
ao contacto do espaco, com o vicio da quantidade.

Néo é, pois, impossivel conceber um mundo estranho ao nii-
mero.

Nem o numero, nem as nog¢des da fisica sdo universais e ne-
cessdrias, duma necessidade e universalidade extrinsecas. S8c-no
por virtude intrinseca do seu préprio lugar no pensamento.

O raciocinio de recorréncia é uma consequéncia das nogdes. Se
0s numeros estido todos uns para os outros, sob o ponto de vista de
progresso da sua série, nas mesmas relagdes, deve ser verdadeiro
para ¢ o que é verdadeiro para 1; é repetir ¢ vezes a mesma verdade.

Assim se, por definico, é

a+bB+D=@@+b)+1
sera
a+(b+c)=(@+by+c.

E essa construgdo faz o pensamento quando ordena os nt-
INeros.

O principio de recorréncia € este trabalho tornado consciente
e tomando uma forma elegante e rdpida. Se um teorema, sendo
verdadeiro para n -1, é para n, e se é também verdadeiro para
n =1, é verdadeiro para todos os ntimeros. //

Isolemos um sistema material, suponhamos que esse isola-
mento é absoluto e que o estado interno € num perfeito determi-
nismo unilateral. @ Suponhamos ainda que temos um reldgio
dando, para mais simplicidade, o tempo do sistema.

1 Jaurés, De la Réalité du Monde Sensible.
@ O M usa esta forma de texto: «Suponhamos ainda que eu consigo um
reldgio dando, para mais simplicidade, o tempo do sistema. Olho o sistema e o
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Olhando o sistema e o relégio vé-se uma certa coincidéncia.
Num grupo determinado, de que haja uma coincidéncia provird
necessariamente a seguinte (determinada pelas disposi¢des reci-
procas dos pontos dos dois sistemas); mas, houve esta, logo have-
ra todas as do referido grupo. O valor do raciocinio de recorréncia
ndo estd na sua forma especial, mas nas no¢ées que o permitem.
O momento racional estd em aquele n poder percorrer a série dos
nimeros sem novas determinag¢bes, que, sob o ponto de vista da
demonstragio, o modifiquem.

Assim, por exemplo, a recorréncia pode empregar-se num
teorema sobre grandezas vectoriais.

O teorema fundamental sobre os momentos dos vectores diz
que «o momento linear, em relagdo a um ponto, da resultante de
muitos vectores da mesma origem é igual & soma geométrica dos
momentos lineares desses vectores».

Demonstra-se para dois vectores e generaliza-se depois pelo
raciocinio de recorréncia. (@

Se € verdadeiro para n—1 vectores é verdadeiro para .

Seja, com efeito Q a resultante dos n -1 vectores P, P,, ... P,
e BH o seu momento linear ! em relagéo ao ponto B.

(BH) = (BGy) + (BG,} + ... + (BG , _))

por hipdtese.

A resultante R dos n vectores dados P, P, ... P obtém-se
compondo ( com P,. O momento linear BG de R é a soma geo-
métrica dos momentos de Q e de P .

(BG) = (BH) + (BG,) e (BG) = (BG)) + (BG,) + ... + (BG ),
como se queria. Aqui igualmente o n pode percorrer a série de

vectores sem que novas determinac¢des o venham modificar em
qualquer momento do seu percurso.

relogio e vejo uma certa coincidéncia dum grupo determinado. Logo que haja
uma coincidéncia parecerd necessariamente a seguinte (determinada pelas dispo-
si¢Bes reciprocas dos pontos dos dois sistema), mas, houve esta, logo haverd to-
das as do referido grupo» (fls. 62-63).

© O M interpde, entre este pardgrafo e o seguinte, este texto: «O teorema é
verdadeiro para dois vectores» (fl. 64).

1 O momento linear é uma édrea dirigida.
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E aqui estamos bem longe «do poder do espirito de repetir
indefinidamente um acto uma vez possivel».

Tédo-pouco as grandezas vectoriais poderiam nascer exclusiva-
mente do namero inteiro. //

O vector é um comprimento dirigido.

E tanto a sua natureza se distingue do niimero que as proprie-
dades das operagBes ora permanecem, ora ndo permanecem.

Sejam ! dois vectores «, e o,.

Chamo produto superficial dos dois vectores, e designo-o por
[e, o], 0 ciclo? (4rea dirigida) que se obtém dirigindo o vector
MM, = o, a seguir a OM; = a,, terminando o paralelogramo assim
comegado e tomando o ciclo do paralelogramo no sentido OM; M,

O vector o = |]a, o,] ® é o produto vectorial dos dois vectores
o e o, .

Ora |[a, o] =— 1oy @,], logo néo é arbitraria a ordem dos fac-
tores. Ndo acontece o mesmo com a propriedade distributiva, por
exemplo ol (1 +u”)=o [u +o |u”.

O nimero é, pois, uma nogéo ideal e real como todas as no-
¢oes. Ideal, porque é um momento do pensamento; real, precisa-
mente por ser uma nog¢do do pensamento construtivo.

A aritmética é por isso, uma ciéncia real ® e, como todas as
outras, uma ciéncia de nogdes.

Este cardcter justifica o seu rigor 16gico e o seu valor prético.
Este mesmo carécter explica a génese das suas nogdes superiores
com a primitiva no¢do de nimero inteiro.

Se fosse uma ciéncia realista (no sentido vulgar), ndo poderia
ir além do ndmero inteiro e fracciondrio. Se fosse apenas uma
construgdo livre ou cémoda (este critério é bem elastico), seria bem
providencial o seu largo alcance, e, sobretudo, a grande aplicagdo
na fisica das suas nog¢des menos imediatas.

A nogdo de niimero inteiro nfio basta para que todas as ope-
ragbes fundamentais se possam fazer.

A divisdo faz aparecer o nimero fraccionario. A radiciagio o
ndmero irracional. E, com o irracional, aparece abertamente a ideia
de infinito.

1 E. Carvallo.

2 A um ciclo pode-se fazer corresponder um vector da medida de A per-
pendicular ao plano de A e tal que o circuito em relagfio ao vector, seja directo.
@ O M coloca neste ponto a nota 1 referenciada imediatamente antes.

® O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pagina: «Isto serd de-
senvolvido no capitulo ‘Matéria e Forma'» (fl. 67).
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Isto € uma dificuldade sem réplica para os realistas 113, que
materializam as nogdes. Como definir o irracional por duas clas-
ses contiguas — uma dos ntlimeros mais pequenos, outra dos nii-
meros maiores que o nimero irracional, ndo podendo simultanes-
mente ter a primeira um elemento mdximo e a segunda um elemento
minimo, e tais que sempre haja dois elementos um de cada classe, cuja
diferenca seja tio pequena quanto se queira? f/

E como explicard um formalismo puro o valor prético de tao
requintadas especulagdes? E ndo é bem extraordinirio um pensa-
mento a mobilizar, em continuas determinacdes, uma forma pura?
Se o nimero néo € jd pensamento, ndo é uma espécie de milagre
que um pensamento exterior, com tanto rigor e clareza, conduza
essas formas vazias?

Se o nimero é nogdo, o seu determinismo é dindmico; é o
pensamento determinando-se e ndo o pensamento determinando
arranjos de seres pensados.

O nimero determina pela sua construgdo progressiva a lei da
separacdo em classes, e essas classes aproximam-se tanto quanto
quisermos. A continuidade é também um momento da nogao de
numero. De qualquer operaciio sobre os nimeros, resulta a ideia
de fungdo. Na funcdo ha a variavel independente e a varidvel de-
pendente. As variacbes duma correspondem variacdes da outra.

A lei da correspondéncia diversifica a natureza das fungges.
Diz-se que uma fungdo de x € continua para x =a quando tem um
valor bem determinado para x =4 e quando ela tem por limite,
quando x tende para a, precisamente o seu valor para x = a.

A condigdo necessaria e suficiente para que uma funcio da
variavel x seja continua para x =a é que, se dermos a varidvel x
um acréscimo h a partir do valor a, o acréscimo correspondente,
k, da funcéo tende para zero a0 mesmo tempo que h. Como um
realista hd-de interpretar esta expressdo — tender para zero? De que
serve tender para zero, se o infinito esgota e inutiliza todo o mo-
vimento? Onde hé nas cousas ® esta continuidade para, desaten-
dendo ® o resto, a recebermos?

E o formalista puro como pode explicar o movimento do pen-
samento sobre nogdes mortas e a fecundidade pratica desta no-

1 Como se temn visto, a realidade é para nds pensamento. Este realismo nio
materializa as nogdes.

@ O M omite o itilico de «cousas» (fl. 71).

B O M omite o itdlico de «desatendendo» (fl. 71).
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¢do, que se estende a toda a fisica? E néo é bem mais simples, e
de harmonia com a natureza do pensamento, admitir que o nt-
mero se eleva a funcéo e, nessa altura, a fun¢io pde o momento
mais simples da sua realidade, na identidade do mobilismo da

funcio e da variavel?
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CarituLo III

O ESPACO

Com a geometria prosseguimos na construcédo de nog¢des des-
tinadas a racionalizar uma intuicéio, em si obscura e insubsistente,
de forma a dar-lhe certeza e realidade. Pode a geometria estabele-
cer-se sem que largamente a intuicdo lhe seja presente? Nio.
E aqui é, e com inteira franqueza, que a critica cientifica manda
colocar os postulados.

O nosso método serd, consultando um livro de geometria, ver
como os seus elementos implicam intuicdo. Procurar se o Espago
¢é essa intuicdo ou uma forma da intuigdo, ou uma nogéo, tendo
ja, como todas as nogdes, intuicdo racionalizada.

Abrindo um bom livio de geometria, por ex., o de M. Ha-
damard, encontramos uma série de defini¢des, onde ha irreduti-
vel intuitivo.

Primeira definicio — Volume é a porgido de espage limitado em
todos os sentidos.

As nogdes de limite e por¢do, que ja nos forneceu a aritmética
e onde encontramos intuigdo, sio elaboradas. Espaco e todos os
sentidos sdo aqui nogdes recebidas e nédo feitas pelo gedmetra.
O que é o Espago? Di-lo o gedmetra? Néo. Di-lo-4 mais tarde? Pa-
rece que sim, atenta a existéncia de varios espagos com pardmetro
caracteristico. Mas (se o ndo diz agora, que pela primeira vez dele
usa)} nédo serd esse Espago conceitual uma obra do raciocinio so-
bre este irredutivel intuitivo que agora aparece? E, se o Espago
ainda néo é aqui mais que uma palavra, o que significa o seu li-
mite em todos os sentidos? Donde lhe vém os sentidos, e como séo
todos? Tem contetdo a palavra Espaco e néo é aqui um conceito;
logo é um irredutivel intuitivo. Antes de mais longe irmos, distin-
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gamos a generalizagdo matemética da generalizacio filosofica.
A generalizacio matematica faz-se por aumento de determinantes,
a filos6fica por diminuicdo. O niimero fracciondrio é mais geral
que o inteiro e maior é o contetido da sua // nogdo determinada.
Como construir o nimero imaginario sem o niimero real? Assim
a ideia geral de Espago, particularizando-se por caracteristicas
préprias, nada prova contra a riqueza intuitiva daquele Espago,
que, porventura, seja a forca criadora dessa ideia.

Segunda definigdo: Superficie € a parte comum a duas regides
contiguas do Espago.

O que é esta contiguidade, sendo a afirmacéo da continuida-
de, (quase diriamos) concreta do Espago e da nocéo (ja resultante
da actividade mental sobre a homogeneidade do Espaco) de sintese
de pontos?

E como fazer uma sintese sem uma lei, que, na espécie, é ja a
da mdxima racionalizacfio? A sintese mais simples é aquela em que
dois pontos, e s6 dois, determinam porcdes de Espago. E aqui te-
mos a linha recta, que, por toda a parte vai levar o determinismo
geométrico e o irredutivel intuitivo da geometria. Note-se que esta
nogao de contiguidade néo € nova, ela 14 estava no Espago, que
por isso mesmo que é intui¢do, se desenvolve em inumeréveis
conceitos.

Vamos caminhando e novas nogdes aparecem saidas da refle-
x&0 sobre a fecundidade intuitiva do Espaco.

— Uma linha pode considerar-se como gerada por um ponto
que se desloca sobre ela.

A nogéo de deslocamento também ndo é definida. Aqui basta
a homogeneidade do Espaco, ou a sua possivel sintese por pon-
tos, para a definir.

O seu posterior enriquecimento, na mecinica, mostra bem
como cada ciéncia s6 leva em si um limitado cabedal de intuicao.

Nesta altura da nossa andlise, o Espaco é a fonte onde o ged-
metra vai buscar as suas intuicdes, que elaboradas vio erguer o
edificio da geometria.

Mas o que é o espago?

O realismo vulgar diz que é o lugar dos corpos — o que pos-
tula ) um novo espaco para lugar desse lugar, etc. O positivismo
(recebendo arbitrariamente um pouco de racionalismo) diz-nos
que o espaco é um artificio comodo.

® O M usa «pede» em vez de «postula» (fl. 74).
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«Reduzido ao seu significado positivo estal concepgido con-
siste simplesmente em que, em lugar de considerarmos a exten-
s80 nos proprios corpos, consideramo-la num meio indefinido, que
encaramos como contendo todos os corpos do Universo».

Este espago abriria, de par em par, as portas da geometria //
nada menos que ao Universo. Dentro deste critério ndo teriamos
que defender os direitos da intuicdo, mas os direitos da razéo
ameacada.

Donde viria & geometria o seu cardcter racional?

Mas, deixando estes vicios de semi-realismo de A. Comte para
o lugar préprio, ndo ha nesta concepgdo de Espago uma contradi-
¢do interna?

Comte falando das vantagens da hipétese (hipdtese arbitraria
e absurda, alids) diz:

«... Pelo contrario, concebendo a extensdo no espago, pode o
espirito humano encarar todas as formas imagindveis, o que ¢ in-
dispensavel para dar a geometria um caréacter inteiramente racio-
nal.»

Desta forma restabelece A. Comte o Espago, e, com ele, o pro-
blema.

E € este espaco, que € o fundamento de uma geometria intei-
ramente racional.

E porqueé?

Porque, s6 assim, eu posso estudar todas as formas imagina-
veis. Quem ndo vé que A. Comte tem o Espaco (aquele que apa-
rece no principio de todas as geometrias) sempre presente e, com
ele e nele, pensa. Para que uma geometria seja inteitamente racio-
nal confessa Comte ser preciso estudar todas as formas imagina-
veis.

Logo é preciso (salvo o caso de dotarmos a imaginagio com
espontaneidade de conceitos geométricos) um espago donde saiam
aquelas formas imaginaveis, e ndo dadas nos corpos da natureza.
E, se é preciso um tal Espago, ficamos com dois fundamentos da
geometria.

Um empirico, imperfeito e contingente — o dos corpos; outro
artificial e que nada daria, se nio fosse apenas um pretexto para
o aparecimento do Espaco 2[ll de todos os gedmeltras.

Serd o Espaco uma forma?

1 A do espago. A citagio é do Cours de Philosophie Positive— A. Comte.
2 Espago que todos postulam e mostraremos ser uma nogéo.
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O espago forma dos objectos sensiveis néo seria fundamento
«da geometria, pois, além de lhe faltarem a necessidade e univer-
salidade, nem sequer teria homogeneidade. Seria anisétropo e
descontinuo.

Sera uma forma a priori, onde necessaria e universalmente os
objectos se coloquem?

Sendo uma forma intelectual é uma nocdo, base de muitas
outras nogdes cientificas, e, como a geometria leva intuicdo nos
seus elementos, € uma nocdo real no bom sentido da palavra.

Resta a hipétese de ser uma forma a priori da sensibilidade. //

Introduzir esta hipdtese é, duma sé vez, encarcerar a espon-
taneidade do entendimento, erguer o Incognoscivel, retirar o ser
moral do mundo da acgdo sob pena de o ver materializado, es-
tendido ao longo dum Espaco e dum Tempo fatais.

E, se os protestos do ser moral sdo ténues e frritos muitas
vezes, pessoas hd onde, pela sua persisténcia e nobreza, eles repre-
sentam e exigem primacial destino no trabalho filoséfico. Analise-
mos, no entanto, a hipétese em si. Kant divide a demonstragéo da
sua hipétese em duas partes — exposicio metafisica e exposicio
transcendente.

Na exposicdo metafisica diz Kant que o Espago ndo pode ser
um conceito empirico derivado de intuigdes exteriores, porque
para representar as cousas como exteriores umas as outras € ja
precisa a representacdo do Espago.

Donde se segue que a representacio de Espago nao pode de-
rivar, pela experiéncia, das relagdes do fendmeno exterior, mas que
a prépria experiéncia sé é possivel por essa representagdo. Aqui,
como por toda a parte, o erro de Kant é admitir dada uma Expe-
riéncia, que é preciso explicar.

A experiéncia faz-se; e, se uma Experiéncia adulta (se nos é per-
mitido o termo) j4 é informada pelo Espaco, na experiéncia hesitante
que se inicia vai-se, pouco a pouco, formando a nogdo de Espaco.

O nosso primeiro espago é qualitativo e finito. O espaco infi-
nito e homogéneo é o resultado de uma profunda elaboracgdo men-
tal, quando é certo que na hipdtese, devia ser-nos imediata e inti-
ma. J& se viu que Kant faz também do tempo uma forma a priori
da sensibilidade.

Aqui a hipétese aparece mais claramente falsa, porque o tem-
po, sendo imediatamente um modo muito mais interessado, é
profundamente qualitativo. A filosofia bergsonista € quase que s6
um protesto contra a absoluta exaustdo do tempo imediato, que
de qualidade pura passa a puro espago.
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A situagdo especial da nogdo de Espago explica como para o
Espaco se tém voltado menos os protestos do imediato. O Espaco
¢ uma forma mais intelectual e menos passional que o tempo.
O Espago para a dor, prazer, fome, etc. é j4 um tempo retido,
intelectualizado. Se o espago do cdo é, como é natural, um conti-
nuo aromatico; quando ele se dirige, em busca dum pedago de
carne, as distdncias no espaco sfo medidas por uma crescente
salivagdo, que o precipitaria em linha recta na primeira direc¢io
tentada, se uma certa indiferenca perante o actual lhe nio deixasse
uma certa liberdade de especular ou escolher no espago. //

A Experiéncia ! cientifica (que é a propria ciéncia) é impossi-
vel sem o Espaco, que é uma nog¢&o fundamental da coordenacio
cientifica, mas igualmente o é sem outras nog¢ées como o nimero,
a massa, a inércia, efc.

A experiéncia pré-cientifica faz-se com um espago qualifica-
do, confuso, imediato, que, s6 pouco a pouco, se eleve a nogio.

@ «O espago é uma representagao a priori, porque nao pode-
mos conceber a sua inexisténcia e podemos muito bem concebé-lo
sem que nenhum objecto nele se contenha».

Isto é um critério subjectivo, sem nenhum valor racional, e,
se alguma cousa prova, é somente que o espago é uma nog¢ao
presente a todo o pensamento. Quando Descartes afirmava o
«Cogito, ergo sum» era-lhe, com certeza, presente uma imediata
afirmacdo de espago, pelo menos na vaga localizagdo do pen-
samento.

«O espago ndo € também um conceito discursivo ou, como se
diz, um conceito geral das relagdes das cousas, mas uma intuicéo
pura. 56 se pode, com efeito, representar um tnico Espaco e,
quando se fala de muitos espagos, entende-se somente por isso
partes dum s6 e mesmo espaco. Essas partes ndo poderiam mes-
mo preceder o espago tinico e universal, como partes dum todo
que, pelo seu conjunto, comporiam; s6 podem pelo contrério ser
concebidas nele. O espaco é essencialmente uno; o miiltiplo nele, por
consequéncia também o conceito geral de espaco, é devido unicamente a
limitagdes 2,

1 A ndo ser que assim chamemos ao dmbito de uma sé ciéncia, e entdo, a
aritmética também o Espago serd preciso.

@ O M omite as aspas deste pardgrafo (fl. 82).

2 (O itdlico é nosso.
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Donde se segue que uma intuigdo a priori ndo empirica ser-
ve de fundamento a todos os conceitos, que nés temos. E assim
que todos os principios de Geometria, por exemplo, — os dois
lados dum tridingulo juntos sfio maiores que o terceiro, serdo
sempre derivados com uma certeza apodictica ), ndo dos con-
ceitos gerais da linha e do tridngulo, mas da intuicdo, e duma
intuicéo a priori».

E este o momento de maior ampliddo e profundeza na anali-
se, que Kant faz do Espago. S6 se pode representar um tnico Es-
pago e os outros espagos sao partes dum sé e mesmo espaco. Es-
tas nogdes tém o tinico defeito de serem realistas, falando de
espacos, que sao partes do espacgo. Transportadas em linguagem
francamente racional sdo perfeitamente justas e rigorosas.

Deve haver, com efeito, uma nocio de espaco, que, sendo a
mais simples, seja como que o alicerce onde todos os outros //
espacos venham enraizar-se. Um espago homogéneo, continuo e
infinito serd o Umnico susceptivel de receber todas as formas e to-
dos os movimentos. Esse espago é realmente postulado em todas
as modernas tentativas geométricas.

A ideia de uma Geometria geral, onde cada espaco se carac-
terizasse por um determinado parametro, parecendo vir contra-
riar as vistas de Kant, é, dum certo modo a sua mais brilhante
confirmaggo. Se ndo justifica o espago como forma a priori da sen-
sibilidade, justifica plenamente a ideia dum espaco de todos os
outros espagos.

Sabe-se, com efeito, que os elementos de Euclides contém uma
série de defini¢bes e uma série de seis postulados.

Entre esses postulados, o quinto foi desde longa data motivo
de tentativas de demonstracéo pertinazes, mas infrutiferas. Postu-
la ele que se uma recta, encontrando duas rectas num mesmo pla-
no, faz dum mesmo lado dngulos interiores cuja soma seja menor
que dois rectos, as duas rectas prolongadas indefinidamente, se
encontram do lado donde a soma é inferior a dois rectos. E esta a
forma que lhe deu Euclides.

Quer dizer que, no mesmo plano sé podemos tirar por um
ponto uma paralela a uma recta, ou que a soma dos trés angulos
dum fridngulo € igual a dois angulos rectos, ou a existéncia de
tridangulos semelhantes, ou, como veremos, qualquer propriedade

@ O M omite neste ponto a palavra «apodictica» (fl. 84).



vinda da homogeneidade do espago. Os gedmetras gastaram um
esforco prodigioso em busca duma demonstragdo deste postulado
e ndo a acharam porque era impossivel acha-la. Com efeito, e isto
€ uma nova e poderosa razdo do nosso realismo, ndo se pode
demonstrar tudo, porque isso seria colocar a rocha de Sisifo na
base da ciéncia. Nédo se pode trabalhar sé com nogdes recebidas
das outras ciéncias, porque farfamos apenas intteis multiplicac¢es.
Portanto € preciso pdr no inicio das ciéncias intui¢do pura ou
noghes recebidas.

Para 0 nosso realismo (realismo de nocdes — activo e cons-
trutor na mais longinqua acgdo do pensamento) ndo ha nem in-
tuicdio pura, nem racional puro; mas todo o pensamento, mesmo
o pré-légico e pré-cientifico, é nogdo — realidade. Se assim ¢, cada
nogéio é, ndo sé no sistema completo de pensamento que ¢ a filo-
sofia, como nos sistemas para e por si limitados, que sdo as cién-
cias, um momento dialéctico que a si mesmo se garante e justifica
pela sua racionalidade, que é ordem e fecundidade.

Mas os matematicos queriam tudo demonstrar e, como o néo
puderam, resolveram de duas maneiras o problema. Uns limita-
ram-se a pdr, com todo o escripulo e franqueza, os postulados;
outros mais curiosos, mas de curiosidade preguicosa, // disseram.
«donde se conclui a experiéncia como base da geometria».

A presenga da intuig¢do (confuso imediato) até na base da arit-
mética a tentamos demonstrar. Mas esta experiéncia que dé os
postulados ndo serd j4 duma falsa generosidade, limitando-se a
dar-nos o que o espirito 14 pos?

A 6rbita tracada pelas tentativas de demonstracéio do postu-
lado, levando o espirito sempre sobre afirmagdes interdependen-
tes, como coroldrios da mesma verdade, indica suficientemente a
presenga duma nogfio mée de todo esse pensamento.

Digamos, em aparte, que o verdadeiro espirito cientifico é
aquele que pde francamente os postulados, pois & ciéncia ndo com-
pete a anidlise exaustiva das nogdes fundamentais, mas nés tenta-
mos fazer filosofia e ndo ciéncia.

O matemadtico Gauss ! escrevia a propdsito dos primeiros prin-
cipios de geometria a W. Boliai. «... cheguei, é certo, a muitas
cousas, que seriam olhadas pela maior parte dos homens como
uma demonstracdo valiosa, mas que, aos meus olhos, ndo demons-

! Gauss tinha chegado as mesmas conclusdes que chegou o filho de W,
Boliai, como se v& duma outra carta de Gauss para W.
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tram nada por assim dizer; por exemplo, se se pudesse demons-
trar a existéncia possivel dum tridngulo rectilineo, cuja drea fosse maior
que toda a superficie dada, eu estaria entdo em estado de demonstrar com
wm rigor petfeito toda a geometria...» 1[21(),

A necessidade de achar uma demonstragdo da existéneia de
tal tridqngulo é a necessidade de demonstrar a esséncia dum cerfo
espago, que é, como veremos, o linico homogéneo. E o reconheci-
mento dessa esséncia, a presenca dessa nocio que dirige o pensa-
mento.

O que caracteriza os diferentes espacos esféricos é um certo
numero constante para cada superficie esférica ®, que é o quo-
ciente da drea dum poligono esférico por um certo e determinado
excesso, que € o excesso da drea do poligono sobre 2n - 4 rectos ),
sendo n o nimero de lados. O que determina esse excesso? A con-
sideragdo que um tridngulo esférico infinitamente pequeno é
euclidiano, ou a consideracdo de fusos esféricos cujo determinismo
vem da recta. A nogio dum certo espago é presente e determinan-
te. O préprio Euclides, sentia, tanto como Gauss, o privilégio 16gi-
co dum certo espago (visto que com ele trabalhou) e ao mesmo
tempo, como Gauss, a presenca de outros espagos.

Gauss procura demonstrar esse espago (indemonstravel por //
nogao tltima da geometria), pois é atormentado pelas imposi¢des
duma légica cada vez mais exigente. Euclides p&e o postulado
confiadamente, mas logo a seguir a visdo intuitiva o coloca num
espaco imperfeitamente exaurido, onde a qualidade formal man-
tém muitos espagos.

Assim, entre os postulados de Euclides, figura um tendente a
eliminar esses importunos espacos. E o postulado que quer que
todos os dngulos rectos sejam iguais entre si. Este postulado uni-
fica, ou melhor determina, a nogdo de plano e impde que, nesse
plano, se considere uma s6 espécie de rectas, espécie ainda inde-
terminada se no plano permanecer a referida diversidade qualita-
tiva. Todos os gedmetras tiveram sempre presente esse privilegia-

1 0 itdlico é nosso. A citagio € da correspondéncia de Gauss e W. Boliai,
pai de Boliai. '

) O M usa na nota de pé de pagina «pal de Jodo Bolyai» em vez de «pai
de Boliai» (fl. 90).

® O M interpde neste ponto o seguinte texto: «diferente para cada uma»
(f. 91).

" O M usa «sobre 2 (1 — 2) rectos» (fl. 91).
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do espag¢o de que ora confiadamente se serviam, cuja nogéio por
vezes queriam deduzir, como se o pensamento pudesse realizar a
maravilha impossivel do perpétuo motor. Por isso 0s que ndo
apelaram para a experiéncia (explicacdo preguigosa), vendo a
indemonstrabilidade de certos postulados, resolveram fazer geo-
metria sem eles e considerar o espago um género, que aproposita-
dos pardmetros especificavam. Por consideracbes geométricas
acharam os espagos de curvatura constante (para os de curvatura
variavel maior seria a generalidade, mas ficaria impossibilitada a
demonstragdo por sobreposi¢do) com curvatura positiva (geome-
tria esférica), com curvatura negativa (geometria pseudo-esférica)
e sem curvatura. De Tilly demonstrou, por consideracdes analiti-
cas, que as trés citadas geometrias, rimaniana (esférica), lobats-
chewskiana (pseudo-esférica) e euclidiana, podem, sem contradi-
¢do, derivar da nocéo de distincia.

Mas o que é certo é que a nogéo de distdncia deriva da nogéo
de espago homogéneo. E que certas hipéteses sdo admitidas, que,
igualmente derivam dessa nocdo — como a da correspondéncia
entre o nimero de intervalos de certas relacfes e o nimero de di-
mensdes do espago que se estuda.

Donde vem o conhecimento da dimensdo e do niimero delas,
sendo do espago homogéneo?

E certo que podemos generalizar a geometria pela considera-
¢ao de pardmetro; unicamente essa nogio € a prépria nogio de
Espago homogéneo, que, j4 mostramos ser presente no pensamen-
to dos gedmetras no mesmo instante da diivida e incerteza.

Com efeito todas as rectas ndc-euclidianas devem a sua reali-
dade & recta euclidiana; por si, a primeira e mais simples deter-
minagio do espago homogéneo. Qualquer pessoa absolutamente
estranha a questdo das geometrias, ouvindo dizer que hé tridingu-
los nos quais a soma dos dngulos vale dois rectos, outros onde
vale menos e outros onde vale mais, conclui que // ou houve
mudanga de designag¢Ses, ou mudanga de esséncias, ou equivoco.

Se lhe disserem que as designagdes sio idénticas e que os teo-
remas citados séo produto de honesto e genial esforco especula-
tivo, de pronto concluird que os mesmos nomes, se designam as
mesmas rela¢des, ndo designam as mesmas esséncias.

E assim é. Como se define a linha recta? Pela mais curta dis-
tancia, pela sua inalterabilidade de direcgdo e pelo facto de sé
passar uma por dois pontos.

Todas as condi¢des sdo gerais para as rectas de todas as geo-
metrias. Had com efeito, sobre todas as superficies de curvatura
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constante, linhas de minima distdncia chamadas geodésicas, com
uma s6 direcgdo e passando por dois pontos {excepto casos muito
particulares) uma e s6 uma.

Uma distingdo fundamental as separa da recta euclidiana.
E que sdo distancias ! minimas, de direccdo tinica, ndo passando
mais de uma por dois pontos no espago derivado, que € a superfi-
cie em que repousam. A recta euclidiana, e s6 ela, é tudo isso no
espago original e ndo num espago derivado. Qual é o original?
O homogéneo, aquele onde repousa a recta absoluta 2. Uma geo-
désica qualquer, um arco de circulo méximo por exemplo, possui
as referidas qualidades sob a condicfio que repouse sobre a su-
perficie da esfera.

E o que define a superficie da esfera? A recta euclidiana 3.
E cientificamente legitimo e ttil fazer a geometria geral, mas a
andlise filosofica tem o direito e o dever de procurar a ordem hie-
rarquica ou racional das nog¢des.

O mesmo resultaria da andlise das geometrias, que despre-
zam (aparentemente) outras propriedades do espaco {a) 4, por
exemplo, a continuidade, como as ndo-arquimedianas. Sdo sobre
construgdes da euclidiana, mais gerais sob o ponto de vista ma-
temético e mais compreensivas sob o ponto de vista metafisico.
Nio tem, por isso, sentido perguntar qual é a geometria mais
verdadeira?

Tem 5. E nés concebemos, uma experiéncia que nos diga se o
Universo fisico é geometricamente euclidiano ou néo, aproveitan-
do o teorema que diz que a projeccio dum segmento de recta
sobre um eixo é superior, igual, ou inferior ao produto // do seg-
mento pelo cosseno do angulo de inclinacéo, segundo que a figu-
ra é rimaniana, euclidiana ou lobatschewskiana &[11 ),

1 Como conceber a distincia sem um espago homogéneo?

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A recta euclidiana, e sé ela, é tudo
isso no espaco original em que repousa. H4, pois, um espago original e um espa-
¢o derivado. Qual é o original?» (Fl. 97.)

2 Permita-se-me o termo, que quer significar somente a recta sem mais con-
digdes.

3 Ver Hannequin.

4 Chamaremos agora espago (1) a0 Nosso espago, rogAo real, base de todas
as geometrias.

5 Mais concreta é que é, num sistema racionalista.

6 Como se vera ha realidades, ou nog@es superiores, determinando o espago.

® O M omite a nota 6 mencionada (fl. 98).
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Mas ainda a nocdo de espaco euclidiano nfo perderia a sua
primazia como o primeiro momento dialéctico da ideia de espa-
¢o. Unicamente o espaco fisico {(que para nds nao é uma realida-
de, mas uma nogao) sendo um momento dialéctico superior, seria
mais concreto.

De tudo isto resulta claramente a existéncia dum espago ho-
mogéneo, continuo e infinito, lugar de todos os outros espagos.
De acordo com Kant sobre a existéncia de tal espago, jo mostra-
mos o nosso desacordo, provando ser esse espago uma nogio.
Continuemos na andlise directa da prova kantiana. Concedemos
que hd um espaco fundamental. Mas prova isso que esse espago
nédo pode ser nogdo?

Diz Kant que ndo pode ser, por isso, um conceito geral das
relacbes das cousas.

Para Kant o conceito geral de espago conteria ) o maltiplo, e,
por iss0 mesmo que o espago € uno, néo € o espago um conceito
geral.

Que ndo seja um conceito geral, definido desta forma, esta
bem pois que seria precisa existéncia de muitos espacos e deles
sairia o abstracto espago. Mas o que prova ser esse o caminho de
todas as nog¢des?

Porque ndo haveria nogdes, que, sendo uma primeira racio-
nalizacdo do dado (intuicio), sdo um primeiro momento dialéctico,
que progressivamente se enriquece com novas e mais complexas
determinacBes? o que obriga a essa teoria de conceitos? o que
prova que o conceito, longe de ser um extracto quase passivo, nio
seja um raciocinio condensado e resumido?

E, se é assim, o que me proibe de racionalizar o espago ime-
diato qualitativo até & perfeita homogeneidade?

«E assim que todos os principios da geometria, por exem-
plo — dois lados dum tridngulo tomados juntos sao maiores que
o terceiro, serdo sempre derivados com uma certeza apodictica,
nao dos conceitos gerais de linha recta e de tridnguio, mas da in-
tuicio e duma intuicdo a priori». E assim, se definirmos recta e
tridngulo de forma que néo fiquem completamente definidos, mas
dum modo geral e incompleto que uma nova condigfo vira com-
pletar. Entdo, o mostramos, essa tal condig¢o introduz o espago
{7), que fica sendo motivo bastante para a derivacfio apodictica.
Se nao introduzimos clara e conscientemente, como nas novas

@ O M usa a forma verbal «seria» e ndo a forma «conteria» (fl. 100).
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geometrias, essa tal condi¢do determinante e com ela o // espa-
¢o {(a), entdo fazemo-lo, envergonhadamente, recorrendo a ele
como intui¢do. Mas devemos, mesmo cientificamente, definir as
nogdes; e, se, COIMO NO caso, permanecemos na geometria eucli-
diana, devemos comegar pela posicdo dum espago homogéneo (o
que lhe retira a possibilidade de curvatura) e continuo.

A seguir vira a recta euclidiana com todos os seus caracteres
determinantes, depois a defini¢do de trifingulo — e o teorema sai
imediata e exclusivamente destas nogdes. Delas sai o determinismo
da circunferéncia e, por isso, o determinismo angular. A homoge-
neidade e a continuidade do espago permitem as demonstra¢bes
dos teoremas do tridngulo isésceles e da maior grandeza do &n-
gulo exterior dum tridngulo sobre cada um dos éngulos interiores
néo adjacentes. Estes teoremas mostram que, em todo o tridgngulo,
a0 maior lado se op&e o maior angulo e que, por consequéncia,
um lado do tridngulo é menor que a soma dos outros dois. No
tridngulo esférico é a consideragdo dos triedros, que os lados me-
dem, que determina a relagéo das grandezas dos lados. Mais uma
vez se verifica que o espago (2), se ndo é introduzido por conside-
ra¢Bes infinitesimais, é directamente posto como determinante
fundamento de todos os outros. Num espago heterogéneo sé se
podem determinar as figuras depois de ter achado a lei dessa
heterogeneidade, isto é, 0 modo como tal espago deriva do espa-
co (a).

Diz ainda Kant que o espago ndo pode ser um conceito, por-
que contém uma infinidade de representacdes. Nenhum conceito
contém uma infinidade de representa¢des, mas todos eles sio,
dentro da sua esséncia, presentes a todo o pensamento de todos
0s seus possiveis representados.

Resta a exposigdo transcendental do conceito de espago, onde
Kant se limita a procurar qual o espago para que seja possivel a
geometria. Deve ser uma intuigdo, porque simples conceitos nédo
dardo progresso; essa intui¢do deve ser, em nds, antes da percep-
¢do dos objectos ou a priori e, como a geometria € certa, deve ser
pura.

«... S0 a nossa exposi¢do torna inteligivel a possibilidade da
geometria como conhecimento sintético a priori...».

Ja demonstramos ndo ser assim e, por isso, é-nos permitido
passar a outra ordem de consideracdes. As ideias de Poincaré
sobre o espago, fazem uma larga concessdo ao que chamamos o
complexo intuitivo e uma larga parte a actividade do espirito.
Nesta primeira parte do nosso trabalho, onde somente queremos
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mostrar que as nogfes sdo reais, porque a sua esséncia é pensa-
mento do mundo (racionalizacdo da intuigdo), poderiamos aceitar
provisoriamente as ideias de Poincaré se ndo tivéssemos ja mos-
trado, que as nogdes estdo longe da indiferenca logica que //
Poincaré lhes atribui. Duas ordens de consideragdes, por nés ja
abordadas, faz Poincaré. Que os espacos sd0 mais ou menos co-
modos e ndo mais ou menos verdadeiros, e que é impossivel re-
solver sobre a real geometria do Universo.

Ora nés ja dissemos que as geometrias sio verdadeiras todas,
mas que hd um espaco, homogéneo, continuo, isétropo e infinito
em absoluto, que € o espago (1) fundamento de todos os outros, e
ja citémos um processo de pesquisa sobre qual das geometrias € a
do Universo fisico. Vejamos se a critica de Poincaré deixa valor a
essas afirmagdes.

Poincaré distingue o espago geométrico do espago represen-
tativo. Assim mostra que o espago geométrico ndo € necessdrio.
Depois explica a sua génese pelo estudo das leis de sucessdo das
nossas sensagdes.

Mostra o papel que o movimento dos sélidos desempenhou
na génese da geometria e conclui que «se ndo houvesse corpos
sOlidos na natureza ndo haveria geometria».

Tudo isto mostra como, subjacente & nogéo de espago, palpita
todo um mundo; mas nada mais demonstra. Psicologicamente,
talvez s6 num mundo de s6lidos méveis, nés fizéssemos geome-
tria; logicamente basta-nos o espaco (a).

Depois, e é este 0 ponto que mais parece confrariar a nossa
nog¢do de espago, imagina Poincaré um mundo especial, onde s6
se produziriam deslocamentos néo-euclidianos. Seres como nds,
vivendo em tal mundo, fariam uma geometria néo-euclidiana.
Assim o espago (#) seria desconhecido de tais seres; e nfo é ele,
pois, uma irredutivel no¢éo fundamental, como dissemos.

Esta anélise acabara de formular a nossa nocéo e de a legiti-
mar como Unico e basilar motivo de toda a especulagdo geométri-
ca. Vejamos o mundo fantdstico de Poincaré L.

«Suponhamos, por exemplo, um mundo encerrado numa
grande esfera e submetido as leis seguintes:

Nao tem temperatura uniforme; ela é a maxima no centro e
diminui & medida que dele nos afastamos, para se reduzir a zero
absoluto quando atingimos a esfera onde esse mundo é encerra-

! Poincaré, La Science et 'Hypothese.
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do... 1[2. Seja R o raio da esfera limite, r a distincia do ponto con-
siderado ao centro da esfera. A temperatura absoluta serd propor-
cional a R2—r2...

Todos os corpos tém o mesmo coeficiente de dilatagdo, de modo
que o comprimento de uma régua qualquer seja proporcional a sua
temperatura absoluta. Suporei ainda, nos objectos // transportados
a pontos de temperatura diferente, imediato equilibrio térmico.

Deste modo um objecto diminuird indefinidamente de volu-
me a medida que se aproximar da esfera limite... O mundo limi-
tado, segundo a nossa geometria, parecerd infinito aos seus habi-
tantes... Se, para nos, a geometria ¢ apenas o estudo das leis
segundo as quais se movem os solidos invariaveis; para esses
imaginarios seres, serd o estudo das leis segundo as quais se
movem os sélidos deformados por essas diferencas de temperatura de
que acabo de falar...

Farei ainda outra hipétese: suporei que a luz atravessa meios
diversamente refringentes e de tal forma que o indice de refrac-
cdo seja inversamente proporcional a R?—r2

Nestas condi¢des os raios luminosos serdo nédo rectilineos, mas
circulares. Para justificar o que precede resta-me mostrar que cer-
tas mudancas na posigdo dos objectos exteriores podem corrigir-
-se por movimentos correlativos dos seres sensiveis, que habitam
esse mundo imagindrio, e isto de forma a restabelecer o conjunto
primitivo das impressdes sofridas por esses seres.

Suponhamos, com efeito, que um objecto se desloca, defor-
mando-se, ndo como um sdlido invariavel, mas como um sélido
experimentando dilata¢bes desiguais, exactamente conformes a lei
da temperatura, que supus acima. Permita-se-me, para abreviar,
que, a um tal movimento, chame deslocamento néo-euclidiano. Se
um ser sensivel se encontra na vizinhanga, as suas impressdes
serdo modificadas pelo deslocamento do objecto, mas ele podera
restabelecé-las, movendo-se convenientemente. Basta que final-
mente o conjunto do objecto e do ser sensivel, considerado como
formando um s6 corpo, tenha experimentado um desses desloca-
mentos particulares que chamei nfo-euclidianos. Isto é possivel, se supu-
sermos que 0s membros desses seres se dilatam sequndo a mesma lei que
0s outros corpos do mundo que eles habitam 201,

1 As reticéncias indicam que, para brevidade, suprimimos ¢ que néoc é in-
dispensével.
2 O italico € nosso.
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Ao acabar de ler este trecho de literatura cientifica, lembram
as palavras do principio do Evangelho de S. Jodo: «No principio
era o Verbo, e 0 Verbo estava com Deus, e 0 Verbo era Deus».

Este Deus é Poincaré.

Enunciemos o problema, de, postas as hipéteses, achar o
mundo ordenado, perante uma assembleia de pessoas ignorantes.
Nem uma deixard de prestar aten¢do ao roméntico problema e
nem uma podera achar-lhe a solugdo. Essas pessoas encontram-se
como um deus mediocre perante um caos. Poincaré resolve o //
problema, porque &, na hipétese, um deus poderoso e sabedor.
Sabe o espago (a) e, com ele, resolve o problema.

Qual é a lei da dilatagdo do objecto? E S = K (R2—2), sendo R
o0 raio duma esfera e » uma distdncia — dupla entrada do espa-
co (a). Este deslocamento ndo-euclidiano é definido por conside-
racBes euclidianas.

O que é, agora, preciso para restabelecer as impressdes, ou
para compensar o deslocamento do objecto? Que o sistema corpo-
-objecto tenha um deslocamento, acima chamado deslocamento
ndo-euclidiano, que se pode dar na nova hip6tese dos membros
dos seres sensiveis se dilatarem segundo a mesma lei dos outros
corpos do mundo que habitam.

Poincaré tem o espaco (a) para lhe fornecer, de novo, a lei de
dilatagdo que € a precisa para os seres sensfveis. E é ainda a mes-
ma no¢do de espago que lhe indica a necessidade e suficiéncia de
tal Jei, pois foi esse o espago determinante do espago particular
de que se trata. Mas, se o espago (a) é Verbo criador do cosmos
poincareista, as crigfuras ndo pensardo no particular espago do
cosmos poincareista?

Decerto, se € possivel a sua existéncia. Mas que direito temos
nds a pargr na dialéctica e cousar uma nogao?

Que direito temos nés a construir um mundo com fragmen-
tos abstractos realizados?

Com que direito um cosmos, cuja realidade tnica é a insu-
portdvel tirania do preconceito anti-euclidiano?

Com que direito nogdes (cuja realidade demonstraremos) sdo
amputadas e, delas, s0 recebida a euclidofobia? Se a matéria en-
tra, se os seres vivos entram, com eles entraric mais realidades
que as permitidas por Poincaré, e porque com elas, nfio entrard a
possibilidade de racionalizar o espago? Os raios luminosos, desi-
gualmente desviados conforme as cores, ndo poderiam, cortando-
-se, dar a ideia de curvatura maior ou menor, portanto de linha
recta, como limite?
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Uma hipétese destas ou é uma simples concepgédo sem intuito
de realidade, ou é uma hipétese sobre o que possa haver de rea-
lizado em possiveis mundos. No primeiro caso € uma nogéo, legi-
tima no seu lugar embora incompleta; mas a sua verdade reside
no seu motivo dialéctico, que ja4 demonstramos ser, mesmo no
pensamento de Poincaré, o espago (a).

No segundo caso € a todas as ciéncias que temos de atender,
e entdo a ciéncia estd afirmando o direito hierdrquico, e logico
portanto, do espago (a).

Em qualquer dos casos a hipétese de Poincaré ¢ apenas uma
metdfora imaginosa dos raciocinios abstractos sobre a // geome-
tria geral, raciocinios anteriormente analisados. O seu motivo @
estd na sedugdo cousista, que todas as nogdes possuem.

Em si, nada mais que uma ilustra¢fio, acompanhando o texto.

Falta tratar do critério de Poincaré sobre a geometria do nos-
s0 espago fisico.

Os motivos, porque Poincaré afirma a impossibilidade de
descobrir a natureza do espago fisico sdo mais o resultado do seu
semicepticismo critico que motivos intrinsecos. Diz: Que servird
a astronomia, dada a possibilidade pratica de tal operacgédo, con-
cluir a favor deste ou daquele espago se é sempre possivel iludir
a resposta supondo que 0s raios luminosos néo séo rectas eu-
clidianas?

Poincaré faz um verdadeiro circulo vicioso, servindo-se duma
teoria de conhecimento, que pretende demonstrar.

Se Poincaré ndo admitisse a independéncia das nocdes, nao
faria, de 4nimo leve, as mudancas precisas nas no¢des para a rea-
lidade corresponder as suas fantasiosas hipéteses; e, por sua vez,
nio teria aparentemente justificado a sua critica filosofica. Que
direito temos nds a modificar, para um fim estranho a ciéncia
(porque s6 a metafisica interessaria) as nogdes fundamentais da
Sptica? E a complicagdo resultante ndo é protesto suficiente con-
tra tal modificacio? Como faz notar G. Lechalas, a lei de Newton,
extremamente simples na hipétese dos raios luminosos serem rec-
tas euclidianas, toma uma forma muito complexa noutra hipétese.

A questdo é teoricamente possivel, embora, no caso, as dife-
rencas sejam inferiores aos erros das medidas . De resto, s6 em

@ O M usa a palavra «valor» em vez da palavra «motivo» (fl. 114).
® O M usa a seguinte forma de texto: «A questdo é teoricamente possivel,
embora, no caso as diferencas inferiores aos erros de medida» (fl. 116).
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espagos finitos tém significacdo e determinismo as figuras ndo-
-euclidianas, porque no espago infinito todas as figuras seriam
euclidianas; ora, num espago finito, é sempre teoricamente possi-
vel a medida.

Esta, pois, adquirida para a Geometria uma nogio real a cuja
génese & presente a intuicdo e o espirito. Como os da aritmética
0s teoremas da geometria sdo universais e necessarios.

Mas aqui, precisamente por causa das geometrias nao-eucli-
dianas, é mais claro ¢ motivo dessa necessidade — a autolimita-
¢do das nogdes. O campo das possibilidades é perfeitamente de-
terminado e o raciocinio do geémetra tira dai a sua virtude e
forma.

O principio da raz&o suficiente, olhando dum golpe um terre-
no perfeito e completamente determinado, toma o aspecto do prin-
cipio da identidade e contradicdo. Mas, nem por isso, 0 pensamen-
to se move em nog¢des vazias e mortas. Hd um desejo da ordem e
sequéncia, que é o permanente companheiro do dinamismo das
nogdes. //

Quem nédo vé que a ordem das nogdes € o seu motivo bastan-
te, a sua razdo suficiente?

O caminho seguido para demonstrar o teorema do valor do
dngulo externo dum tridngulo é um continuo avango para a ver-
dade @, uma construgdo progressiva, um continuo desenvolver de
razdes, até que bastem.

Definido o tridingulo e demonstrados os casos de igualdade
de tridngulos e propriedades do tridngulo isdsceles, demonstra-se
que todo o dngulo exterior dum tridngulo € maior que cada um
dos angulos interiores ndo adjacentes. Este teorema serve para
demonstrar que se pode sempre tirar uma paralela (b) a uma rec-
ta por um ponto tomado fora dela. O postulado de Euclides ! diz
que essa paralela é tinica e, por isso, a paralela é sempre uma recta
satisfazendo as condigSes (b} — as relaces conhecidas dos angu-
los das rectas com uma secante. Daqui imediatamente se conclui
que a soma dos trés dngulos dum tridngulo é igual a dois rectos
e, como corolario, a igualdade do dngulo externo a soma dos an-
gulos internos nao adjacentes.

& O M usa a seguinte forma de texto: «O caminho seguido para demons-
trar 0 teorema da soma do angulo externo dum tridfngulo é um continuo avango
para a verdade» (fl. 118).

1 Postulado, cientificamente falando. O espago {#) contém-no.
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Um primeiro determinismo do sentido da grandeza serve para
ir orientando até chegar ao perfeito determinismo da grandeza.

E o dinamismo da razdo. Ha, em matematica, além da recor-
réncia, um raciocinio muito préprio e especial — é a demonstra-
¢do por absurdo.

Vamos ver, como para a recorréncia, que ele nao pertence ex-
clusivamente & matemadtica, e que ele, como a recorréncia, tira o seu
valor dum perfeito e completo determinismo. Assim como no caso
da recorréncia, n3o ha nada 121} que separe a geometria das outras
ciéncias; sendo, como elas, uma ciéncia de noc¢Ges reais, usando
certos raciocinios, aparentemente exclusivos, mas que, em condigdes
loégicas idénticas, valem em todas as ciéncias. Assim terminard o
nosso estudo sobre o espago, que mostramos ser wma nogéo real e
ndo uma simples forma da sensibilidade ou do entendimento.

O raciocinio por absurdo choca os espiritos desprevenidos,
que, esperando um ensinamento, recebem somente um convite a
que atendam e vejam o que, no campo das possibilidades, perma-
neceu.

Estudemos um caso de demonstragdo por absurdo; seja o ter-
ceiro caso da igualdade de tridngulos: Dois tridingulos sao iguais
se tém os trés lados iguais cada um a cada um.

Sejam os dois tridngulos ABC, A’B'C’ que tém os trés lados
iguais cada um a cada um. Desloquemos o segundo // tridngulo
de forma a colocar B’C’ sobre o seu igual BC, ficando os dois tri-
gngulos do mesmo lado de BC.

Seja BCA, a nova posicdo do tridngulo B'C’A’. O ponto A,,
coincidird com A. Isto é evidente se a recta B'A” toma a direcc¢do

! Provisoriamente, pois ha diferenca metafisica.

@ O M ndo sé corrcbora que o texto da nota mencionada deve ser tomado
como sendo o que por erro tipogréfico é considerado como texto da nota 1 da
1.* edigdo na p. 39, como corrobora que a sua numeragio na 1.° edigiio devia ser
a de nota 2 (fl. 121).

56



BA ou a recta C'A” a direcgiio CA. Nio sendo assim, teremos os
dois tridingulos is6sceles BAA,, CAA,. A perpendicular ac meio da
recta AA,, passara pelos pontos B e C, logo é a recta BC— o que é
absurdo porque BC ndo pode passar pelo meio de AA,, visto dei-
xar os pontos AA; do mesmo lado. Os pontos A e A, s6 podem
ser confundidos e os dois tridngulos coincidem.

Esta demonstracdo deixa sempre no espirito dos principiantes
uma impresséio de mal-estar e hesitagdo. E é natural. O espaco é
para eles uma ideia, que ndo foi elaborada ainda numa séria re-
flexéio. Um vago cinestesismo acompanha o pensamento de espa-
¢O, que, por isso, tem uma tonalidade qualitativa.

O espago ndo ¢, pois, presente ao seu espirito em homogenei-
dade perfeita; qualquer cousa de obscuro permanece, onde mais
possibilidades residem.

Todos t8m a experiéncia da arbitrariedade de julgar as cousas
da vida por juizos disjuntivos, porque quase sempre o caso fica
fora das possibilidades em que se dividiu a realidade. Para que se
possa dizer com rigor que se A ndo é B, A é C, é preciso saber
que A s6 pode ser B ou C; quer dizer, é preciso retirar tudo o que
seja estranho as nogdes que queremos considerar e limitar nitida-
mente essas nocdes. S6 depois dessa exaustdo perfeita conhecemos
todo o campo das possibilidades. Esse trabalho pertence & l6gica
consciente da reflexio, por isso é de pasmo e receio a atitude dos
principiantes, quando se lhe ) apresenta numa conclusio tirada
dum espago, que, para eles, é ainda vagamente qualitativo e obs-
curo. Na demonstragio citada posso deslocar o segundo tridngulo
sem deformagédo porque o plano é idéntico a ele mesmo, e coloca-
-lo do mesmo lado de BC que o primeiro tridngulo, porque a rec-
ta BC divide no plano duas partes distintas.

Estando B’C’ sobre BC, A’ tem de coincidir com A porque
todas as possibilidades séo: B’A” tomar a direcgio BA, ou C'A’
tomar a direcgdo CA, ou nem B’A’ tomar a direc¢do BA, nem C'A’
tomar a direcgao CA.

E tudo o que pode acontecer.

Se acontece a primeira ou a segunda hipétese, A’ coincide //
com A e estd demonstrado o teorema. Se nao acontecesse nem a
primeira, nem a segunda hipétese, teria de dar-se a terceira — mas
a terceira néo pode dar-se, logo dé-se a primeira ou segunda, isto
é, ambas, porque uma arrasta a outra.

@ O M também usa «lhe» (fl. 123),
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O raciocinio por absurdo sé pode, como a recorréncia !, fa-
zer-se quando forem bem definidas as possibilidades. Entao pode
usar-se e sem ser exclusivo da matemética e em especial da geo-
metria; pode, como a recorréncia, usar-se em todas as ciéncias.
Num teorema de fisica pode fazer-se uso do raciocinio de redu-
¢do ao absurdo sempre que esteja, ou admitamos estar, delimita-
do o campo das possibilidades.

Consideremos 2 dois estados A e A" dum sistema susceptivel
de se modificar.

A variagdo da sua energia, quando o sistema passa dum estado ao
outro, depende unicamente desses estados e nada da série de transforma-
¢les intermedidrias.

Imaginemos que se pode levar o sistema de A a A” por duas
séries diferentes de estados S e 5, durante os quais as acgdes so-
bre 0 meio exterior sio puramente mecénicas. A variagio de ener-
gia do sistema é, em cada caso, igual ao trabalho adquirido. Te-
mos, pois, de demonstrar que os trabalhos W e W, adquiridos nos
dois percursos sdo iguais. Sdo iguais porque é absurdo que sejam
desiguais. Seja, com efeito,

W1 >W.

Imprimindo ao sistema a série de transformacgfes ASA’, e re-
conduzindo-o ao estado inicial pela série A'5;A, exactamente in-
versa de AS,A’, o sistema recebe o trabalho W na série ASA’ e cede
o trabalho W, voltando ao estado inicial, pela série A’S,A. Assim
o sistema voltaria ao seu primitivo estado tendo cedido ao meio o
trabalho W, - W.

Deste modo terfamos uma maquina que produziria trabalho
gratuitamente — o que é absurdo. O mesmo, com a diferenga da or-
dem dos percursos, se concluia para W, <W. Logo W, =W.

O campo das possibilidades ¢ reduzido a W, 2 W.

Demonstrando o absurdo de W, 2 W (a), terd de ser W, = W.
O absurdo de (#) demonstra-se pela nogao de mecanismo, que ela
contradiz. A delimitacdio das possibilidades resulta da nogdo de
trabalho e sua expressio numérica. Se este raciocinio ¢ menos
usado em fisica que em geometria, resulta isso de // que o campo

1 A recorréncia produziria (a ser usada) o mesmo efeito nos principiantes.
2 Chassagny.
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da fisica, rico de uma inesgotével intuigio, mais dificilmente pode
ser logicamente delimitado.

As proposicdes reciprocas em geometria demonstram-se por
processos claramente indicativos de que, como na demonstracio
por absurdo, o raciocinio tira a sua seguranca do completo deter-
minismo das possibilidades. Demonstra-se que duas obliquas cujos
pés se afastam igualmente do pé da perpendicular sdo iguais, e
logo se pode concluir que, se duas obliquas sdo iguais, os seus
pés séo igualmente afastados do pé da perpendicular. S6 podem
ser igual ou desigualmente afastados; desigualmente ndo podem
ser porque sdo iguais, logo sdo igualmente afastados.

Pode demonstrar-se a reciproca, demonstrando z proposicio
contriria.

Para demonstrar a reciproca da proposicdo que diz que todo
o ponto situado sobre a perpendicular a0 meio dum segmento de
recta é equidistante das extremidades desse segmento basta de-
monstrar a sua contraria — que todo o ponto néo situado sobre a
perpendicular ao meio dum segmento € desigualmente distante
das duas extremidades do segmento.

Os pontos estéo sobre a perpendicular ou fora, se estio fora
distam desigualmente, logo se distam igualmente estdo sobre a
perpendicular.

Em certas condi¢bes muito particulares pode ainda demons-
trar-se a reciproca duma proposicio por meio dessa proposigio.

Duas rectas cortadas pela mesma secante sdo paralelas se os
dngulos interiores do mesmo lado sdo suplementares, 0s alternos-
-internos e os correspondentes iguais.

A reciproca demonstra-se pela proposi¢do primitiva: que os
&ngulos correspondentes, por exemplo, sejam iguais. N6s podemos
fazer em F com FE um angulo xFB’ igual a xED. A recta FB' ¢,
deste modo, paralela a CD e confunde-se com AB.

Confunde-se, porque, por F, s6 se pode tirar #ma paralela a
CD. E a demonstragéo faz-se por motivo dessa unicidade precisa

para que o determinismo seja completo.
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Salvo distingdo ulterior, ficam as nog¢les da aritmética e da
geometria reais como os @ das outras ciéncias, porque assentam
sobre intuicdes; e ideais, como os ® das outras ciéncias, porque
sdo ja uma profunda racionalizagdo da intui¢do. Os seus proces-
sos mais especiais de demonstracdo devem o seu valor, nfo a mo-
tivos especiais e proprios a cada ciéncia, mas a certas condi¢bes
légicas, que, onde quer que se verifiquem, legitimam esses pro-
cessos. //

Sendo pois ciéncias de nogdes (intuigdo racionalizada), colo-
cam na base da construcio cientifica a afirmacio do mundo e a
afirmacao do Espirito. Sdo, em si, exemplos da falsidade dum em-
pirismo sem ordem e dum formalismo sem entranhas.

@ O M usa «as» (fl. 131).
® O M usa «as» (fl. 131).
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Carfturo IV

A MATERIA

A matéria, no sentido vulgar, é uma palavra dum significado
vago e eldstico.

Um dia perguntou-nos um livre-pensador portugués se éramos
ou nao materialistas.

Como respondéssemos que o problema sé tinha sentido, defi-
nindo primeiramente a nocdo de matéria, disse-nos ele, muito
solerte e completo, que matéria era tudo.

Ficamos pensando que era esse com certeza, 0 motivo prima-
cial do preconceito materialista.

Com efeito o materialismo vulgar é uma doutrina menos re-
flectida que o substancialisimo, o mecanismo, o sensualismo, ou
qualquer das férmulas mais ou menos sabias do que j& chama-
mos o preconceito cousista. Qualquer deles néo se limita a receber
cousas imediatas, mas as suas cousas sdo jd o resultado duma
activa, e mais ou menos profunda, reflexdo. O materialismo vul-
gar seria a filosofia sentida dum animal absolutamente absorvido
no facto. O homem, com um simples olhar, encontra essa filosofia
e, para acabar com duvidas, a preguica intelectual ensina-lhe o
comodo estratagema da plena generalizagéio. Mas deixemos, pois
nao é por agora esse O 1osso intento, os preconceitos filoséficos, e
procuremos fazer uma rdpida andlise do contetido cientifico da
palavra matéria. A primeira no¢do que encontramos na base de
todas as ciéncias da matéria é a nogdo de movimento. Esta nogio
€ diferente de deslocamento geométrico ao qual é indiferente o
tempo. O movimento mecanico é uma nogdo, porque lhe é pre-
sente o complexo intuitivo e porque, longe de ser um dado rece-
bido pelo espirito, resulta de uma profunda ac¢do racionalizante.
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J4 vimos que o tempo é uma nog¢éo a cuja génese psicoldgica nés
podemos assistir. Para uma crianga de trés anos o futuro é o
amanhi, e o passado o ontem, quando futuro e // passado néo sio
somente o amanha . O movimento é uma relacéio entre o espago
e o tempo. A sua natureza é a natureza dessa relagdo. Num mun-
do, por hipétese absurda, reduzido a movimento, podiamos a
vontade modificar os tempos e os espacos, com a condigio de que
as suas relagdes permanecessem. Aqui, como na geometria, deve-
mos achar uma primeira nocéo de movimento, que, sendo homo-
génea, seja a garantia de todas as outras. O que na geometria era
o espago {#) é aqui o movimento uniforme rectilineo. Os outros
espagos determinavam-se no e pelo espago (2), os outros movi-
mentos devem determinar-se no e pelo movimento uniforme.
Neste momento do pensamento cientifico o movimento é defini-
do pela velocidade, dizer que 0 movimento é uniforme € dizer que
a sua velocidade é constante. O movimento unidade, o movimen-
to nocdo fundamental, é 0 movimento de velocidade constante, e
isto, porque a relagdo determinada e determinante o mais possi-
vel entre o espago e o tempo é a proporcionalidade ). O mundo
de movimentos absolutamente variaveis sO aparentemente € com-
preensivel.

Nesse mundo seria impossivel o pensamento; ora o pensa-
mento é, logo ndo pode haver tal mundo. E seria impossivel o
pensamento, seja qual for a hipétese sobre a natureza do mundo
e do pensamento. Um espaco homogéneo absoluto é um espago
que d4 a cada um dos outros a sua relativa homogeneidade, uma
velocidade constante serd aquela da qual todas as outras recebam
a sua medida e a sua legitimidade racional. A velocidade do mo-
vimento uniforme rectilineo é a matéria-prima de todas as outras
velocidades. Os empiristas fazem uma confissdo de incompetén-
cia quando declaram ndo haver nenhum movimento perfeitamen-
te uniforme. Entdo como o sabem, e donde conhecem o movimen-
to uniforme?

E um conceito limite?

1 Conhecemos um caso. E de notar a maior importincia do amanh, o on-
tern € j4 muito falto de interesse para entrar no pensamento emotivo primitivo.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «O movimento unidade, o movimen-
to nogio fundamental, é o movimento de velocidade constante, e isto, porque a
relacio determinada e determinante mais simples possivel entre o espago e o tem-
po ¢ a proporcionalidade» (fl. 135).

62



Ja néo seriam de todo empiristas; mas nfo sendo este limite
determinado pelos movimentos variados, se o concluimos, é por-
que ele preexistia.

E, pois, o movimento de velocidade constante a primeira no-
¢do da ciéncia do movimento. Sendo os movimentos relacdes en-
tre o espago e o tempo, a velocidade uniforme tem sempre a
mesma direc¢do no espago.

Ha, pois, dois motivos de diversidade —a grandeza e a di-
recgdo da velocidade. E, portanto, a velocidade um vector.

Essas modificacdes da velocidade sdo constantes ou // varis-
veis e assim temos os movimentos uniformemente varidveis ou
simplesmente varidveis. Como vamos estudar esses movimentos?

Atendendo a velocidade com que varia a velocidade.

Esses acréscimos geométricos da velocidade sdo os mesmos
ou variam? Se sd0 0S mesmos, 0 movimento varia uniformemen-
te, recebendo com cada unidade de tempo o mesmo acréscimo de
velocidade. Esse acréscimo constante, chamado aceleragio, basta
a determinar o movimento, v = v, + v t (. Se os acréscimos variam,
consideramos acréscimos infinitésimos e a velocidade resultante
serd o integral desses acréscimos vy =/ d v.

A aceleracdio, neste caso, serd 0 limite da relacio dos acrésci-
mos da velocidade para os do tempo quando este tende para zero,
e determinard o movimento v=[ydt, S=] vdt®.

Como se vé é o movimento uniforme, que determina os ou-
tros movimentos, e € preciso o subtil poder da andlise infinitesimal
para o ir descobrir sob os movimentos variados. Temos, pois, com
o movimento uniforme, a primeira no¢io da matéria.

Porque néo ha-de aparecer uma filosofia, que parta a cons-
truir o mundo com esta simples nogao?

Porque € ainda tdo excessivamente abstracta esta nogéo que
todos percebem a sua imperfeicio dialéctica. Esta nogdo é, para
noés, real como as outras até aqui estudadas. Real no sentido que
damos, por enquanto, a essa palavra. Por isso mesmo, a velocida-
de, como o ntimero e o espago, ndo sendo cousas, nem formas
vazias, prestam-se ao determinismo das nogdes superiores, e ve-

©® O M usa a seguinte forma de texto: «Esse acréscimo constante, chamado
aceleracgiio, basta a determinar o movimento 5 =¥ ¢» (fl. 138).

® O M usa a seguinte forma de texto: «A aceleragiio neste caso ser a rela-
cdo dos acréscimos da velocidade para os do tempo e determinard o movimento
v=fydt S§=[vd t» (fl. 138).
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remos como isto explica e desfaz certos importunos problemas
obsidiando o pensamento desde o seu primeiro despertar.

Se consideragdes posteriores acham @ um limite para as velo-
cidades fisicamente realizdveis, em nada isso contrariard a nossa
no¢do de velocidade.

Sobre estas nog¢bes fundamentais se ergue a foronomia.

Mas a matéria vai-se complicar por novas nogdes, e € ainda o
movimento que nos vai conduzir a elas. Considerdmos até agora
o movimento em si, ora isso é uma abstrac¢do, pois que no movi-
mento ha as condicBes determinantes da sua natureza.

Os movimentos sdo caracterizados pelas suas velocidades, ou
melhor, pelas suas aceleragdes, mas donde vem que essas acelera-
¢bes sdo umas dadas acelerages?

O que determina a indiferenca da velocidade?

Os movimentos sdo movimentos dum mével.

O moével ndo concorrerd para a determinagéio da velocidade?

O movimento até aqui considerado é uma abstraccdo insigni-
ficante. Movimentos num espago homogéneo seriam como ndo
existentes. O movimento é o movimento dum mével, seja // so-
mente dum ponto caracterizado. Um movel isolado, em movimen-
to, conservard sempre esse movimento; um mével isolado, em
repouso, conservard sempre esse repouso.

Com efeito, se um movel isolado tem um certo movimento,
donde lhe vird o motivo duma variagdo? Se pode, por si, variar
uma vez o seu movimento, podera fazé-lo mais vezes, isto &, terd
uma espontaneidade absoluta.

O mesmo se aplica ao repouso.

As modificagtes do repouso ou movimento dum mével isola-
do sdo impossiveis.

Para que haja variaqdes de movimento é preciso considerar
accbes exteriores, que, sendo a causa das mudancas de movimento,
serdo, para os mesmos mdveis e mesmas variagdes, as mesmas ©.

Para os mesmos moveis e variagdes duplas, serdo duplas, etc.
i=P—:C ou F=yC.

Y

£
i

@ O M usa a forma verbal «acharem» em vez da forma «acha» (fl. 139).

® O M usa a seguinte forma de texio: «Para que haja variagdes de movi-
mento é preciso considerar acgbes exteriores ao mével. Essas acgles exteriores,
sendo a causa das mudangas de movimento, serdo, para 05 tesmos mébveis e
mesmas variagdes as mesmas» (fl. 142).
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C é uma constante, que, para cada ponto material, € bem de-
terminada pela forca e aceleracdo do movimento. Temos, pois, a
matéria enriquecida com a forga e a massa. A matéria é agora
forca, massa e aceleragdo, espaco e tempo homogéneos. Tudo no-
¢oes; e, portanto, pensamento.

Mas forca e inércia ndo serdo apenas dados de experiéncia?

A palavra experiéncia presta-se a equivocos e grandes. A ex-
periéncia duma crianga ndo é a mesma experiéncia que a do ho-
mem, a experiéncia do homem ignorante néo é a mesma que a do
homem culto, etc. * ). A medida que vamos alargando, pela cul-
tura, 0s nossos horizontes intelectuais, vamos igualmente alargan-
do o campo da experiéncia. Quantos fenémenos da vida social ndo
escapam a atencdo do homem vulgar?

Esses fenémenos, que fazem parte da experiéncia do especta-
dor ilustrado, ndo entram na experiéncia do ignorante; porque,
para o primeiro, sdo, de pronto, nogdes e, para o segundo, sdo
apenas um emaranhado e tumultuoso fluxe de sensagfes. Quan-
do se fala em experiéncia € preciso distinguir. Se se quer dizer que
o pensamento exclusivamente com as nogdes ja possuidas seria
incapaz de construir as novas nog¢des, estamos de acordo. Mas //
significa isso somente que o mundo (ja pensamento) estava incom-
pleto, porque a intuicio era incompletamente racionalizada. £ pre-
ciso prosseguir no trabalho de elaboragdo dos dados, de raciona-
lizagdo da intuicdio. Se por experiéncia se entende a recepgéo
passiva de realidades feitas, sem a assisténcia do pensamento,
diremos, entdo, que tal experiéncia ndo existe; e que sempre, que
a ele aparentemente se recorre, é com o pensamento que se traba-
lha e progride.

Isto explica a forga dos empiristas. O pensamento preguigoso
tem a tendéncia de, contentando-se com as nog¢des possuidas, er-
guer todo o sistema do conhecimento. Isso produz um desequili-
brio entre o pensamento sistemdtico e 0 pensamento quotidiano
sempre solicitado por uma intuigio virgem. Os que se afirmam

1 Todos conhecem um lindissimo brinquedo, que todas as criangas amam —
as bolas de sabfo. Para as criancas € a alegria da cor e do movimento; para a
familia é, quase sempre, uma impertinéncia. Para o estudantinho do licen é a
nogio de peso, o principio de Arquimedes, a forga ascensional, ete. Para o fisico
¢ mais ainda, a tensfio superficial, a éptica de Newton em perigo, a 6ptica de
Young e Fresnel, etc.

@ O M usa a seguinte forma de texto na mencionada nota 1: «[...] Para o
fisico é mais ainda, a tensfo supetficial, a 6ptica, etc.» (fl. 143).
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empiristas sdo aqueles que, consciente ou inconscientemente, vio
com o conhecimento sistemético da época racionalizar a intuicio
e, por contragolpe, alargar o conhecimento sistematico. Este em-
pirismo é mais racionalista que um formalismo, que, contentan-
do-se com as nogdes feitas, adormece na ruminacfio perpétua das
mesmas realidades.

Este é o valor do empirismo e dum certo materialismo muito
seu parente. Esse empirismo sofre de ingratidao pelo racionalismo,
que ¢ afinal o seu valor e motivo. Um empirismo ndo racionalista
seria aquele que pretendesse servir-se e viver na intuigdio pura —
0 empirismo radical seria o intuicionismo puro. O racionalista @)
consciente e consequente sabe que trabalha com nog¢des com reci-
procidade dialéctica: a ciéncia e portanto a experiéncia, é um
mundo de nogdes em progresso.

Entre 0 empirismo e o racionalismo hd algumas escolas hibri-
das que consideram uma experiéncia pura (sem racionalizacdo)
dum lado e doutro lado os artificios l6gicos do espirito (sem in-
tuicdo). A essas escolas pertence o positivismo, doutrina filoséfica
instavel, que pela sua prépria instabilidade bem demonstra o seu
hibridismo.

Deste modo, no nosso problema e ao nosso intento, néo pre-
judica a afirmagéo que novas experiéncias sdo precisas para levan-
tar, sobre 0 mundo cinemadtico, 0 mundo mecénico. Isso s6 signi-
fica que a intuicdo é presente e que a for¢a e a massa sdo nocdes
reais.

Mas prejudicaria o semi-empirismo, semi-racionalismo de
Comte, pondo, em nome da positividade, dum lado o 16gico e de
outro o sensivel.

Como se vé a separagdo ¢ absoluta. Diz Comte falando da
mecinica racional:

«Nota-se, em todas as nog¢des fundamentais desta ciéncia, uma
confusio profunda e contfnua entre o ponto de vista abstracto // e
o ponto de vista concreto, que impede de distinguir nitidamente
0 que ¢é realmente fisico do que é puramente 16gico, e de separar,
com exactiddo, as concepgdes artificiais unicamente destinadas a
facilitar o estabelecimento das leis gerais do equilibrio ou do

@ O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pagina: «Por todo o
primeiro livro, racionalista quer somente dizer ser a realidade a racionalizacio da
il'lt‘l.ligé_io» (ﬂ 146).
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movimento, dos factos naturais ! fornecidos pela observacéo efecti-
va do mundo exterior, que constituem as bases reais da ciéncia...».

«Os factos naturais fornecidos pela observagdo» é o que néo
existe.

O facto dum lado, doutro lado as concepcdes artificiais sdo dois
mistérios feitos um para o oufro e um pelo outro, dois mistérios
separados, dois mundos diferentes, que nem um terceiro mistério
poderia unir. Mas este é o erro basilar do positivismo, e aqui s6
nos interessa a sua particular aplicacdio & inércia e a forga.

Nés tinhamos achado que um mével isolado néo pode alterar
o seu movimento. Essa propriedade chama-se inércia.

Se néo pode alterar o seu movimento, ele conservara o movi-
mento que tomar pela acgdo da forga; por isso, abandonado a si,
continuara o movimento com a velocidade do instante do aban-
dono, movendo-se uniformemente e em linha recta.

Esta € a lei da inércia.

Vejamos o que diz Comte sobre estas duas nogdes.

A inércia é um artificio, porque ® «nds devemos nitidamente
reconhecer antes de tudo que esse estado passivo dos corpos é
uma pura abstrac¢do, directamente contrdria a sua verdadeira
constituicao».

A lei da inércia «deve ser encarada como um resultado geral
da observacio».

A nogéio de inércia é que resulta duma elaboracio do intuiti-
vo. E o resultado da determinacio do movimento real. Os movi-
mentos ordenados carecem um fundamento da ordem, esse fun-
damento € na inércia do mével. Com esse fundamento devemos
construir os principios que dirigem os movimentos reais. Esse
fundamento é uma nogdo sobre que esses principios assentam a
sua realidade. Se a nogdo fosse um artificio, artificiosos deviam
ser os principios. Se os principios sao verdadeiros, ainda que
duma verdade imposta por uma experiéncia sofrida, tera de ser
verdadeira a nogdo de inércia e ndo mero artificio l6gico. Mas
como prova Comte que a inércia seja um artificio? E como com-
preender que um artificio, que &, de resto, «uma abstrac¢io con-
traria & verdadeira constituigdo dos corpos», sirva e seja necessé-
rio & ciéncia? //

1 O italico é nosso.
=) O M usa o pronome «que» em vez da conjungdo «porque» (fl. 149).
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Diz Comte que o pensamento primitivo concebia a matéria
como inerte e passiva movida por seres sobrenaturais, e desde que
comega o predominio da filosofia positiva se torna evidente «que
os diversos corpos naturais nos manifestam todos uma actividade
espontinea mais ou menos extensa». Hd aqui uma afirmacio
metafisica sobre o primitivo pensamento e uma confusdo da ma-
téria cientifica com a matéria vaga, informe e complexa da intui-
¢do quase passiva.

O pensamento primitivo é um pensamento imediatamente
dirigido para a accéo, interessado e emotivo. Nele os fendémenos
sdo imediatamente actos de caprichos! estranhos. Para os ani-
mais 2 @ e para as criangas inexperientes, todo o movimento é
acto. Lembra-nos agora um facto, ndo nos recordamos se lido, se
ouvido da boca dum oficial do exército portugués, expediciondrio
de Africa, bem demonstrativo da imediata animacio dos objectos.

Um dia, em Africa, um missionério expediu por um preto um
presente de fruta a outro missiondrio distante, juntando uma carta.

A carta dizia o ndmero dos frutos que ia diminuido. O mis-
siondrio disse ao preto que ele os tinha comido.

Passado tempo repetiu-se o facto. O preto, quando acusado
de ter comido os frutos, mostrou a sua admiragdo, pois tinha es-
condido a carta para ela nada dizer.

As criancas ddo a todos os momentos sinais evidentes de
animismo na linguagem, na célera e na imaginagio poética.

£ sabido que as criancas se voltam coléricas contra os objec-
tos que as magoaram.

Tem-se dito que isso representa apenas a necessidade de des-
carga nervosa a que as mdes ddo essa forma, acompanhando-as
na colera. E argumenta-se com o facto de nos acontecer o0 mesmo.

Mas, ainda que o motivo inicial seja esse nédo haverd, no reco-
nhecimento desse estranho importuno, a oportunidade para a sua
animagio, se ainda nado ha experiéncia da sua passividade, mas
somente da sua activa maldade? E as outras manifestacdes do
animismo?

! Dizemos caprichos e ndo vontades, porque a vontade é uma realidade
muite uiterior.

2 Para o5 animais o movimento € o mais evidente sinal de vida. Entre um
espantalho com forma humana e quieto e qualquer outro baloi¢ando ao vento, é
sempre o segundo o preferivel para afugentar os passaros.

@ O M corrobora que a mencionada nota 2, que n#o aparece referenciada
ne corpo do texto da 1.° edigio, deve ser colocada neste ponto (fl. 152).
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Uma crianca de trés anos conhecemos ! Bl nés, que um dia nos
perguntou quem era o pai da lua, e, como respondéssemos que
era o Sol, retorquiu — ele que di-the? 2141 //

Nzo hé aqui, ao lado do mais poético animismo, a indica¢do
clara do motivo racional desse animismo — a analogia?

A experiéncia sistematica é a da familia, a ela é referido o
resto. O pensamento que comega por uma curiosidade poética,
acaba colorido e interessado: «ele que dé-Ihe».

Na prépria construgéo do periodo estd gravado o interesse.
O verbo vem antes do complemento, porque o essencial do pen-
samento é o facto da dddiva paterna.

«Que os corpos naturais manifestam uma actividade esponta-
nea mais ou menos extensa» é um erro cientifico.

Isso seria radicar na matéria o mais completo, o mais absolu-
to indeterminismo. Mas ndo é esse o pensamento de Comte.
Comte pensa somente na irredutibilidade de certas qualidades,
como logo a seguir se verifica, quando cita a gravidade para
mostrar a ndo passividade das moléculas materiais.

A irredutibilidade das qualidades é insubsistente, se tem ape-
nas a garanti-la uma intuigdo tao nua quanto possivel. Tédo insub-
sistente que Galileu e Descartes a suprimiram.

E, com os trabalhos de Helmholtz, Taine fabrica no seu labo-
ratério todas as qualidades, que sdo feixes de sensagdes elementa-
res, por sua vez, em apagados longes, exclusivos movimentos meca-
nicos 311, Arquimedes com uma alavanca e um ponto de apoio
erguia o mundo. Condillac fazia 0 homem com a sensagio, Taine
faz sensacdo, homem e mundo, com esse insignificante movimen-
to mecénico. Deste modo é bem pouco segura a irredutibilidade
das qualidades. Se as qualidades existem, s6 o pensamento fazen-
do-as nogdes lhes pode dar existéncia!

Mas Comte, que chamou toda a riqueza intuitiva para negar
a passividade material, cheio de suficiéncia, contenta-se com a
gravidade. «Ndo houvesse em todas as moléculas materiais outra
propriedade que a gravidade, isso bastaria para que nenhum fisi-
co as pudesse olhar como essencialmente passivas».

1 Falamos dum filho.

2 Uma pessoa inteligente, mas pouco culta, que assistiu, limitou-se a achar
graga e esqueceu logo o facto. Isto ilustra o que atrés dissemos sobre «Experién-
cia».

3 O que introduzia de novo a sensacio e a qualidade.
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Ora em primeiro lugar a irredutibilidade da gravitagio é pro-
visoria, em segundo lugar encarar a gravitagio como uma proprie-
dade dos corpos é recair na teoria dos lugares naturais de Aristételes.

O préprio Newton escrevera: «Para mostrar que ndo tomei a
gravidade por uma propriedade essencial dos corpos, juntei uma
pergunta sobre a sua causa, preferindo esta forma de pergunta,
porque isso me ndo satisfazia por falta de experiéncias».

«N@o é esse meio, o éter, muito mais raro no seio dos corpos
densos, do 5Sol, das estrelas, dos planetas e dos cometas, que nos
espagos vazios que os separam? //

Passando desses corpos a grandes distdncias ndo se torna ele
cada vez mais denso, e ndo produzira, assim, a gravitacdo desses
grandes corpos uns para os outros, e das suas partes para esses
corpos, esfor¢ando-se cada corpo por ir das partes mais densas do
meio para as mais rarefeitas?»,

Depois de Newton, altissimos espiritos se tém ocupado do
problema, que é colocar a nogdo, e nio o facto, de gravidade em
mais estreita unido dialéctica ! com as outras nog¢des.

Por outro lado admitir que a gravidade é propriedade das
moléculas, é afirmé-la como dado intuitivo. Tomé-la como nocéo
irredutivel seria supor acabada a ciéncia fisica, mas recebé-la como
dado intuifivo é ignorar a elaboracdo newtoniana e cair na teoria
platonico-aristotélica dos lugares naturais, que representa uma
regressdo para tras de Demédcrito.

E ainda aqueles, como o mostra Gomperz 211 @), o fazem em con-
tradigdo com a ja afirmada (Platdo, Fedro) passividade da matéria.

Se a gravidade ¢ uma propriedade das moléculas, por que
motivo varia ela com a distdncia?

E que significa, num objecto, uma propriedade intrinseca ®,
que s6 aparece com a presenca doutro objecto? ' Mas «na sua

! Chamamos dialéctica & légica das nogdes, como j& se tem visto.

2 Les Penseurs de In Gréce,

©® O M corrobora que a numeragio desta nota de pé de pagina mencionada
na 1.* edicio como nota 1 corresponde a um erro de tipografia (fl. 159).

® O M nio coloca neste ponto qualquer nota de pé de pagina, corroboran-
do portanto que a nota 2 colocada pela 1.* edigfio neste ponto, e com o mesmo
texto da nota de pé de pégina referenciada imediatamente antes, corresponde a
um erro de tipografia (fl. 159).

M O M interpde neste ponto o seguinte texto: «E que significa uma proprieda-
de intrinseca dum objecto, que s6 aparece com a presenga doutro objecto?» (FL 159.)
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queda para o centro do nosso globo um corpo pesado € tao activo
como a propria terra...». B t80 activo e tdo passivo.

Nulamente activos e igualmente passivos.

Mas, entdo, donde resulta o movimento? Da accéo reciproca
dos dois corpos. E como conceber duas passividades exercendo
wma acgdo? A isso s6 poderd responder uma teoria sobre a gravi-
tacdo. Mas ndo aproveita esta relativa ignorancia aos inimigos da
passividade da matéria.

O campo da intui¢do € ordenado constituindo-se uma reali-
dade, que um certo nimero de nogdes exprimem. Entre elas é a
gravidade, como uma relagdo entre as massas e as forgas actuan-
do sobre essas massas. Essa nogio estd perfeitamente ligada ao
sistema a que pertence? Nao.

Mas isso nada prova contra aqueles, que a sabem um momen-
to da actividade racionalizante construtiva.

De que serve apresenta-la como uma propriedade da matéria,
se dessa forma ela nada explica e se contradiz?

Que melhor garantia pode ter, neste momento dialéctico do
pensamento, a inércia que essa mesma gravidade em cuja expres-
sio ela entra e a cuja lei ela d4 significado e valor? A confusdo de
Comte era fatal, atendendo ao seu método. Nao // analisa o co-
nhecimento, ndo analisa a experiéncia. Comeca a anélise das cién-
cias e, ignorando o progresso dialéctico das nogdes, serve-se na
analise de cada ciéncia e como dado intuitivo das nogdes das ou-
tras. Assim a fisica mostra que a mecénica é incompleta, porque
as nogodes da fisica sdo mais complexas.

Mas ndo mostra, como Comte pretende, que sejam artificiais;
nem o poderia @} mostrar, porque as primeiras entram na sua rea-
lidade e esséncia.

Como se um manco que a ortopedia conseguisse curar, ne-
gasse depois a sua realidade pelo motivo de ja néo precisar dela ®.

O que é artificioso e falso é a explicacdo da possibilidade de
aplicar a inércia como verdadeira, sem inconveniente.

«Podemos substituir a vontade qualquer for¢a por outra de
qualquer natureza que seja capaz de imprimir ao corpo exacta-
mente 0 mesmo movimento»... «Assim, por exemplo, embora todo

@ Tanto o M como a 1.* edi¢do usam «poderiame (ff. 160).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Como se um manco que a ortope-
dia conseguisse curar, negasse depois a suva realidade pelo motivo de ja a ndo
precisar» (fl. 161).
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0 corpo seja necessariamente pesado e nds nido possamos conce-
ber realmente um corpo que o nao fosse, os gedmetras conside-
ram, na mecinica abstracta, os corpos como sendo despidos, ao
principio, dessa propriedade..... Que o corpo, na sua queda, seja
movido por uma atraccdo interna ou que ele obedeca a uma sim-
ples impulsdo exterior, isso é indiferente para a mecénica racional
se 0 movimento efectivo for exactamente idéntico, e poderemos,
portanto, preferir a tltima concepcio...».

A hipétese é absurda e ignora a gravidade e a natureza da
forga. A forga gravifica dum corpo é a resultante das forcas
gravificas das tltimas particulas e o seu ponto de aplicagdo per-
feitamente determinado, pelo menos teoricamente, é chamado o
centro da gravidade. Uma atracgdo interna seria a gravitagio das
particulas, forca que teria bem determinado o seu ponto de apli-
cacdo e que daria, ao sistema — corpo, uma certa disposicfio alheia
a possivel atraccdo do sistema para outra massa. A gravidade, isto
&, a atracgdio dos corpos pela terra é bem distinta da atracgio da
terra pelo Sol. Isto também é fatal. Comte quer ignorar a atrac¢io
newtoniana e tem, por isso, de cair nos erros e dificuldades da
atracgdo, qualidade da matéria.

Fosse, no entanto, admissivel o artificio de Comte, ainda ele
ndo suprimia a inércia.

Com efeito, diz Comte que as forcas exteriores devem ser
modificadas & medida que se conhecerem melhor as forgas inte-
riores, e cita a queda dos corpos. Esse conhecimento progressivo
(o exemplo e a ciéncia o mostram) é um resultado da ciéncia, que
aceita e trabalha com a inércia.

Construida a nogdo de inércia, o principio da inércia aparece
natural e logicamente. E isso mesmo ¢ a tinica explicaciio de // que
Aristételes tivesse suposto o movimento circular o0 movimento
perfeito 1.

Com efeito, se o principio da inércia € s6 uma lei fisica do
movimento, susceptivel de observagdo, como se explica que s6
Kepler tivesse observado o facto?

Como compreender em Aristoteles tdo estranha cegueira?

Exactamente porque resulta duma nogdo, seguiu os progres-
sos do racionalismo cientifico.

1 £ este um argumento de Comte a favor da lei como facto observavel.
Voltamos o argumento contra Comite.
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Assim em Aristdteles um movimento natural é rectilineo por
umas certas razdes e outro movimento natural é curvilineo por umas
cerfas razies.

O movimento na regido sublunar é rectilineo porque os corpos
procuram os seus lugares naturais e neles descansam. O movimento
é circular nos espagos celestes, porque o éter, o primeiro corpo, néo
tendo lugar natural continua eternamente 0 seu movimento — o que
num espago limitado obrigaria a percorrer uma curva fechada, que,
por simetria, seria uma circunferéncia. Isto indica claramente que nem
o raciocinio puro, nem a intui¢do pura guiaram Aristételes, como
igualmente ndo guiaram Kepler, que, comegando por admitir que os
planetas eram movidos por almas, acaba por admitir que se trata de
uma forca, visto a sua acgdo diminuir com a distdncia. @ Comte
repete os erros do costume, intrinsecos duma filosofia dogmatica,
chamando observagdo ora o que ja é nogéo cientifica envolvendo a
lei da inéreia, ora o que, sendo muito mais complexo, como o mo-
vimento dos seres vivos, que o grau de abstrac¢do do actual pen-
samento, vem complicar e exigir transigéncias duvidosas.

. «Enfim os préprios movimentos curvilineos mostram-nos
claramente, pelos variados fendmenos devidos ao que se chama a
forca centrifuga, que os corpos conservam constantemente a sua
tendéncia natural a moverem-se em linha recta...»

Um movimento curvilineo qualquer €, como 0s outros movi-
mentos, caracterizado pela aceleracdo, que, por sua vez, é deter-
minada pelas duas projecgbes sobre a tangente e a normal princi-
pal a trajectoria. Como se sabe, a normal principal é a normal
situada no plano osculador, e aqui temos nés outra vez a anélise
infinitesimal procurando, sob o variado, o uniforme.

Dinamicamente, essas acelerages sdo devidas a forgas, que,
com as aceleragGes, se chamam centripeta e tangencial.

E o que é que determina essas aceleragbes por essas forcas?
A inércia e o principio da inércia.

Portanto nao se pode falar em forca centrifuga, igual e // di-
rectamente oposta a forca centripeta, sem ter achado essas forgas,
e elas s6 subsistem pelo principio da inércia.

@ O M usa a seguinte forma de texto no periodo que se segue: «Comte
repete 0s erros do costume, intrinsecos duma filosofia dogmatica, chamando &
observacdo ora o que ji € nogio cientifica envolvendo a lei da inércia, ora o que,
sendo muito mais complexo, como 0 movimento dos seres vivos, que o grau de
abstracgdo do actual pensamento, vem complicar e exigir transigéncias duvido-
sas.» (Fl. 166.)
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E em que é que os fenémenos da forga centrifuga provam que
0s corpos conservam a tendéncia natural de se moverem em linha
recta?

Um corpo estd sujeito a duas forgas; uma delas cessa, que ha-
-de acontecer ao corpo, sendo obedecer & outra?

Os fenémenos erradamente chamados da forga cenitrifuga que
mais provam além disto?

Um corpo move-se sob a acgdo das forcas centripeta e tan-
gencial, suprime-se @ a forca centripeta (e por consequéncia a cen-
trifuga), o corpo ficou, a mover-se, exclusivamente sob a acgdo da
forga tangencial. Como prova isto uma tendéncia natural dos corpos?!
Esta confusdo entre o que Comte chama o absiracto e o concreto
(como se o concreto existisse sem o abstracto e, dialecticamente,
antes dele!) vai mais longe e faz entrar as sensa¢des de resisténcia
dos seres vivos entre as experiéncias que vdo fundamentar o prin-
cipio da inércia. E enfim esta lei é «umna tendéncia espontinea de todos
0s corpos para se moverem ent linha recta e com uma velocidade constan-
te». Esta audacia filoséfica lembra Ernesto Haeckel!

O principio de igualdade da acgdo e da reacgdo é tio pouco
um dado da experiéncia que as teorias eléctricas da matéria di-
Zem nega-lo.

Ele €, no entanto, para Comte um dado da observacdo. Esse
principio exige uma perfeita reciprocidade nas ac¢des mecénicas.
Onde, com efeito, uma massa buscard motivo para responder a
ac¢do doutra massa com uma reacgdo diferente da acgdo?

O espirito trabalha na tentativa dum completo determinismo,
e poderia ser determinado um sistema sem reciprocidade de ac¢o?

Um sistema mecénico é determinado quando conhecemos as
suas posi¢des e velocidades actuais. O determinismo mecanico
carece da ) ndo-hereditariedade. E, se os corpos nao se actuali-
zassem em perfeita reciprocidade, ndo seria possivel e até neces-
séria a hereditariedade? Na base da construgéio fisica apareceria a
irreversibilidade? Entdo o fluxo sensivel é imediatamente lanca-
do, num continuo devenir, sem nada que se repita? O automatismo
bioldgico ndo € j4 uma primeira informacio desse fluxe em moldes
mecénicos? Suspendo um peso dum fio eldstico, este é esticado e,
cortando-o, volta sobre si, 0 que mostra a existéncia duma forca

@ O M usa a forma verbal «suprimiu-se» em vez da forma «suprime-se»
(fl. 168).
® O M usa o artigo «a» em vez do determinativo «da» (fl. 170).
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oposta ao peso. Se o fio néo ¢é eldstico, serdo as suas fibras puxa-
das e tornadas rigidas, etc. Isto diz uma experiéncia vulgar, mas
dai ao principio de igualdade da acgdo e reacgdo vai tanto que
Comte, se o percebesse, teria escorracado o principio tdo eivado
do pecado metafisico. Este principio, / quanto a nés, vale tanto
quanto vale o mecanismo. E impossivel um mecanismo sem o
principio de Newton, como a ndo aplicagdo do principio de New-
ton faz logo aparecer um determinismo superior ao mecénico.
Como o energetismo admite, (quer queira, quer ndo), o mecanis-
mo; o principio de Newton deve valer dentro de todas as teorias
fisicas, que se alicercem quer na mecanica, quer na energética.

Uma escola de fisicos, e ndo somenos, para se furtar a péssi-
ma metafisica de certos ultra-substancialistas, que ora faziam da
fisica o estudo dos acidentes da Forca ou Energia, ora o estudo
das trans-substancia¢cdes do trabalho em Calor, Electricidade, etc.,
procura os invariantes das transformacoes energéticas sem querer
saber da esséncia dessas Energias. Mas esses invariantes sfio refe-
ridos a um que os mede — esse é o trabalho mecénico. Além disso
o mecanismo é-lhes mais uma vez preciso para 0 negarem, quan-
do do estabelecimento do principio da entropia. Assim os ataques
dirigidos contra o principio de Newton sdo dirigidos contra a
mecinica e contra a energética. Donde vém e que dizem essas
criticas? Da teoria de Lorentz. O éter vai conquistando mais terre-
no no campo da fisica @,

Do nosso ponto de vista é explicdvel a fecundidade cientifica
da introducéo do éter.

Se, com efeito, o maior vicio do pensamento vulgar é o cou-
sismo, ndo é claro que a introdugéo dum fluido, que nada mais é,
a cada momento, que a provisdria substancializagdo do determi-
nismo das nog¢des, deve ser um grande meio de furtar o espirito a
fascinacdo cousista?

E a atitude de Comte perante a hipétese do éter é mais uma
confirmacéo brilhante da esterilidade do seu semi-empirismo dos
factos. Augusto Comte acha inttil a hipétese, bastando-lhe os fac-
tos. Mas que factos?

Se sdo os factos cientificos da Optica 1, esses factos sdo exacta-
mente os filhos do éter. Se mais uma vez se quer referir a factos

@ O M usa a seguinte forma de texto: «O éter vai conquistando cada vez
mais terreno no campo da fisica» (fl. 172).
1 56 ao éter luminifero se dirigia a critica de Comte.
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brutos, nada mais faz que repetir o seu eterno equivoco de apre-
sentar como dado o que é construido.

E os argumentos que tenta formular contra a hipétese do éter
540 a sua irremnissivel condenagio.

Pretende bater a teoria das emanagdes pela teoria das ondu-
lagdes e, enviando os partiddrios duma teoria contra os partidd-
rios da outra, gozar sossegado da sua reciproca destruigdo.

Mas foi exactamente o contrdrio que aconteceu: a teoria de
Newton cedeu a teoria ondulatéria, e os argumentos, perfilhados
por Comte, contra esta teoria foram em breve a sua mais sélida
razao. //

O que é certo é que, contra toda a expectativa de Comte, o
éter cada vez ganhou mais terreno, e, servindo inicialmente para
teorizar a Optica, estendeu-se a Electricidade e tende a envolver
toda a ciéncia da matéria.

Assim, segundo a teoria de Lorentz, os fendémenos eléctricos
seriam devidos aos deslocamentos de pequenas particulas elec-
trizadas e merguthadas no éter.

Ora esta teoria parece negar o principio da igualdade da ac-
¢do e da reaccfio.

Diz H. Poincaré . «Imaginemos, por exemplo, um excitador
de Hertz como os que se empregam na telegrafia sem fios. Ele
envia energia? em todos sentidos, mas podemos muni-lo dum
espelho parabélico, como fez Hertz com os seus excitadores mais
pequenos, com o fim de enviar toda a energia produzida numa
s6 direcgéo. Que acontecerd, entdo, segundo a teoria? O aparelho
recuard como se fosse um canhéo, e como se a energia projectada
fosse uma bala; e isto é contrario ao principio de Newton, visto
que o nosso projéctil ndo tem massa, ndo ¢ matéria, mas energia ...

Se toda a energia saida do nosso excitador fosse cair num
receptor, este comportava-se como se tivesse recebido um choque
mecédnico, que representard, num sentido, a compensagéio do re-
cuo do excitador; a reacgdo serd igual a accéio, mas néo serdo si-
multineas, o receptor avangard, mas ndo no momento de recuo
do excitador. Se a energia se propaga indefinidamente sem encon-
trar o receptor, nunca se fard a compensagéo».

Se a ciéncia estivesse adstrita a uma marcha dialéctica regu-
lar, isto seria uma dificuldade bem mais grave do que parece

1 Poincaré, La Valeur de la Science.
2 Energia precisa frabalho, o trabalho postula o principio.
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supd-la I1. Poincaré. Terfamos uma teoria, que, em tiltima andlise
contém como momento dialéctico, um certo principio a contrariar
esse mesmo principio.

Isto seria a contradi¢iio no coracdo da ciéncia, a sua morte
portanto.

Mas a ciéncia parte no seu esfor¢o construtivo de muitos pon-
tos do horizonte sensivel e as suas sinteses sdo parciais e locais.
Deste modo pode acontecer que um grupo de fenémenos se encon-
tre unificado numa teoria, que, estranha a outros, os néo justifique.

Assim na teoria de Lorentz tem significado a energia, na sua
teoria da matéria o dtomo é um sistema planetério de electrénios,
e tudo isto nada significa sem o principio de Newton.

Formula uma teoria, que explica um certo nimero de // fené-
menos e levanta algumas dificuldades, pelo desacordo com nogées
anteriores. Que quer isto dizer, sendo que a teoria de Lorentz é
um fragmento e néo o sistema dialéctico de toda a fisica? Mas se
o principio de Newton é maltratado, no caso do exemplo néo
acontece 0 mesmo ao principio da conservagio da energia? Se a
energia se propaga indefinidamente, nfio se perde nessa infinida-
de? Quando com as condi¢Bes do exemplo introduzimos o inde-
terminismo fisico, é de estranhar que igualmente entre o indeter-
minismo mecanico?

Mas, seja como for, € certo que, salva uma nova teorizagio total,
este principio resulta da no¢ao de mecanismo-determinismo actual.

O principio da independéncia das forcas, ou de Galileu, é
igualmente uma nocao derivada. A intuigdo pura ndo da forgas,
nem aceleragdes, por isso nunca poderia dar o principio.

Se a forga F imprime uma aceleragdo y a um corpo de massa
M, duas forcas F imprimem a mesma massa a aceleracdo 2y.

Pois que é uma forca? Em si nada é, mas s6 é perante uma
massa e uma aceleragéo.

As trés nogtes determinam-se reciprocamente e o seu deter-
minismo é completo. Se em vez dum sistema — massa, acelera-
¢do, forca, tivermos dois sistemas com a mesma massa e forcas
diferentes qual o motivo para que cada for¢a deixe de manifestar-
-se pela aceleracdo que lhe é correlativa?

Se as forgas se influenciassem pela sua presenca, essas influén-
cias, repercutindo-se de for¢a para forca, nunca acabariam o seu
dueto. E, a supor que num momento posterior do pensamento
encontramos forcas fun¢des de forcas, como conhecer essa fung¢do
sem o momento abstracto de for¢as independentes como o lugar
dindmico dessa funcgéo?
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Ainda aqui, e sempre pelo mesmo motivo, Comte confunde a
questdo com consideragdes estranhas, como seja a influéncia do
movimento de rotagio sobre o estado do sistema em movimento,
e demonstra o seu bastardo empirismo com os seus argumentos
contra o apriorismo do principio.

Esses argumentos, se provam contra um oco formalismo, igual-
mente provam contra 0 empirismo bruto. Se fosse um principio de
observagio e fundado sobre observagdes tao simples como as de
nenhuma outra proposicdo de filosofia natural, como explicar nfio
s6 0 seu desconhecimento, mas até o seu reptidio, quando Galileu
o apresentou em nome da mais vulgar e usual observacio?

E ndo se diga que se ndo fizeram as experiéncias proprias,
porque muitas vezes do alto dos mastros teriam sido langados, //
em queda livre, objectos varios. Mas a experiéncia ou passaria
desapercebida ou seria olhada como anormal e incompreensivel.
Com estes trés principios a mecanica vai construindo novas e su-
periores nogdes, donde uma exposicdo dogmadtica pode partir mais
tarde, sem que o pensamento filoséfico possa esquecer a ordem
dialéctica das nogdes.

As condigdes de equilibrio dum ponto material resultam ime-
diatamente das consideragBes sobre a composi¢do de forgas, que
a cinematica competem.

Basta impedir os movimentos de translagdo e rotacfo referi-
dos as arestas dum triedro trirrectangulo.

A dinamica dum ponto material deduz-se da relagdo: forga,
aceleracéio, massa.

Conhecendo o movimento dum ponto material, pelas suas
projeccbes sobre as arestas do triedro trirrectingulo, e a massa
desse ponto, podemos conhecer a forca que produz o movimento.
As coordenadas x, i, z do mével em fungéo do tempo ddo as ace-
leracdes segundo as arestas, que multiplicadas pela massa déo as
forgas X, Y, Z.

Reciprocamente, conhecendo a lei da forca, a massa e as con-
di¢bes iniciais podemos achar as coordenadas do movimento.
Basta fazer a integracao das equacdes do movimento de modo que
sejam satisfeitas as condicBes iniciais.

Os grandes teoremas sintéticos, donde a exposi¢do cientifica
deduz toda a doutrina, nada mais s@o que nog¢des de ordem su-
perior, resumindo, num teorema, todas as nocdes elementares. Tal
o principio dos trabalhos virtuais, ou o das forgas vivas.

Assim o teorema das forgas vivas, por exemplo, deriva ime-
diatamente de nogdes anteriores. Substituindo as equagdes do
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movimento, que conhecemos referidas ao triedro, as chamadas
equagdes intrinsecas referidas a tangente e 4 normal principal e
binormal, temos:

2
do my

F=m®, p=""F -0
P R Y

Tomando a primeira equagio, teremos sucessivamente:

mdv=F Edt, mudv = Fudt,

2
d . .
mas v=d—5 e portanto d%zﬁds, forma diferencial do teore-
t)

ma das forgas vivas. Dentro desta primeira andlise, demonstramos
que a realidade € a nogdo e que a matéria é diferente a cada mo-
mento dialéctico da nog@o, o que coloca os materialistas na situa-
¢do de // terem uma filosofia de nogBes, ou, se substancializam a
matéria, Thes permite vérias filosofias e todas negativas, porque cada
nogao substancializada é a negagao do ulterior progresso dialéctico.
A accdo racionalizante é continua e persistente, é impossivel sepa-
rar a intui¢do da racionalizacio. O pensamento langa-se e é uma
especulagdo incansavel o motivo do progresso construtivo.

E quantas vezes, raciocinios imperfeitos e errados nio foram
0 inicio de célebres descobertas! Quando Galileu procurava a lei
da queda dos corpos afastou a hipétese das velocidades cresce-
rem proporcionalmente aos espagos percorridos, pelo seguinte
interessante, embora errado, raciocinio.

«Quando ! um corpo adquire uma certa velocidade depois de
ter caido duma certa altura, uma velocidade dupla depois duma
altura de queda dupla etc., como a sua velocidade na segunda
queda € dupla da sua velocidade na primeira, resulta que o se-
gundo caminho, que é duplo, € percorrido no mesmo tempo que
o primeiro que é simples.

Ora, num caminho duplo, como a primeira metade deve ser
percorrida primeiro, vé-se que ndo ficaria tempo para o percurso
da segunda metade.

A queda dos corpos seria portanto um fransporte instanténeo,
o que é contraditério ndo somente com a hipétese, mas ainda com
a experiéncia visual».

! La Mécanique. Exposé Historique et Critique de son Développement, por Ernst
Mach.
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A limitaco das nocg@es, adentro do estrito mecanismo, ¢ tio
nitida, que um raciocinio especial (mais um grau na atencdo
exigida pela complexidade intuitiva) é aplicdvel a cada passo. E o
principio da simetria.

Contou-nos um amigo, um dos mais ilustres professores do
nosso ensino secunddrio, que ouvindo, em crianga, um estudante
da Universidade falar do problema do lancamento vertical e por
a questdo das velocidades finais e iniciais, viu imediatamente a
igualdade dessas velocidades. Foi uma rapida aplicagio do prin-
cipio de simetria que lhe deu ® a visdo, embora depois ndo pu-
desse demonstrar essa simetria. Neste meu amigo havia, como hé
apesar da oposicdo da cultura, uma grande falta de atencdo para
o colorido, a riqueza da intui¢do complexa. Isso explica a sua pre-
cocidade matemdtica e o caso referido. Temos posto, propositada-
mente, 0 caso a varias pessoas ignorando os rudimentos de meca-
nica, entre elas muitos bacharéis, e a resposta pronta é que — num
tiro vertical, uma bala ao sair do cano, leva muito mais forca. //

No problema de composicdo de forcas pode fazer-se um uso
muito elegante do principio da simetria.

Esta matéria ¢ mais como que o esqueleto da matéria que pro-
priamente matéria. Esta apresenta-se qualificada, numa diversida-
de inesgotavel e indefinida. Bem pobre seria a informagdo cientifica,
se ficdssemos neste momento de abstracgfio. Um mundo todo con-
fusdo, fluxo, desordem, aparecendo no espaco e em movimento.
Mas nos, que jé elevadmos qualidades imediatas a nog¢des, ndo pode-
mos parar na racionalizacdo, que dé realidade a esse vago e multi-
plo intuitivo. Nenhuma ciéncia melhor que a fisica para mostrar a
persistente acgdo do raciocinio e a inexaurivel riqueza da intuigéo.
Vindo da mecénica, o raciocinio invade a intui¢do com o mecanis-
mo e aproveita-lhe toda a virtude ordenadora. Assim, em toda a
fisica, mecanismos apropriados unificam e ligam a fenomenalidade.

Duas ordens de consideragGes se levantam contra o mecanis-
mo. Consideragtes vindas da experiéncia ! e consideragdes filosé-
ficas. Comecemos por estas tltimas. Alguns fisicos filésofos tém-
-se levantado contra o mecanismo, por este se apresentar como
penetrando a realidade essencial.

@ O M corrobora que mesmo a «Errata» da 1." edigdo, ao corrigir a expres-
sd0 «lhes deu» para «lhe deve», labora em erro (fl. 186).
1 Experiéncia sabia, isto é, de nog¢es.
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Contra um agnosticismo respeitoso se levantaram alguns
ruidosos mecanistas, penetrando triunfantemente até as entra-
nhas da realidade. Como o pensamento nédo pode sair fora de si,
eles, levando o mecanismo e uma incipiente nogéo de realidades
superiores, chegavam ao fim com uma sintese onde o mecanis-
mo se perdia procurando adaptar-se a essas realidades superio-
res, e estas realidades se degradavam procurando adaptar-se ao
mecanismo. Contra este mecanismo cousista sdo bem vindas to-
das as criticas. Mas o mecanismo no¢ao ndo deve triunfar dessas
criticas?

Este mecanismo, sabendo-se uma noc¢io, nio se dd como rea-
lidade acabada e completa; o seu maior pecado seria substancia-
lizar-se.

Uma outra acusagdo se faz contra o mecanismo — @ é o de-
monstrar-se que sempre que seja possivel uma explicagdo mecé-
nica sdo possiveis tantas quantas quisermos. Ora este argumento,
infalivel e irrefutdvel para os mecanistas cousistas, é sem efeito
contra a nogdo do mecanismo.

Ele s6 demonstra, com efeito, que um mecanismo sendo, em
si, completa e absolutamente determinado, é, nas relagBes exter-
nas, absolutamente indeterminado.

E essa a melhor prova de que o mecanismo é uma nocio. //
Determinado no seu momento dialéctico, isto é internamente, é,
indeterminado em relagdo as nog¢des superiores, que o determi-
nardo subordinando-o -~ exactamente como com as no¢des infe-
riores de nimero, espago e movimento ! ). De resto as teorias
energéticas carecem da nogdo @ de trabalho derivada do meca-
nismo. E, ao lado deste seu incontestdvel valor dialéctico, tem o
mecanismo vantagens psicolégicas e, consequentemente, pedagé-
gicas.

As relagdes mecénicas prestam-se a imaginacio, que, deste
modo, liberta e ajuda o raciocinio oferecendo-lhe, de pronto, uma

@ O M nio inscreve a risca mencionada na 1.% edicio (fl. 190).

1 Estas consideragGes terfio larga aplicagdo no estudo das antinomias e dile-
mas.

¢ O M usa a seguinte forma de texto: «Determinado no seu momento
dialéctico, isto ¢ internamente, € indeterminado em relacdo &s nogbes superiores,
que o determinardo, subordinando-o — exactamente como com que as nogdes in-
feriores de niimero, espago e movimento 1» (fl. 190).

™ O M corrobora que mesmo a «Errata» da 1.* edigfio, ao corrigir a ex-
pressdo de «caregam de nogdo» para «carecam da nogdo», labora em erro (fl. 191).
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intuicdo ordenada. Os argumentos de ordem experimental, ja in-
dicados na indiferenga dos mecanismos dum sistema, sé mostram
a necessidade de nog¢bes superiores e s6 valem, quando essas no-
¢Oes, aparecendo, negam o mecanismo. Suponhamos um mecanis-
mo em movimento e abandonemo-lo. Segundo o teorema das for-
¢as vivas

T=W,-W,
se 0 mecanismo ndo produz trabalho, a forca viva serd invaridvel
W,=W,.

Ora tal ndo acontece.

Para que a for¢a viva seja invaridvel é preciso fornecer tra-
balho ao sistema. Mas o mecanismo de que se trata é, ndo o me-
canismo ideal, mas um complexo sujeito teoricamente a admitir
um potencial externo. Esse complexo deve ficar invaridvel du-
rante o funcionamento do sistema. Mas o sistema nédo admite
potencial externo precisamente porque o complexo néo fica in-
varidvel.

O trabalho produzido pelo sistema é inferior do que devia ser

T - (W,- W,) <0

e aparece no sistema uma quantidade Q de calor, que ndo deveria
aparecer. Estas duas quantidades sao correlativas. A hipdtese mais
racionalizante é a sua proporcionalidade. £ a que se faz e se veri-
fica pela sua larga e profunda ac¢do racionalizante dos complexos
sensiveis. Se o complexo volta ao estado inicial pelo arrefecimento
das partes aquecidas por (), isto &, se o sistema retoma, com ex-
cepcio das velocidades, todas as propriedades primitivas, diz-se
que percorre um ciclo fechado.

Entdo, nada mais havendo no complexo, que o calor // absor-
vido pelos seus corpos, as velocidades e o trabalho externo, o sis-
tema serd determinado por

b EQ-T,+ W,-W,=0,
sendo E o tal coeficiente de proporcionalidade.

Querendo estudar uma modificagio nfo fechada consideram-
-se duas, que formem um ciclo fechado e faz-se passar o sistema
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por duas séries diferentes, @ e a’ 1 @), do estado inicial a um dado
estado, 1 por exemplo, e voltar de 1 ao estado inicial, em ambos
os casos pela mesma transformacdo K. Sendo cada transformacio
um ciclo fechado, teremos

a+K=0,a+K=0ea=a,

0 que mostra ser o primeiro membro de (b) independente da
maneira como o sistema passa dum dado estado inicial a um es-
tado final dado. Assim achamos uma quantidade que define os
estados do sistema, pois s6 deles depende, e que designamos por
U. O valor de A, dependendo s6 do estado do sisterna, sera, de-
pois de escolhido para sempre um certo e determinado estado 2,
passando o sistema do estado 0 a 1,

A=U-U,
A formula (b) transforma-se em
© EQ-T,=W,-W;+E (U, - U,).

Isolando o sistema sera T,=0 e Q=0, e (¢) dd EU, + W, =
=EU, + W, que ¢é o principio da conservagdo da energia. Mas as
transformagdes energéticas ndo sdo indiferentes —o que leva a
qualificar as energias.

Estuda-se um ciclo reversivel, chamado ciclo de Carnot 3 ®,
que é, entre todos os ciclos reversiveis descritos entre duas tem-
peraturas dadas, o de mdximo rendimento. Chama-se rendimen-
to — a relagdo da quantidade de calor equivalente ao trabalho pro-
duzido pelo sistema que percorre um ciclo de Carnot para a

1 g e ' valores do primeiro membro de (b) dividido por E, que designare-
mos por A.

@} O M coloca apenas o texto da mencionada nota 1 em pé de pagina, omi-
tindo entretanto a sua respectiva numeracio. Ao mesmo tempo, o M usa na dita
nota a seguinte forma de texto: «a e a” valores do primeiro membro de (), que
designaremos por A» (fl. 194).

2 Esta escolha é feita pelo raciocinio, e é uma das partes mais importantes
dos problemas.

3 Nogao de profunda elaboragiio mental.

® O M referencia a ldpis no corpo do texto a nota 3 mencionada, tal como
escreve a ldpis o respectivo texto em pé de pégina (fl. 195).
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quantidade de calor recebido do foco. Prova-se que este rendimen-
to é sempre inferior a unidade: € o calor recebido do foco // a
temperatura T}, 4 =— (J; a quantidade de calor cedido ao refrige-
rante de temperatura T, inferior a T,. Aplicando o principio de
Carnot-Clausius, o rendimento sera

R=821_1 %
Q DY

Assim, nem no caso mais favordvel, o calor recebido é integral-
mente transformado em trabalho. 114 sempre energia degradada.

Mas se, em vez duma méquina térmica, nos servirmos duma
pilha e dum electromotor, por exemplo, a energia quimica da
reacgdo ou reacgdes é integralmente transformada em trabalho.
E preciso, pois, nas transformacbes energéticas qualificar as ener-
gias que, sob o ponto de vista do rendimento, sdo diferentes. Mas
ainda essa transformacio s6 é teoricamente integral, porque nas
experiéncias de Favre se despreza o aquecimento do fio de jungdo
do gerador ao receptor.

Mas, ainda que em certas condi¢Ses ele seja desprezdvel, ndo
é nulo como o mostra o efeito Joule. E isto nos circuitos fixos com
correntes continuas, porque nas correntes varidveis e circuitos mé-
veis ndo € assim, porque hd novas energias a considerar, e em
nenhum. dos casos se evita completamente a degradacio. Quan-
do, em vez dum ciclo fechado reversivel, consideramos uma trans-
formagao reversivel qualquer, somos, por consideragdes ja feitas a
propésito da energia interna U, levados a considerar uma grande-
za 5, chamada entropia ) do sistema. Entdo o principio de Carnot-
-Clausius d4 ®), entre os estados O e 1,

1dQ_ _
JO?"Sl SO

Partindo do mecanismo, fomos levados, para racionalizar o
complexo intuitivo excedente, aos dois principios da Energética,
que, como tinhamos dito, s6 aparecem como momentos supe-
riores da dialéctica e ndo como factos que negassem o facto me-
canismo.

@ O M ndo usa o itdlico na palavra «entropia» (fl. 198).
® O M usa a forma verbal «é» em vez da forma «dé» (fl. 198).
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Se a energética fosse a imediata reproducio dos factos (o
que (@ para noés, ji se sabe, é impossivel) como poderia ela negar
o mecanismo, que lhe é nos alicerces, e, como tal, nas suas 1lti-
mas verificagbes?

Qual ¢ a unidade de energia, senéo a energia mecinica? ® Em
dltima instincia qual é a moeda cosmopolita no mundo energéti-
o, sendo o trabalho? Como poderiam os energetistas reclamar-se
de dispensarem os favores do mecanismo, se, sem ele, ndo teria o
complexo intuitivo, subido & nog¢éo de energia e // entropia? O que,
consciente ou inconscientemente fazem os energetistas é fugirem
do mecanismo cousista, no que sé sao dignos de louvor 1.

Por vezes também, é o espirito da sua pedagogia que fala.
Querem um ensino dedutivo, que ponha as no¢Bes e principios,
tire a doutrina e a verifique em globo nas consequéncias longin-
quas. Seja como for, esquecem, todavia, a gratidao devida ao me-
canismo; e, como o que mais lhes importa é a clareza cientifica, a
supressdo da metafisica em ciéncia, desconfiam do ingénuo cou-
sismo dos mecanistas. Mas no mundo das nocdes, o mecanismo
tem o seu inconquistdvel lugar, e julgamos té-lo legitimado e des-
crito.

Depois deste estudo do mecanismo e da energética, em que
mostramos a virtude construtiva da nogdo, vamos encarar o pro-
blema geral da fisica tedrica.

Uma teoria fisica serd, para nés, o resultado duma incessan-
te racionalizagdo, pelo mecanismo e pela energética, do comple-
xo intuitivo. Em frente do qualitativo sensual, o fisico procura
medir.

Procura, por isso, efeitos quantitativos dessa qualidade. As-
sim vai introduzindo a ordem na confusdo qualitativa. Grupos de
fenémenos surgem, ligados uns aos outros.

O mecanismo e a energética dio a esse todo uma ligagdo ra-
cional, formulam a nogéio, que, sendo o fio intrinseco de todas as
outras, lhes garante a realidade.

E entdo uma teoria fisica uma hierarquia de nocdes? E. A sua
ordem néo € historicamente perfeita, porque o dado intuitivo é

@ O M corrcbora que a omissio do «que» na 1.* edi¢fio corresponde a um
erro de tipografia (fl. 199).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Qual é a unidade de energia, sendo
a unidade de energia mecinica?» (Fl. 199.)

! P. Duhem, La Théorie Physique, son Objet et sa Structure.
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insondadvel dum golpe. A cada sondagem pelo raciocinio surge
uma nogio, que serve para voltar ao trabalho racionalizante, etc.
Mas as novas nog¢bes nascem das antigas, e, se estas negam dia-
lecticamente aquelas, é por serem uma maior realidade.

O trabalho do raciocinio é, sem descanso, em frente duma
intuigdo inesgotdvel. As teorias erguem-se para logo serem substi-
tuidas, e o edificio é duma instabilidade assustadora de todos os
timidos. Os metafisicos, preconceituosamente inimigos do saber
proclamam a faléncia das ciéncias. Os metafisicos, preconceituo-
samente amigos da matéria-realidade dada, calam-se na impotén-
cia duma resposta.

Uns e outros se aniquilam perante um facto para eles absur-
do — uma ciéncia que se modifica, uma Matéria que todos os dias
recebe novas determinagfes e substancialmente incompativeis.

Os sédbios que reflectem sobre a vida efémera das teorias //
cientificas, admitem, como um facto, que tal acontece e fazem a fi-
losofia das teorias cientificas de harmonia com esse facto. Sdo, por
isso, muito acima do cepticismo e do materialismo, mas néao déo
o motivo verdadeiro do modo de ser das teorias cientificas. Se,
com efeito, a ciéncia é uma dialéctica de nog¢des, nio pode ela
permanecer num s6 modo desde que a intuicdo Ihe seja presente.
Novas nogdes, novas teorias, que, negando dialecticamente as
anteriores, as aproveitam, pois delas recebem um dos seus moti-
vos de ser.

Poincaré di-nos as teorias como construgdes cémodas e fecun-
das.

Duhem diz «Uma teoria fisica ndo é uma explicagdo. E um
sistema de proposi¢bes matemdticas, deduzidas dum pequeno
nimero de principios, que tem por fim representar, tio simples-
mente, tdo completamente e tdo exactamente quanto possivel, um
conjunto de leis experimentais».

Ambas estas doutrinas garantem a parte livre do conhecimen-
to. Ambas mostram o papel extenso e intenso do espirito na ela-
boragdo da ciéncia. Unicamente essa liberdade do espirito, néo sen-
do pensamento, é uma liberdade de facto, incompreensivel,
exterior e ndo livre portanto. A teoria da convenc¢io cémoda su-
pde uma intuigdo ordenada e uma ciéncia que sobreordena essa
intui¢do. Pois se a intuicio fora o vago, o cadtico como se com-
preenderia que uma teoria fosse substituida por outra pelo tinico
critério de comodidade e fecundidade? Se temos somente o con-
fuso, complexo sensivel a ordenar pelo raciocinio, como entender
essa liberdade de tecorizagdo?
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No nosso caso @ a teorizagfio néo seria caprichosa, mas seria
a ordem dialéctica das nocdes.

De resto Poincaré tem de levar recurso para a dialéctica das
nogdes. O Unico critério da comodidade, que € um critério subjec-
tivo, nada diz sobre a lgica do pensamento; é apenas um sinal
exterior & sua marcha dialéctica, é somente a relagio do pensa-
mento ao sujeito que pensa. O critério de fecundidade é uma re-
lagdo do pensamento e da intuigdo. E ainda uma relagio exterior.

Uma teoria sera fecunda se as suas nog¢tes fundamentais fo-
rem reais, porque entdo as suas consequéncias sdo o resultado
dessas nogdes.

Como se substituem as teorias? Quando deixam de ser cémo-
das e fecundas.

Mas qual é o critério de comodidade e de fecundidade? Néo
ird esse critério procurar garantia na teoria da verdade — acordo
e relacdo dialéctica das nogdes? Vejamos, por exemplo, a substi-
tuicdo da éptica de Descartes pela de Newton, esta pela de Fres-
nel, e esta pela de Maxwell. /

A propagacio rectilinea da luz e a sua reflexdo, de modo que
o raio reflectido fosse simétrico do incidente em relacio & normal,
explicavam-se na teoria de Descartes, que era, como se sabe, a
teoria do pleno.

A refraccdo contradizia a teoria, que indicava a inflec¢do do
raio refractado para o plano de separacdo e nio para a normal,
quando a luz penetra dum meio menos denso para wn meio mais
denso.

Além disso deveria ser ®), nesta teoria, instantdnea a propa-
gacdo da luz. Roemer mostrou que s6 se observam os eclipses dos
satélites de Jupiter algum tempo depois do eclipse. Assim achou
que a luz se propagava com velocidade finita. Tinha medido o
tempo de percurso do didmetro da érbita terrestre, cujo valor, ti-
rado da paralaxe solar, € de 304 milhdes de quilémetros.

O tempo de percurso, atraso da hora real do eclipse sobre a
calculada, era de 986 segundos 1. A velocidade da luz era, pois @,

@ O M usa a seguinte forma: «Neste caso» (fl. 205).

® O M usa a expressdo verbal «devia ser» em vez da expressio «deveria
ser» (fl. 207).

1 Veja-se como nao foi a observagao passiva, mas um desacorde de nogoes,
que arruinou a teoria.

7 O M coloca a lapis a conjungio «pois» (fl. 208).
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de 308 000 quilémetros por segundo, velocidade grande em rela-
cio as velocidades conhecidas, mas velocidade finita.

A Optica de Descartes cedeu a de Newton, a do pleno a do
vazio. Newton explicou a luz pela projec¢do rectilinea, através do
vazio, de particulas infinitésimas e elasticas, emitidas com a velo-
cidade constante de 300 000 quilémetros por segundo. A reflexdo
explicava-se, carecendo j& no entanto de hipdteses auxiliares para
levantar a dificuldade proveniente das rugosidades das superfi-
cies polidas.

A refraccio explicava-se pela atracgdo do meio sobre os raios
incidentes. Desta arte, a velocidade da luz ao entrar num meio
mais refractivo devia aumentar.

Acontecia exactamente o contrario, e uma hipétese, ja entdo
lembrada para resolver certas dificuldades da de Newton, expli-
cava directamente que assim fosse. Nessa teoria, a das ondulagGes
do éter, o indice dum meio em relagdo a um outro ¢ igual a rela-
¢do inversa das velocidades de propagagdo da luz em cada um
deles. Com efeito basta considerar, além da superficie refractiva,
tomando o plano dum dos raios incidentes vindos do infinito para
o plano de figura, os tracos, no plano da figura, do plano perpen-
dicular aos raios de propagacio.

Considerar a figura ¢ segundos depois, comparar 0 movimen-
to no meio, a d4gua por exemplo, mais refractivo e no ar. A seme-

‘a .. . ~ v

lhan¢a dos @ tridngulos dara imediatamente a relacio n=— //
V]

sendo V e V| as velocidades no ar e na dgua e 7 o indice da dgua

em relacio ao ar.

A teoria de Newton cedeu a teoria das ondulagbes, que expli-
cava 0 que explicava a de Newton e resolvera dificuldades ® de
que esta nao triunfara.

Agora @ a teoria das ondulagdes vai complicar-se para expli-
car novos fendmenos. Sdo os fenémenos da polarizagio da luz e
os fendmenos de interferéncia, alterados quando dessa polarizacio.

Para explicar isto o éter vai-se enriquecer de novas determi-
nacoes.

@) O M coloca a ldpis o determinativo «dos», corrigindo de «duns» para
«dos» (fl. 210).

® O M corrige a ldpis a expressio «a dificuldade» para «as dificuldades»
(il. 210}.

7 O M omite o advérbio «agora» (fl. 210).
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Se as vibracGes se fazem paralelamente 4 linha de propaga-
¢do nao se explica a polarizacdo, nem a sua acgdo sobre a interfe-
réncia. As vibragdes transversais ddo estas explicagbes, admitindo
que, na luz polarizada, as particulas do éter vibram normalmente
ao plano de polarizagdo ! (). Assim a medida que a explicagio
progride, progride a nogéo de éter em determinagdes novas. Isto
mostra a ingénua ignorancia das apreciages, como a de Comte,
sobre a inutilidade perigosa do éter. O fenémeno da dispersdo
obrigou Cauchy a uma profunda analise do éter, que aparecey,
quando em liberdade, bem diferente do que é quando enire os
intersticios do ponderédvel.

Como se fez agora a passagem da 6ptica ondulatéria para a
Optica de Maxwell? Langando uma ponte entre duas ordens de no-
¢bes da fisica.

E a garantia de valor da teoria de Maxwell estd exactamente
em que as nogdes se unificam e se enriquecem da sua reciproca
verdade. A electrodindmica elaborada por Ampére nao explica-
va suficientemente o fenémeno da indugédo pela variacdo do flu-
X0 magnético. Além disso os fendmenos electrodindmicos, den-
tro das teorias de Ampere, seriam acgdes a distdncia. Ora uma
ac¢do a distancia é um irredutivel que o pensamento sempre
procura explicar e reduzir. Doutro lado Faraday mostrara que as
linhas de forca dum campo eléctrico exercem sobre o meio uma
forte acgdo; ® assim um liquido isolador tornma-se bi-refractivo,
quando colocado num campo eléctrico. Deste modo ) a energia
era colocada no meio dieléctrico. Maxwell admitiu que, se o
campo eléctrico varia, 0 meio dieléctrico é percorrido por uma
corrente, que o galvanémetro mostra, chamada corrente de des-
locamento.

Mais tarde consegue-se achar a velocidade de propagacio da
inducdo electromagnética.

Hertz consegue por descargas oscilantes dum aparelho // es-
pecial, o excitador de Hertz, demonstrar a existéncia de ondas
eléctricas propagando-se em torno do excitador.

! Qutros dizem paralelamente ao plano. Sempre por motivos mais ou me-
nos amplamente explicativos.

@ O M referencia a ldpis no corpo do texto a mencionda nota 1, ainda que
escreva a tinta o seu texto em pé de pagina (fl. 211).

# O M coloca a ldpis a pontuacdo «» {fl. 213).

& O M usa a expressdo «deste modo» em vez de «assim» (fl. 213).
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A descoberta dos rddio-condutores permite estudar a reflexdo
e a refraccio das ondas hertzianas. Os cristais bi-refractam as
ondas hertzianas, como as ondas luminosas.

Sdo polarizdveis @ e interferem. Enfim gozam de todas as
propriedades das ondas luminosas.

Na teoria de Maxwell o campo magnético é devido a corrente
de condugdo e a corrente de deslocamento. Isto permite estabele-

cer as equagdes do fluxo para ® Q=% (em que S é a superficie

dum condensador, g a quantidade de electricidade e Q o desloca-
mento) e para B, vector da indugao magnética.

E permite também estabelecer as equacdes de equilibric sobre
todo o contorno fechado ! para os vectores H, forca magnética e
E, forga eléctrica. Sendo o meio estudado um dieléctrico perfeito e
ndo magnético, estas equagdes permitem eliminar E f e H. As
equagdes resultantes para o vector  podem ser identificadas com
0s deslocamentos interiores dum corpo eldstico e vem, para valor
da velocidade de propagacdo das ondas electromagnéticas, o va-

, 1 . p
lor v= o sendo @ a a capacidade especifica do ar.
) e

Este valor de v é ® o valor achado para a relagdo das unida-
des electrostaticas e das unidades electromagnéticas:

{i =3%10",
4ma

pouco mais ou menos. A velocidade das ondas electromagnéticas
é, pois, igual a velocidade da luz.

Era, pois, a luz explicivel como uma perturbacéo electromag-
nética.

@ O M usa a palavra «polarizadas» em vez da palavra «polarizdveis»
(fl. 214).

® O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pagina: «Ndo séo as
letras cldssicas, por conveniéncias tipogréficas», corrigida entretanto a lapis para
a seguinte forma: «N&o so as letras cldssicas, por conveniéncias de tipografia»
(fl. 214).

1 Carvallo, Legons de Electricité.

) O M corrige a lapis a forma verbal «sendo» para a expressdo verbal «po-
dem ser» (fl. 215).

® O M interpde neste ponto o advérbio «exactamente» (fl. 215).
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Era maior a unidade da fisica e, quer os fendmenos eléciricos,
quer os fenémenos luminosos se garantiam pelos seus reciprocos
motivos, pelas respectivas nogdes.

©) Veio, passados vinte anos, a teoria de Maxwell a receber
dos trabalhos de Hertz a mais brilhante confirmaggo. O espectro
foi aumentado e diminuida portanto a sua regido desconhecida.

O espectro luminoso prolonga-se em radia¢des ultravioletas de
pequeno comprimento de onda e do outro lado em radiacdes
infravermelhas de grande comprimento de onda. //

As primeiras sdo sobretudo quimicamente activas, as segun-
das calorificas. As radia¢des do infravermelho, cujo comprimento
de onda chega a um décimo de milimetro, possuem jé certas pro-
priedades eléctricas. Entre o éter que serve para as ondas electro-
magnéticas e o das ondas luminosas hd diferencas, que bem pro-
vam ndo estar ainda completa a racionalizagdo, que uma nogio
superior poderd fazer.

Esta marcha do pensamento nas teorias da luz é dum mini-
mo para um maximo de racionalizado. Onde ha em toda essa
marcha 0 pensamento puro e a intuicdo pura? Onde uma expe-
riéncia que abolisse o valor duma teoria pela sua incompatibilida-
de com a pura intuicdo? Porque sucumbiu a teoria de Newton
apesar de toda a sistematizacdo que conseguiu e a despeito do
génio do seu ® autor? Néo a vimos ceder precisamente na oca-
sido em que a nogao de luz refracta é impedida no seu desenvol-
vimento por uma contradi¢ao interna? Porque é mais ¢émoda a
teoria das ondulages? E o que significa essa comodidade? E a
mais comoda, porque a outra obrigava a uma artificiosa constru-
¢éo de nogdes. Artificiosa, porque uma no¢io surgiu que todas
essas dispensa. B as novas nog¢des, pela nova teoria adquiridas,
como sairiam da teoria morta? Comodidade é um modo de dizer
verdade, isto é, ordem e dependéncia das nogdes, progresso do
pensamento. A fecundidade de uma teoria é a sua verdade, isto
é, a mediagfio do desconhecido pelo conhecido, a sua realidade
garantida pelo valor dialéctico das suas nogdes. O que garante
uma teoria? E a sua fecundidade e comodidade. Ora a comodida-
de, se ndo é a ordem dialéctica, sé pode ser o vago modo subjec-
tivo de cada pensador. Isso seria pequena garantia para uma teo-
ria, porque todas garantiria igualmente. Resta a fecundidade. E o

@ O M interpie neste ponto o advérbio «Assim» (fl. 216).
# O M nio usa o adjectivo possessivo «seu» (fl. 218).
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pensamento oculto de Poincaré é talvez o da comodidade gerando
a fecundidade. Entdo essa comodidade seria, bem claramente, a
verdade, ou serd a comodidade sé conhecida a posteriori pela
fecundidade? Dessa forma seria Poincaré um pragmatista puro.
E qual seria o critério de fecundidade? O valor prético da teoria?
Mas o valor pratico duma teoria ndo é, como deste modo teria de
ser, num acordo entre ideias e objectos, mas no poder racionaliza-
dor dessa teoria. Entdo ela é um conjunto de nogdes ligadas, pro-
curando mais perfeita unidade, visto que elas chegam de diferen-
tes pontos do horizonte mental.

Este é o caracteristico diferencial das ciéncias, que agora co-
megam. Até aqui as nogdes fundamentais resultavam duma pron-
ta racionalizacdo, que depois se enriquecia, talvez pela presenga
do mundo fisico, mas que logicamente o poderia fazer pela tinica
consideracdo das nogdes fundamentais.

Com a fisica comega a multiplicidade intuitiva a ser // infor-
mada por pontos vérios do horizonte, e essas ) formas convidam-
-se a uma mais completa informacdo que as ligue. Mas o pensa-
mento trabalha sempre com nogdes, e o seu esforgo, sendo sempre
para a mais completa racionalizagdo, é para a mais intima unida-
de e acordo.

A sua marcha é para a realidade, por uma dialéctica de no-
¢Oes.

Duhem déd uma defini¢éo de teoria fisica, que cinde 0 momen-
to teorizante do momento experimental. Esta definicdo parece, de
resto, pouco fiel ao pensamento do autor, que, no decorrer do ci-
tado livro, mostra vigorosamente que a experiéncia € a intima unido,
ou melhor a intima informacio da intuicdo pelo pensamento. Mes-
mo dentro desta definigdo se pode mostrar a necessidade do tra-
balho dialéctico.

Imediatamente Duhem caracteriza quatro operagdes sucessi-
vas na formacio da teoria.

Na primeira «escolhemos, de entre as propriedades fisicas
que queremos representar, as que consideramos simples e com
cujas combinagBes, se formam as outras». Depois faz-se ® corres-
ponder a cada propriedade um simbolo matemaético, correspon-
dendo a cada valor do simbolo um estado da propriedade e in-
versamente.

@ O M coloca a ldpis o adjectivo determinante «essas» (fl. 221).
® O M usa a forma verbal «fazemos» em vez da forma «faz-se» (fl. 222).
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Mas como se faz essa escolha se apenas temos na nossa fren-
te propriedades fisicas puras?

E, feita a escolha, como fazemos corresponder a cada estado
um sfmbolo? E uma correspondéncia arbitraria? Nio serd um es-
tudo preliminar que indicard as relagdes fenomenais da proprie-
dade escolhida? E essas propriedades simples ndo serfio ja tam-
bém o resultado de anterior estudo?

Na segunda operagdo ligamos as diferentes grandezas introdu-
zidas, por um pequeno ruimero de hipéteses, verdadeiros funda-
mentos sobre 0s quais se edifica a teoria. Essas hip6teses ndo pre-
tendem anunciar relagdes verdadeiras entre as propriedades reais
dos corpos. «Estas hipdteses podem, pois, ser formuladas duma maneira
arbitrdria». A Gnica barreira deste arbitrdrio serd a contradicao légica.

Como hip6teses arbitrarias sobre dadas grandezas podem ser
mais que um puro jogo? Que esperanga poderd ter o fisico de
chegar ao fim dum trabalho que ndo seja meramente ma mate-
matica das nogdes das hip6teses?

Essas hip6teses devem ser independentes ou dependentes
umas das outras.

Se sdo independentes uma exaustdo rdpida lhes tira todo o
real, e rdpida é a marcha do pensamento por virtude delas. E s6
um estudo anterior nos pode elucidar da sua independéncia. Se //
sdo dependentes, sé conheceremos essa dependéncia e as suas
formas por um estudo preliminar.

Na terceira operagio as diversas hipéteses sdo combinadas
juntas segundo as regras da andlise matematica.

Mas que regras? Todas as regras? Uma s6? E porque esta e
nido aquela?

Na quarta operacéo traduzimos as consequéncias tiradas das
hipéteses em juizos sobre as propriedades fisicas dos corpos.

«Os métodos proprios a definir e a medir essas propriedades fisi-
cas 530 como o vocabulério, a chave que permite fazer essa tradugdon.

Comparam-se depois esses juizos «com as leis experimentais que
a teoria se propde representar». Se concordam é boa a teoria, se dis-
cordam é ma a teoria.

Mas que virtude é a desses métodos que d4 significado fisico
definido ao resultado de combinacdes arbitrarias de arbitrarias
no¢tes? E o que séo essas leis experimentais tao indiferentes pela
teoria, que se erguem, sem ela, diante dela?

Na optica, por exemplo, haverd dum lado as leis experimen-
tais e doutro lado as teorias dpticas? O que significa a lei da refle-
xd0 sem que 08 raios luminosos sejam rectilineos?
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O que significa a lei da propagacédo da luz sem um meio de
propagacao, a velocidade sem um percurso, etc.?

Vé-se claramente que  Duhem coloca dum lado a fisica feita
num permanente e intimo convivio do pensamento com a intui-
¢io e doutro lado a pedagogia da fisica.

Propde-se fazer uma exposigdo elegante e dedutiva, sente a
facilidade do seu espirito possuidor e livre e comeca uma teoria,
onde a facilidade de construir ndo lhe deixa ver a imposi¢éo dia-
léctica duma certa ordem, duma certa escolha, dumas certas hipéte-
ses, etc,

Assim 0s momentos separados num tempo imével unem-se
no mesmo progresso dialéctico. E, quando ® Duhem diz que «o
acordo com a experiéncia €, para uma teoria fisica, o tinico crité-
rio de verdade», significa que o acordo das nogdes entre si e com as
novas nogdes vindas das novas e mais longinquas profundidades do in-
tuitivo é o tinico critério de verdade.

(" Duhem reconhece a seguir que a fisica produz uma econo-
mia de pensamento e tende para uma classificagdo natural.

Uma teoria produz uma grande economia de pensamento diz
Duhem, seguindo Mach. Uma lei experimental era ji uma grande
economia de pensamento, mas uma teoria, condensando um gran-
de numero de leis experimentais, produz uma maior economia de
pensamento. Isto é, na opinido de Duhem, uma das vantagens da
teoria fisica que nada ensina sobre a natureza das cousas. //

Que uma teoria fisica ndo esgota a realidade nés o queremos
e 0 sabemos, mas que nada tenha com o real (para Duhem — na-
tureza das cousas) ndo admitimos por varios motivos. Porque,
nesta altura do pensamento construtivo, admiti-lo é supor uma
metafisica do Incognoscivel; porque seria um misterioso acaso que
uma teoria sem realidade vivesse, progredisse e dirigisse a accéo;
porque uma tnica realidade conhecemos — a da nogéo; e a fisica
é uma ciéncia de nog¢des. Doutra forma de nada serviria a econo-
mia de pensamento, pois para voltar ao real seria preciso regres-
sar da teoria a lei, da lei aos fendmenos, dos fenémenos ao ime-
diato sensivel. Nem o aspecto — economia — da ciéncia poderia
aparecer, se houvesse facto, lei e teoria. Se ha facto, lei e teoria, a
lei 86 pode ser um conjunto de factos, e a teoria um conjunto de

© O M usa «M. [Monsieur] Duhem» (fl. 226).
® O M usa «M. Duhem» (fl. 227).
M O M usa «M. Duhem» (fl. 227).
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leis. Que economia resulta de se ) substituir aos factos uma lei,
que s6 tem significado e s6 vale pelos factos? Se a lei difere do
conjunto de factos, donde vem essa diferenca?

Essa diferenga é dialéctica, e assim se explica a economia.
Uma nogéo superior, como a do éter luminifero, contém como mo-
mentos construtivos outras nogdes, que dela se podem, por isso,
deduzir.

Sem entrar conscientemente na natureza das cousas ®), teori-
zando, entra-se no dinamismo dialéctico do pensamento, e, como
ele se ndo move no vazio, entra-se no progresso construtor do real.

0 Duhem vé ainda na teoria fisica uma classificacdo natural.

E aqui vai até sentir que a teoria fisica corresponde a afinida-
des reais entre as cousas.

Como ndo hd (por enquanto pelo menos) cousas, estas afini-
dades reais entre as cousas s6 podem ser relacdes dialécticas das
nogdes. ® Duhem supde um mundo essencial de que nada sabe e
depois sente, a despeito de tudo, a relativa verdade das teorias
fisicas. Tirando esse mundo essencial indemonstrado, fica a ver-
dade das teorias fisicas limitada apenas pela hipétese de reali-
dades superiores e pelo seu progresso, que, vindo de diferentes
direc¢Oes, caminha em racionaliza¢des locais dum intuitivo inde-
finido em superficie e profundeza.

O carécter de classificaciio natural faz-se notar sobretudo pela
fecundidade da teoria, que adivinha leis experimentais ainda nédo
observadas.

Adivinha e dirige as pesquisas dessas leis. Qual a nogdo que
ndo adivinha o seu determinado?

De resto ® Duhem mostra com a largueza noticiosa, que lhe
permite uma vasta erudic@io, que a experiéncia fisica é uma inter-
pretagéo sdbia e ndo uma passividade sofrida. Assim // ele de-
monstra a impossibilidade da condenagédo de duas hipéteses por
uma experiéncia crucial, mas ndo explica como muitas vezes uma
s6 experiéncia baste para a morte de uma teoria. No entanto uma
s6 experiéncia — a medida da velocidade no ar e na dgua — per-
mitiu optar entre a Optica de Newton e a Optica ondulatéria.

® O M usa o pronome «eu» em vez da forma reflexa «se» (fl. 229).
® O M coloca entre aspas a expressio «natureza das cousas» (fl. 230),
M O M usa «M. Duherm (fl. 230).

® O M usa «M. Duhem» (fl. 232).

© O M usa «o prépric M. Duhem» (fl. 232).
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E que a velocidade é uma nogéo ! simples que as duas teorias
determinavam de modos diferentes.

A velocidade da luz dava um critério seguro de preferéncia
das duas teorias, que assentavam em nogdes diferentes, sendo uma
contraditdria com uma dada velocidade em dadas condigGes. Ve-
rificada essa velocidade, eliminada estava uma nogdo sintética, que
a abrangia, ndo devendo, nem podendo abrangé-la.

Se ndo ha experiéncia crucial, ha, no entanto, possibilidade de
opgdo entre teorias, quando podemos por a prova as suas nogdes
sinteses.

A experiéncia é tdo-pouco um dado que ® Duhem mostra
como Newton 2 e Ampére fizeram um largo trabalho de hipéteses
e postulados para as suas respectivas teorias da gravitagdo e da
electrodindmica.

O vicio cousista de substancializar ® o pensamento é posto em
relevo pela ingenuidade com que Ampeére depois de se ter pro-
posto dar a «teoria matemética dos fenémenos electrodinidmicos
unicamente deduzida da experiéncia» entra a falar de elementos
infinitamente pequenos de corrente . Mas mais flagrante é essa
ingenuidade com que imagina as experiéncias de que precisa @),
A sua memoria sobre a teoria matematica dos fendmenos electro-
dindmicos traz, em final, esta cindida confissdo: «Julgo meu de-
ver observar, acabando esta memdria, que ndo tive ainda tempo
de mandar construir os instrumentos da figura 4 da estampa pri-
meira, e da figura 20 da segunda estampa...». A experiéncia é um
conjunto de nogdes e ndo um dado.

ja vimos, a propésito do principio da igualdade da acgdo e
reacgdo, que certas nogdes da fisica moderna levantam, aparente-
mente pelo menos, dificuldades a sistematizacéo pelas velhas no-
¢Bes mecanicas e energéticas.

1 As nogdes superiores dio uma realidade de que as nog¢des inferiores sdo
como que os elementos.

) O M usa «M. Duhem» (fl. 233).

2 M. Duhem afirma que a teoria de Newton estd longe de ser tirada das leis
de Kepler, que ela contradiz.

® O M usa o verbo «exteriorizar» em vez do verbo «substancializar» (fl. 234).

t? O M corrobora que a forma como a 1.% edicfo cocloca as aspas neste pe-
riodo corresponde a um erro de tipografia (fl. 234).

® O M corrobora que as aspas que a 1.” edigio coloca neste perfodo corres-
pondem a um erro de tipografia (fl. 234).
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Precipitadamente concluem alguns sdbios fildsofos a instabili-
dade das teorias fisicas. E, dentro do semi-realismo desses // filé-
sofos, se as novas teorias, suficientemente comodas e fecundas
para serem verdadeiras, condenam os antigos principios, esses
principios terdo de desaparecer.

Mas, se para o aparecimento das novas teorias foram precisos
os antigos principios como demonstrar a falsidade dos antigos
principios pelas novas teorias? Dentro das mais recentes teorias
da matéria, que jd vamos estudar, a massa €, a partir de certas ve-
locidades, funcio da velocidade. Assim a massa € constante abaixo
duma certa velocidade minima, é varidvel apds esse limite. Se a
fisica ndo é uma arquitectura de no¢des como compreender esta
dualidade? N&o serve de nada dizer que o antigo principio da
invariabilidade da massa é substituido pelo principio da massa
fungéo da velocidade. Sempre é certo que hé massas invaridveis e
massas varidveis com a velocidade. Se supomos (o que ja é, como
sabemos, um crasso erro) massa e velocidade dados experimen-
tais, resta ainda explicar como esses dois dados sdo ora indepen-
dentes, ora dependentes () e é, de novo, a nogdo que recorremos.
Destarte uma explicacdo semi-realista, quando desce da nebulosi-
dade da comodidade fecunda, mostra a sua insuficiéncia valen-
do-se da nogéo. Porque nédo a admitir desde o principio e procurar
nela a explicagdo da ocorréncia?

Entdo tudo é claro. A massa mecénica ¢ independente da ve-
locidade, mas além da massa mecanica conhecemos {no momen-
to das modernas teorias, que estudaremos} uma massa de ori-
gem electromagnética. Que contradigdo ha entre estas nogdes? Se
fossem cousas ou semicousas {maior absurdo ainda) como
compreender essas entidades ora dependentes, ora independen-
tes? Assim uma fisica de no¢Ses é a tinica que néo leva a contra-
digado no seio. Porque, note-se bem, negar principios por outros,
que, nos e com os primeiros, se constituiram, é ingrato, contra-
ditério e absurdo ®. Negar teorias por outras mais cémodas e
fecundas é um caso diferente do que tratamos agora. Caso em
que ji demonstramos o dinamismo da nogdo. Caso em que ja

@ O M interpde neste ponto uma risca (fl. 236).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Porque, note-se bem, negar princi-
pios por outros, que nés e com 0s primeiros, se construiram ¢é ingrato, contradi-
tério e absurdo» (fls. 237-238).
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explicdmos, pela convergéncia de nogtes vindas de pontos dife-
rentes do horizonte, a unilateralidade do progresso. A questdo é
nova e, valorizando de novo a doutrina, que vimos expondo, traz
uma nova luz a nossa atitude perante Poincaré, quando dos prin-
cipios da mecénica.

De vérios pontos da fisica parte a dialéctica das novas teorias
electrénicas.

Num grande niimero de fenémenos eléctricos aparece como
que o atomo eléctrico.

Van't Hoff achara, estudando as dissolugdes, a lei, conhecida
pelo seu nome, dando o valor da pressdo osmética da solucéo.
Esta seria a mesma que a da substincia dissolvida, ocupando, &
temperatura da experiéncia e no estado gasoso, volume igual ao
da solugdo. //

Raoult estabeleceu a lei da igualdade dos pontos de congela-
¢do em solugdes equimoleculares do mesmo dissolvente.

Ora estas leis s6 sdo aplicdveis aos corpos, cujas solucdes nio
conduzem a electricidade. Para os corpos electroliticos as leis de
Van't Hoff e Raoult ddo valores muito pequenos. Ora, na electré-
lise, a molécula salina é decomposta em dois ides, que se trans-
portam para os respectivos eléctrodos. Esses dois ifes estdo dis-
sociados, como o mostrou Arrhenius conira as objecgdes de que
triunfou.

Cada #do transporta para o respectivo eléctrodo a sua carga
eléctrica, passando de ifo a dtomo neutro.

Arrhenius estudou a condutibilidade dos electrélitos, que va-
ria tendendo para um limite, com a diluicdo. «As medidas de
condutibilidade permitem calcular o niimero de moléculas disso-
ciadas numa dissolugao dada, e esse niimero é precisamente aque-
le a que se é conduzido, querendo fazer desaparecer o desacordo
entre a realidade e as previsdes que resultam da teoria de Van't
Hoff @ ...» 1,

A electrélise obedece a lei de Faraday: Em toda a electrélise o
niimero de valéncias cortadas ¢ independente do electrolito e pro-
porcional & quantidade de electricidade que passou.

Conhecendo a massa de hidrogénio, que transporta um cou-
lomb, calcula-se a carga dum ifo de hidrogénio, sabendo o niime-

® O M usa «M. [Monsieur] Van’'t Hoff» (fl. 240).
1 Lucien Poincaré, La Physique Moderne, son Evolution.
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ro de atomos de hidrogénio duma dada massa ®. Assim se cal-
cula a carga do ide hidrogénio e, pela lei de Faraday, a de qual-
quer ido.

Um ido de hidrogénio de massa 1,3 x 10-2¢ tem uma carga de
1,3 x 1020 unidades electromagnéticas.

Esta explicagdo da condutibilidade dos liquidos suprime, ex-
plicando-as, as excepg¢des as leis de Van't Hoff e Raoult.

O estudo da condutibilidade dos gases vai levar-nos a mes-
ma teoria dos ifes 12,

Desde hd muito que a dissimetria das electricidades positiva
e negativa se manifestara, quando da passagem da electricidade
através dos gases. Também as radiagdes ultravioletas actuam so-
bre os corpos carregados positivamente de modo diferente da sua
acgdo sobre os corpos carregados negativamente.

Os raios X permitivam produzir a condugdo em circunstin-
cias simples. Se, com efeito, se atravessa o hidrogénio a pressdo
normal, por um feixe de raios X, o gas, até af isolante, torna-se
condutor.

Essa condutibilidade ndo € regida pela lei de Ohm, cresce com
a forca electromotriz, mas aproximando-se assimptoticamente
dum valor maximo. //

Righi mostrou que, dentro de certos limites, quanto maior € a
distdncia dos eléctrodos maior é a intensidade da corrente.

Tudo isto ® se explica supondo o gés ionizado. Neste caso a
forga electromotriz terd um valor méximo correspondente ao nu-
mero de ides livres, valor que pode dar a medida da excitagéo.
Também se explica a experiéncia de Righi, pois que, sobre um
maior comprimento de coluna gasosa, maior deve ser o nimero
de ides.

Descobriu-se também que o0s raios X ®, jonizando os gases,
facilitam a condensagdo do vapor de dgua em supersaturacéo.

Cada ido ® atrai moléculas de dgua e acaba por formar uma
gota de 4gua, o que permite saber o niimero de ifes da massa
gasosa.

@ O M usa a expressdo «duma massa dada» (fl. 240).

1 Lucien Poincaré, liv. cit.

® O M omite o itdlico na expresséo «Tudo isto» (fl. 242).
® O M usa o itdlico no simbolo «X» (fl. 242).

® O M omite o itdlico na palavra «ifo» (fl. 242).
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Podemos separar os ides @ positivos dos negativos pela accio
de convenientes campos.

Verifica-se que tém cargas iguais em valor absoluto. Calculam-
-se essas cargas, conhecendo o ntimero de ides, estudando a que-
da das gotas em campos diferentes. Acha-se ® que a carga duma
gota, dum ido portanto, € de 1,1 x 10-% unidades electromagnéti-
cas, carga igual, considerando os erros, a dum Aatomo, monova-
lente na dissociagdo electrolitica. Resultado notavel que nos colo-
ca em frente do atomo eléctrico, pela segunda vez.

) Langevin estudando o deslocamento dos iges entre duas 14-
minas paralelas, apos a ionizag¢do, mediu-lhes as velocidades e as
suas relagdes.

Conhecendo-lhes as velocidades num dado campo, como lhes
conhecemos a carga eléctrica, saberemos a forga que os move, e
portanto a massa. Os ifies negativos t8m muito mais velocidade
que os positivos.

Sendo estes de tamanho atémico, os ifes negativos serdo mil
vezes menores. O dtomo eléctrico, mil vezes menor que o quimi-
co, chama-se o electrénio.

A ionizagado produz-se também pelos raios catédicos, pelas
radiagdes dos corpos radioactivos, pelos raios ultravioletas, por
um alto aquecimento, etc.

De modo que o electrénio é uma nogdo abrangendo um vas-
tissimo horizonte. A prépria condutibilidade dos metais se pode
explicar pelos electronios. A passagem duma corrente seria como
que o escoamento dos electrénios num dado sentido . Nas con-
dicSes normais percorrerdo pequenos trajectos, porque os dtomos
materiais os impedem.

O escoamento dos electronios ndo modificaria 0 metal, por-
que eles sdo idénticos e substituem-se constantemente.

Esta teoria explica a relacdo da condutibilidade calorifica //
com a condutibilidade eléctrica. Explica como um fio aquecido
lance electrénios, emitindo portanto electricidade negativa, fend-
meno observado por Edison e verificado como fenémeno muito
geral por Thomson.

@ O M omite o itdlico na palavra «ides» (fl. 243).
B O M usa a forma verbal «Achou-se» (fl. 243).
M O M usa «M. [Monsieur] Langevin» (fl. 243).

1 Lucien Poincaré, liv. cit.
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Nos raios catddicos, apds a demonstracio de Perrin @ de que
hd transporte eléctrico, é também o electrénio que tudo explica.

As medidas de Thomson ddo a mesma massa para 0 &tomo
eléctrico.

Nos corpos radioactivos podem distinguir-se trés radiagées o,
B, .

Os raios o sdo carregados positivamente e a relacdo da carga
para a massa é a mesma dos ides electrélitos.

Os raios P sédo carregados negativamente e do famanho dos elec-
trénios.

Os raios y séo semelhantes aos raios X.

Mas pode-se ainda ir mais longe, e ver que o &tomo é uma
arquitectura de electrénios.

Os fenémenos de radioactividade induzida levaram a admitir
que os corpos radioactivos produziam emanagdes de gases inertes.

Estudando a emanagdo do radio viu-se ao principio um gas
da familia do 4drgon, e, com o tempo, viu-se aparecer o hélio.

Era uma verdadeira transformacio.

A emanacio é formada pelos raios o, isto &, pelos ides positivos.

Esta emanacéo pode destruir-se dando lugar a novos corpos.
Aparece assim a ideia de desagregacdo atémica. E, considerando
que um dtomo de rdadio desagregando-se liberta 30 000 vezes mais
energia que a combinagdo do hidrogénio e oxigénio para formar a
agua, foi imaginada a arquitectura electrénica do atomo.

O electrénio é portanto uma nog¢ao adquirida para a ciéncia,
ainda que muito haja ainda de provisério e vago.

Ora o electrénio vai ainda receber a sua melhor garantia. Nos
ja vimos as grandes dificuldades que aparecem nas relagdes entre
o éter e a matéria. Como Cauchy tivera de fazer hipoteses estra-
nhas & esséneia do éter e da matéria.

As leis da repartigio dos espectros dos gases e vapores mos-
tram que as radiagdes de um gds ndo sdo comparaveis as vibra-
¢Oes dum corpo eldstico e que néo ha, portanto, semelhanca entre
a vibracdo luminosa e a vibragdo eldstica.

As hipéteses de Cauchy tém de ser substituidas para explicar
novos fenémenos. E s6 as teorias electromagnéticas explicam que
a dispersdo seja nula no vazio.

Mas para explicar varios fenémenos, entre os quais o de
Zeeman, é preciso ir mais longe. //

@ O M usa «M. [Monsieur] Perrin» {fl. 245).
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Zeeman mostrou que, se uma chama é submetida a accéio
dum campo magnético, uma risca @ brilhante se decompde em
condigfes mais ou menos complexas.

A teoria de Lorentz 1 explica, e penetra na intimidade da
matéria.

Na teoria electromagnética uma molécula luminosa é um
excitador. Desse modo deve haver nessa molécula particulas
electrizadas em movimento. Suponhamos que sao os electrénios e
que podem deslocar-se em todos os sentidos, sendo, nesses deslo-
camentos sujeitos a atracgles, que lhe comuniquem uma vibragio
pendular,

Os movimentos equivalem a correntes e o electrénio deve ser
sensivel a ac¢do do magnete que lhe pode modificar 0 movimento.

Pelo sentido das vibragdes pode determinar-se a carga eléctri-
ca em movimento, que é negativa.

Pela variacdo do perfodo de vibragéio pode calcular-se a rela-
¢do da forca para a massa, e, portanto da carga para a massa ®),
que é a mesma achada pelos outros processos.

E, pois, o electrénio que vibra.

A teoria de Lorentz explica as leis da emissfo e absorcio da
luz, os fendmenos termoeléctricos, etc.

As teorias de Ampére e Maxwell fecham em Lorentz; sendo
todas as correntes eléctricas, correntes de convecgao.

Como acabamos de ver as modernas teorias sdo uma esplén-
dida ilustragdo de que é, por virtude das nogdes, que se teoriza e
progride.

Mas estas modernas teorias ndo irdo, mostrando a falsidade
de antigos principios, introduzir de nove um realismo que pare-
cia vencido?

A teoria de Lorentz parece ameagcar o principio da igualdade
da acgéo e da reacgdo. O electrénio vai mostrar que a massa é uma
fungio da velocidade.

Comecemos por esta segunda proposicéo.

Uma pequena particula (o electrénio} em movimento é equi-
valente a uma corrente proporcional a velocidade e cria, por isso,
um campo magnético proporcional a velocidade. Essa particula
precisa, pois, para ser posta em movimento, de receber energia,

0 O M usa a palavra «raia» em vez da palavra «risca» (fl. 244),
1 Lucien Poincaré, livro citado.
® O M usa «da carga & massa» (fl. 248).
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que compernse a sua energia cinética, e energia para criar o cam-
po magnético. A particula terd, ao lado da massa mecénica, uma
massa electromagnética.

Ora a energia desse campo depende da velocidade da parti-
cula, quando essa velocidade se aproxima da velocidade da tuz. //

Essa massa electromagnética cresce indefinidamente quando
a velocidade tende para a velecidade da luz.

Para comunicar a um electrénio essa velocidade seria preciso
gastar um trabalho infinito. Logo a velocidade da luz é um limite
méaximo.

Kaufman ® conseguiu fazer interessantes medidas sobre a
velocidade dos raios catddicos. Viu que os raios do feixe tinham
velocidades diferentes ®, A relacdo da carga para a massa dimi-
nui com o aumento da velocidade do raio e rapidamente ) quan-
do esta se aproxima da velocidade da Iuz. Sendo a carga eléctrica
a mesma para todos os electrOnios, é a massa que deve variar.
Assim as experiéncias de Kaufman mostram que a massa é fun-
¢do da velocidade. Estas experiéncias mostram que a massa total
aparente é quase igual & massa electromagnética. O electrénio &,
pois, apenas uma massa electromagnética. Aqui, entre parénteses,
diremos que o mais teimoso realismo tem de ver a matéria redu-
zida a uma elaboradissima nocéo, rica de toda uma teorizagéio es-
tranhamente vasta e profunda.

Esta massa fung¢do da velocidade ndo vem expulsar da cién-
cia a massa mecanica?

Como explicar no realismo a coexisténeia de massas indepen-
dentes da velocidade e massas dependentes da velocidade?

E a ciéncia de convengdes cémodas terd de se contentar do
facto da massa ser independente da velocidade para as velocida-
des afastadas da velocidade da luz. Mas esse facto é o milagre
insubsistente, que nada garante, nem explica. E, que estranheza
esta das teorias electromagnéticas virem nos cumes da fisica ne-
gar a massa, que, em sélidos alicerces, sustenta o edificio! Como
compreender uma ciéncia feita de cousns, e que para colocar as
tltimas retirasse as primeiras?

@ O M usa «M. [Monsieur] Kaufman» {fl. 250).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Viu que os raios tinham velocida-
des diferentes» (fl. 250).

M O M coloca neste ponto o advérbio «sé» (fl. 251).
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E como sdo cémodas e fecundas convengdes sucessivamente
negadas?

Ja vimos que se calcula a massa do electrénio conhecendo a
sua velocidade e a forca que a produz.

Portanto a nocgfo de massa mecénica foi utilizada na teoria
dos electrénios.

Depois essa massa variou, porque para grandes velocidades,
varia o campo magnético produzido pelo electrénio em movimen-
to. Considerando, fora dos preconceitos realistas, a ciéncia como
dialéctica de noc¢des, tudo é claro e racional.

A massa mecénica é wna nogdo absolutamente verdadeira
no seu determinismo. Como nogio € um momento dialéctico da
accio racionalizante do pensamento. Momentos superiores a
negam, mas de negagdo dialéctica, que nega, envolvendo e su-
bindo.

Assim a massa mecénica é negada, mas envolvida, no // de-
terminismo superior da massa electromagnética. Assim a indepen-
déncia da massa perante velocidades pequenas deixa de ser um
miraculoso facto para ser uma necessidade racional. Pois qual é o
motivo dessa variagio da massa com a velocidade? E a prépria
grandeza da velocidade da particula.

Enquanto essa velocidade é pequena, néo hé varia¢do da ener-
gia do campo magnético e ndo hd, por isso, variagdo na energia
precisa para criar o campo. 56 quando a velocidade cresce para a
velocidade da luz é que as variagbes do campo, precisando varia-
¢des de energia que o cria, arrastam a variacdo de massa com a
velocidade. Nada tem de obscuro, a coexisténcia de massas varia-
veis e invaridveis, coexisténcia absurda no realismo e milagrosa
no pragmatismo cientifico. Portanto a nocao, e s6 ela, triunfa das
dificuldades da massa varidvel.

Quanto & teoria de Lorentz graves dificuldades tém vindo dela
para alguns principios mecénicos e deles para ela.

O principio da igualdade da acgéo e reacgdo parece ser posto
em perigo por esta teoria.

Uma radiagdo emitida por um electrénio é recebida por ou-
tro. Desta forma estas acgdes tém de ser imediatamente compen-
sadas pelo éter. Esta compensacio faz-se sempre que hé ac¢do de
dois electrénios, e nada lhe repugna. Se ndo fizesse, isto é, se ao
longo do éter fosse mais que a accio do electrénio, seria impossi-
vel o determinismo e invitil a teoria. De nada serve falar na hipé-
tese de energia propagada indefinidamente no éter, pois é esco-
Iher um caso indeterminado, que, como tal, nada prova.
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H. Poincaré diz que, posto em perigo o principio de Lavoisier
pela variabilidade da massa, o principio de Newton nada significa.
Significa sempre 0 mesmo dentro do determinismo das suas nogdes.

Assim, se tem a forma, que lhe dd H. Poincaré «o centro de
gravidade dum sistema isolado move-se em linha recta», ele serd
verdadeiro sempre que lidemos com sistemas mecénicos bem de-
terminados. Dizer que nada significa centro de gravidade, porque
ndo ha massa constante, é esquecer o determinismo dialéctico
dessa variacdo e cousd-lo em delirio realista.

O principio da relatividade é dos mais fundamentalmente
ameacados pelas novas teorias. Seria possivel, segundo as novas
teorias, mostrar o movimento de translacio dum sistema material
por experiéncias feitas no interior do sistema. Mas tal néo é pos-
sivel. Dois caminhos se apresentam mediatamente ©: ou deixar a
teoria, ou procurar erguer a teoria até a explicag@io destes resulta-
dos negativos.

E claro que, salvo contradicio, o pensamento seguird este til-
timo caminho. //

Ja Lorentz apresentara, para explicar tais resultados negativos,
a hipdtese duma contracgéo no sentido da translagéo.

Langevin ! ), numa tese notavel e audaz, demonstra que o
principio da relatividade permanece, mudando o sentido das no-
gbes de espaco e de tempo. Com esse fim mostra que a hipétese
Lorentz e Fitzgerald é em contradi¢do com as nogdes habituais do
espaco e do tempo.

Primeiro expde a experiércia de Michelson e Morlay, demons-
trativa, até as bilionésimas, da equivaléncia das diversas direcc¢des
no ponto de vista da propagagdo.

Depois demonstra que este resultado é incompativel com as
nogdes habituais de espago e de tempo, se conservamos a teoria
das ondulagdes em dptica.

Suple uma primeira posi¢do da terra; e examina, no ponto de
vista dum sistema de referéncia ligado a terra nesse momento, a
experiéncia feita seis meses depois por observadores O’ em movi~
mento em relagdo aos primeiros O com 60 km por segundo 2.

@ O M usa o advérbio «imediatamente» em vez do advérbio «mediata-
mente» {fl. 256).

1 Bulletin de ln Société Frangaise de Philosophie, janvier 1912

® O M usa «M. Langevin» (fl. 257).

2 A terra em duas extremidades da sua orbita.
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O aparelho é uma fonte luminosa numa plataforma horizon-
tal, radiando sobre uma lamina de vidro O, com 45° de inclina-
¢do. Uma parte da luz vai para um espelho M, volta para O, atra-
vessa a lamina e vai para uma luneta L; outra parte da radiacdo
atravessou a ldmina O, reflectiu-se sobre um espelho N, voitou
para O e, reflectindo-se, é recebida em L 1031 @),

Seja a direccdo ON paralela 4 velocidade v de O’ em relagéio a
0. A fonte S move-se em relagdo a O. A luz gastard de O a N, para

ON . N . .
os observadores O: — De volta gastara: . A ida e volta é
-v V+v

2V
Viogt

t=ON

A luz vinda de O a M encontra O deslocado e deverd percor-
rer um tridingulo isésceles OM,0,, e os caminhos OM, 0O, e 00,
sdo percorridos no mesmo tempo, um pela luz com a velocidade
V, outro por O com a velocidade v. Esse tempo €

00, 20M 20M

t__ 1 — 1

2= o - v =JV2_U2 '

Y

Se na luneta vemos, no aspecto das interferéncias, a igualda-
de dos tempos, teremos

Faca-se girar a plataforma, dum angulo de 90°. ON e OM
permutam-se as direc¢bes. A duragdo na direccdo de v é

2V

2 2
-7

£ =0OMx

e na direccdo perpendicular

1 OM e ON sdo perpendiculares.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «[...] ouira parte da radiagiio atra-
vessou a lamina O, reflectiu-se sobre um espelho N e voltou para O, reflecte-se e
volta em L 1» (fl. 258).
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L_ [P GON _ 7
£ y: OM v

As relacBes devem, pois, ser desiguais; e a desigualdade é
muito ao alcance da precisdo das medidas.

Ora a experiéncia deu @ resultados negativos. Pode portanto
afirmar-se a incompatibilidade da teoria das ondulactes e do prin-
cipio da relatividade, conservando a este principio os invariantes
do grupo de Galileu 1 ®),

Duas consideragfes aqui convergem.

Em primeiro lugar a teoria das ondulagdes é suficientemente
bela e rica de nog¢bes para desarmar perante esta dificuldade 2.
Além disso diz Langevin que se pode repetir o raciocinio feito
sobre a experiéncia dptica, para qualquer perturbacéio electromag-
nética. Quer dizer que devia ser possivel por qualquer desses
meios reconhecer a translagdo dum sistema por experiéncias in-
ternas. O resultado é negativo; €, pois, preciso ou procurar inva-
riantes do grupo de Lorentz, ou abandonar as teorias electromag-
néticas ©),

Estas t&ém ainda uma larga vida, por isso da-se, ao principio
de relatividade, invariantes que ndo os de Galileu, mas os preci-
sos para que os resultados negativos da experiéncia e as teorias
electromagnéticas se acordem. //

Em segundo lugar, no grupo de Galileu, havia uma dissime-
tria entre o espago e o tempo.

Minkowski chama Universe 31 ao conjunto de todos os acon-
tecimentos.

Um acontecimento consiste em que num dado instante existe
qualquer cousa num certo ponto. Um acontecimento é dado por

@ O M usa a forma verbal «déa» (fl. 259).

1 Espaco e tempo mecanicos.

@ O M omite a nota 1 referenciada.

2 Repare o leitor nesta adaptagio de nogdes, e verd o seu preconceito realis-
ta bem castigado.

% O M usa a expressdo «que se repete» em vez da expressio «que se pode
repetir» (fl. 260).

® O M usa a seguinte forma de texto: «O resultado é negativo, é, pois, pre-
ciso ou procurar os invariantes do grupo de Lorentz, ou deixar as teorias electro-
magnéticas» (fl. 260).

3 Repare ainda o leitor como o Universo se enriquece do determinismo de
cada ciéncia. Logo é nogao.
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quatro coordenadas, sendo trés referentes a um sistema de eixos
ligados aos observadores e o tempo. Passando dum sistema de
referéncia a outro em movimento em relagéio ao primeiro, serd mo-
dificada a distdncia no espaco dum par de acontecimentos, mas
permanecerd o intervalo de tempo entre os dois acontecimentos.

Esta dissimetria, convergindo com a incompatibilidade das
teorias electromagnéticas (), lembrava a nogdo dum espaco e dum
tempo simétricos.

Ora é esse o fempo preciso para manter o principio da relati-
vidade e as teorias electromagnéticas.

Para explicar o resultado negativo dessas pesquisas ja vimos
uma hipétese de Lorentz. Consiste em supor que a plataforma em
movimento parece, aos observadores que a véem passar, contraida

na direc¢iio do movimento, na relacéo 1——v—2 .
Supondo que, durante a rotagdio ON e OM se mudam em ON’

e OM’, temos para a segunda posicdo

A v’ ON

t
= [1-—x—=—
v: OM

tl

Ora pela hipétese:

OM'=0M 1-Z e ON'=—2_,
v # o
VZ

1——

£, t
donde 2 =-+; aigualdade de ¢, e £, arrasta a de {', e t',.
1 2

O aspecto das interferéncias nédo deve mudar; como acontece.
Assim ficava feito o acordo.

Mas Langevin ®) néo fica por aqui, mostra que esta hipétese é
em desacordo com o grupo de Galileu, e que afirma o tempo e o
espago simétricos.

Seja o primeiro acontecimento um sinal luminoso de // coor-
denadas x;, Y, 2z, para os observadores O, e xg, Yy, 2y para os ob-
servadores O, em movimento uniforme em relagéo aos primeiros.

© O M usa a seguinte forma de texto: «Esta dissimetria, que acompanha a
incompatibilidade das teorias electromagnéticas» (fl. 261).
® O M usa «M. Langevin» (fl. 262).
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Seja o segundo acontecimento: x, y, z, t, e X', ¥, z', t', para O
e 0. Para O a distincia percorrida pela luz é

(a) (x—x)? + (Y —yp)? + (= 2p)? = V2 (t - £)?
Para O é
N N U RN CEEN TR L RN

Para que um valor nulo de (g) arraste necessariamente um
valor nulo de (b), é preciso que as férmulas de transformagdo, que
permitem exprimir a distancia e o intervalo dos dois acontecimen-
tos para O em fun¢do dos mesmos elementos para O, deixem
invariante a expressdo

R=(x-x)2+ -yl +(z—2)— VE(t= 2 = d2— V2 (- t)2.

E este R o invariante do grupo de Lorentz.
No caso particular da experiéncia referida, sendo B:%, a

transformacdo do espaco e do tempo é dada pelas equacdes:

X=X, = \/11—_[52 [(x'—x;)-!-v (t’_t;)]
o

t—t = \/11__132 [t'—t; —%(X’—x;)]

Se o primeiro acontecimento € escolhido simultaneamente por
origem para os dois grupos de observadores, estas equagdes serdo:

1

= “+ot’
x — {(x"+vt')
y=y

z=Z

_ 1 _E_ ’
t= s (t Vx)//

= O M coloca (b} neste ponto, e ndo antes da férmula (fl. 263).
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Este grupo de Lorentz confunde-se com o grupo de Galileu
para V =eo. Ora V é muitissimo grande em relagdo a v 1, 300 000
quilémetros para um maximo de 60; isto explica que o grupo de
Galileu seja, em primeiras aproximagdes, muito aceitdvel. Supo-
nhamos um objecto mével @ em relagéo aos observadores O e em
movimento, na direc¢éio X, para os observadores 0. Os observa-
dores O’ consideram a posi¢do simultdnea de dois pontos A e B.

As equagbes precedentes ddo:

(=, ) 1B

r

X —x =
’_‘ ’_
Y="%h=¥-Y
Z-z=2-7,

Um objecto terd, pois, as mesmas dimensdes y e z para os dois
grupos de observadores e é mais curto, na direcgdo x para os
observadores O’, que para os observadores O. A contracgio é de
Jy1—-P* e é reciproca.

Assim, se 0s dois grupos tém cada um a sua régua, elas pare-
cem iguais quando mantidas perpendicularmente ao movimento,
e, a cada um, a do outro mais pequena que a sua, quando postas
na direc¢do do movimento.

Uma outra propriedade do grupo de Lorentz explica esta.
E que, no grupo de Lorentz, a simultaneidade é relativa. A dltima
formula (A} ® da para dois acontecimentos simultaneos para O,
isto é, para t = t’o:

(-2}

(=]
o
|
=,
<=

Dois acontecimentos simultdneos para O 86 o serdo para O,
quando x; =x’; isto €, dois acontecimentos simultineos para um
grupo de observadores sé o sdo para todos, quando ha coincidén-
¢ia no tempo e no espago.

1 E este v é a velocidade da terra, maior que as outras velocidades, que
vulgarmente observamos.

@ O M usa a palavra «imével» em vez da palavra «mdvel» (fl. 264),

@ O M usa «A» em vez de «(A)» (fl. 266).
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Assim para os observadores O’ o comprimento da régua de
O € a disténcia entre duas posigdes simultdneas das extremidades
da régua no sentido de O, e o comprimento da régua de O’ ¢, para
O, a distancia entre as posi¢bes simultineas dos extremos da ré-
gua, no sentido de O. Assim néo hd contradi¢do no facto das ré-
guas parecerem diferentes aos dois observadores.

Desde que a ordem da simultaneidade nio é a mesma, a or-
dem da sucessdo é reversivel.

Vejamos quando. /

A inversdo da ordem de sucessdo no tempo sé é possivel para
aqueles acontecimentos cuja distancia no espaco é superior ao
caminho percorrido pela luz no seu intervalo de tempo e que séo
o0s acontecimentos da primeira categoria ).

Esta condigao, verificada para um grupo de observadores, é
verificada para todos.

Com efeito, de

2> V2 (-t

resulta que R é positivo e, como R é invariante, serd positivo para
todos os observadores.

Se a ordem de sucessdo pode ser invertida hd sempre um sis-
tema de referéncia para o qual os acontecimentos serfio simulta-
neos. Para ele R reduz-se a d2

Como d? =R + V2 (t - {,)? e R invariante, resulta que a distan-
cia no espago de dois destes acontecimentos ¢ minimo para os ob-
servadores que véem os acontecimentos simultineos.

Sejam agora ®) os acontecimentos da segunda categoria, os acon-
tecimentos para os quais é impossivel a inversao da ordem de sucesséio.

Os acontecimentos para os quais R é negativo.

Sdo os acontecimentos tais que a sua distdncia no espago é
inferior ao caminho percorrido pela luz no seu intervalo de tempo.

Eles podem actuar uns sobre outros e, se pertencem a mesma
porcdo de matéria, o segundo serd necessariamente condicionado
pelo primeiro ),

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A inversio da ordem de sucessio
no tempo s6 é possivel para aqueles acontecimentos cuja distdncia no espago é
superior ao caminho percorrido pela luz no seu intervalo de tempo» (fls. 266-267).

M O M omite o advérbio «agora» ({l. 267).

M O M interpde neste ponto o seguinte texto: «Sejam os da segunda catego-
ria» (fl. 268).
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Estes tltimos acontecimentos gozam duma propriedade que
completa a simetria do espaco e do tempo no grupo de Lorentz; é
o andlogo da contracgéo.

Chama-se tempo préprio, para uma porgdo de matéria, o inter-
valo de tempo entre dois acontecimentos, que se sucedem e coinci-
dem no espago para observadores ligados a essa por¢do de matéria.

Para qualquer outro grupo de observadores, em relagdo aos
quais essa porcdo de matéria se move, o intervalo de tempo entre
esses acontecimentos serd maior que o tempo proprio. Igualmente
aconteceu para a distdncia no espaco de dois acontecimentos da
primeira categoria, que é minima para os observadores que os
véem simultineos.

O tempo préprio €, com efeito, o menor. Sendo R negativo,
temos,

V2(t-t2=d@-R.//

R ¢ invariante, ¢ —f, serd minimo quando d for nulo, isto &, para
0s observadores em relagdo aos quais os acontecimentos coingci-
dem no espago.

Deste modo, ficam de pé as teorias electromagnéticas, mas as
nogdes de tempo, espago e causalidade sofreram profundas modi-
ficagBes. Para alarmar o realismo apresentaremos uma légica con-
sequéncia, que o proprio @ Langevin tira do seu trabalho.

Foi na Revue de Métaphysique et Morale, de Julho de 1911.
Langevin, depois de apresentar o resumo da sua doutrina, acaba
com uma consequéncia de aspecto roméntico, cheia do encanto das
profundas meditacdes que solicita.

Ao mesmo tempo ela seria ), para o realismo inimigo do pen-
samento, a mais desvairante coarctada.

Langevin fala do meio de saber, em dois anos de vida, a his-
téria de duzentos anos do planeta. E diz: «Bastaria para isso que
0 nosso viajante consentisse em encerrar-se num projéctil, que a
terra lancaria com uma velocidade suficientemente vizinha da
velocidade da luz, embora inferior, o que € fisicamente possivel.
Arranjar-se-ia de modo que, no fim dum ano, um encontro com
uma estrela, por exemplo, 0 enviasse para a terra com a mesma
velocidade. De volta a terra, com mais dois anos de idade, encon-

@ O M usa «o préprio M. Langevin» (fl. 269).
® O M usa a forma de texto: «Ac mesmo ele seria» (fl. 270).
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traria o nosso globo com mais duzentos anos se a sua velocidade
tivesse sido, durante o intervalo, inferior, s6 de vinte milésimos, &
velocidade da luz».

As novas teorias electromagnéticas obrigavam, pois, a invali-
dar o principio de relatividade. Mas todas as tentativas para con-
seguir essa invalidagdo deram resultados negativos. Entdo parecia
eminente a perda das teorias electromagnéticas, quando Lorentz
explicou @ a ineficicia das tentativas contra o principio da relati-
vidade.

Assim fica de pé o principio da relatividade e explica-se por-
que falharam as tenfativas feitas para o invalidar ®). Falharam
porque ele € verdadeiro; mas entdo as teorias electromagnéticas
s6 sao verdadeiras, quando modificadas de forma a desaparecer o
desacordo entre elas e o principio da relatividade. Isto é, quando,
como jé vimos, for substituido, ao grupo de Galileu, o grupo de
Lorentz.

Em principio nada repugnaria, numa ciéncia de nogdes, que
viéssemos por processos electromagnéticos a descobrir, por expe-
riéncias internas, 0 movimento de translagdo dum sistema.

Qual o motivo porque isso é mecanicamente absurdo?

Porque no movimento de translagéo todos os pontos do cor-
po tém, no mesmo instante, a mesma velocidade e, portanto, a
mesma aceleracio.

Assim o movimento é completamente determinado pela mas-
sa do corpo e pela acelera¢do do movimento de translacgdo. //

Porque é que o movimento de rotagdo se pode conhecer por
experiéncias internas? Porque o estado de movimento néo é o mes-
mo em todos 0s pontos do corpo. Num corpo em movimento de
rotagdo é preciso considerar, em cada particula, a sua velocidade
angular e a sua velocidade linear ). Assim € possivel, por uma
experiéncia interna, demonstrar o movimento. Na terra, por exem-
plo, os corpos desviam-se para leste quando caem, porque a velo-
cidade linear dum corpo lancado de grande altura o leva para além
do sitio, onde, ao chegar a terra, estd o pé da vertical do lugar.

=) O M usa «explica» em vez de «explicou» (fl. 271).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Assim fica de pé o principio da
relatividade e explica-se porque as tentativas feitas para o invalidar fatharam»
(fl. 271).

% O M usa a seguinte forma de texto: «Num corpo em movimento de rota-
gap é preciso considerar a velocidade de cada particula, e a sua velocidade angu-
lar e a sua velocidade linear» (fl. 273).
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Aqui nada € de estranhar tal determinagdo. Se agora, para
além das determinagdes mecanicas, novas nogfes aparecem que
permitam um novo determinismo, que admira que esse determi-
nismo possa abranger modificagdes internas dum sistema em
movimento de translacio?

Nada disso poderia admirar, a ndo ser supondo cousas, que,
sendo dum certo modo, ndo podem ser de modo diferente. Nem
a nocéo perderia o seu valor dialéctico, nem, por isso mesmo, o
seu valor cientifico como vélido para o mecanismo. Nao é possi-
vel, por agora, verificar esse movimento por experiéncias internas.

E preciso explicar essa impossibilidade. Assim é a impossibi-
lidade de desmentir o principio da relatividade que € preciso ex-
plicar. Isso prova suficientemente que, em nada, seria absurda a
sua negagio para e pelas nocdes electromagnéticas. Ora uma das
verdades do electromagnetismo é a impossibilidade duma veloci-
dade superior a velocidade da luz. Ja vimos que seria preciso um
trabalho infinito para produzir um movimento com essa veloci-
dade.

Esta velocidade é, pois, um limite. Visto que temos de admi-
tir o principio da relatividade néo seria natural ir procurar nessa
limitaco da velocidade a explicagdo superior que abrangesse as
teorias electromagnéticas e o principio da relatividade?

Foi o que fez Langevin e dessa forma achou novas nog¢des do
espaco e tempo, que, longe de negarem as nog¢bes jd conhecidas
de espago e do tempo, as postulam. Negam-nas sim, mas na rea-
lidade 1 electromagnética. Se o mundo fisico é um mundo electro-
magnético, as nogdes, que sdo a sua realidade, sdo as nog¢des do
tempo e do espago que Langevin encontra, como pertencentes ao
grupo de Lorentz.

Mas quer isto dizer que o espago e o tempo de Langevin se-
jam dois absolutos? Se o conhecimento é a dialéctica de nogdes,
86 o sistema completo do conhecimento seria absoluto, e // isto
ainda se (e tentamos demonstrar o contrario) o conhecimento ndo
construisse fontes criadoras de acgfo, realidades inventoras e
desentranhaveis.

A tese Langevin tem, ao lado do rigor cientifico, a preocupa-
¢do empirista e realista. Assim ele pretende mostrar a origem
empirica do tempo, s6 porque achou um tempo cientifico diferen-
te do tempo da mecanica.

1 Realidade, pensamento de nogdes, ja se vé.
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Para nds (contra Kant) j4 o tempo mecénico é bem diferente
do tempo qualitativo, que é interessado, colorido e varidvel. Este
primeiro tempo cientifico é uma nogéo resultante duma primeira
elaboragdo do intuitivo. Este segundo tempo cientifico é uma no-
¢do superior, resultante dum imenso trabalho de adaptacdo de
muitas e mui elaboradas nog¢des. Tanto ele ndo é uma negagéo
cousista @) do primeiro tempo, que, com ele, se raciocina para es-
tabelecer a compensag@o Lorentz. Como poderia dentro do realis-
mo, o tempo de Lorentz ser a negacdo do tempo da mecénica, se
é, com ele e sobre ele, que se levanta todo o edificio das transfor-
macdes de Lorentz, e ele entra na férmula do invariante de Lo-
rentz?

Os acontecimentos das duas categorias ndo recebem o seu
determinismo do primitivo ® tempo?

A inversdo da ordem de sucessdo no tempo, para os aconteci-
mentos cuja distdncia no espaco é superior a velocidade da luz,
ndo deve a sua possibilidade a constincia dum tempo que permi-
te calcular o sinal certo do invariante, neste caso permanentemen-
te positivo, e a uma velocidade que é hipotética e a propgsito? )

Nos acontecimentos da segunda categoria qual € o determi-
nismo do tempo proprio sendo o proprio tempo mecénico? Os dois
acontecimentos coincidem no espago, por isso d2 é nulo e R nega-
tivo [igual a V2 (t - £,)?]. E, por

V2(t—t)2=d2-R,

sendo R invariante, ¢ —{, serd minimo para d =0, isto é, o tempo
proéprio serd minimo. Assim a fisica moderna, nos seus mais altos
e filosdficos esforgos, vem brilhantemente demonstrar que a cién-
cia é uma dialéctica de nogdes, sempre reais e verdadeiras, no
campo do seu determinismo.

Deste modo a tese de Langevin ® é dum grande interesse fi-
loséfico, porque as nogdes, que a animam, sdo precisamente as
mais eivadas do vicio cousista. E o que aconteceria se conseguis-

@ O M usa a palavra «realista» em vez da palavra «cousista» (fl. 277).

® O M usa a palavra «antigo» em vez da palavra «primitivo» (fl. 277).

M O M usa a seguinte forma de texto: «A inversao da ordem de sucessdo
no tempo para os acontecimentos cuja distdneia [...] o sinal certo do invariante,
neste caso permanentemente positivo? E a uma velocidade que é hipotética a
propdsito?» (Fls. 277-278.)

@ O M usa «M. Langevin» (fl. 278).
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semos uma medida do tempo que ndo fosse a deduzida dos feno-
menos electromagnéticos?

Langevin () o diz: «as leis desses fenémenos nio seriam as //
mesmas para os diferentes grupos de observadores em movimen-
to uns em relacdo aos outros». Isto nédo seria mal de qualquer
espécie, se soubéssemos a variagdo e o motivo dessa variacio.
E n2o & como Langevin ® afirma, «necessério que todos os pro-
cessos mecénicos, eléctricos, Opticos, quimicos, conduzam a resul-
tados sempre concordantes». Além de, como Langevin ) esclare-
ce, esses fendmenos nio serem necessariamente sujeitos ao
principio de relatividade, cada fenémeno, ou melhor cada nogao
ou grupo de nogdes, introduz um novo determinismo.

Assim a biologia introduz um novo tempo com a heranga, e
nesse tempo s6 marca a experiéncia prépria.

Assim no romance final de Langevin ¥ o observador viajante
chegava com mais dois anos e encontraria 0 observador terrestre
com mais duzentos anos. Supondo, hipétese compreensivel em-
bora impossivel, que os dois observadores viveram a mesma ex-
periéncia activa, eles serdo igualmente velhos quando do encon-
tro. Donde vem a sua diferenca de idades? Do tempo prdprio, isto
¢, da existéncia dum tempo minimo, que jd vimos postular um
tempo uniforme e homogéneo (),

A tese de Langevin ®) forneceu-nos a mais evidente confirma-
¢do a doutrina da ciéncia, dialéctica de nogGes.

Acabaremos esta rapida anélise da fisica por um tltimo olhar
sobre o que comegdmos por estudar sobre o nome de matéria, e
se veio complicando de determinag¢des a ponto de, nesta altura se
confessar abertamente pensamento, tentando reduzir-se a éter —
a mais subtil e transcendente de todas as realizacdes de conceitos,
do cousismo das nogdes.

Vimos como era dificil a explicacdo do éter pela matéria. Ou-
tro caminho foi seguido a explicagdo da matéria pelo éter.

@ O M usa «M. Langevin» (fl. 279).

® O M usa «M. Langevin» (fl. 279).

" O M usa «M. Langevin» (fl. 279).

® O M usa «M. Langevin» (fl. 280).

& O M interpde neste ponto o seguinte texto: «O romance de M. Langevin
56 pode ter um sentido: supondo que tudo € electromagnetismo e nada mais
acontece esta histéria. Se as teorias eleciromagnéticas estenderem o seu poder pela
biologia, serd entdo para considerar esta relatividade do tempo» (fls. 280-281).

® O M usa «M. Langevin» (fl. 281).
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. «Q 1 éter seria na realidade objectiva muito mais simples e
conviria considerd-lo como fundamental...».

O éter é definido em cada ponto pela grandeza e direc¢do dos
campos eléctrico e magnético. Todo o fenémeno é na variagio
desses campos, variagio que se propaga. As pesquisas ja citadas
sobre electrélise, raios catédicos, condutibilidade dos gases, ra-
dioactividade, etc. indicam o 4tomo como formado dum centro de
grande massa carregado positivamente e de electrénios de massa
electromagnética.

A matéria seria, pois, esse micleo de carga positiva.

Mas pesquisas cuidadosas levam a supor que o nticleo positi-
vo néo € simples.

Assim se pode reduzir também o niicleo positivo a uma condi-
cdo localizada no éter. //

A matéria é explicada pelo éter. As forgas de coesdo, por
exemplo, serdo devidas as atracgBes miituas que se exercem nos
campos eléctrico e magnético no interior dos corpos.

A cristalizagéio, por tendéncias determinadas por estas atrac-
¢Oes. A estrutura electrénica dos corpos explica a desagregacgéo ou
transformagdo da matéria, mostrada pelos corpos radioactivos.

O sabio reduziria assim a matéria a éter.

No entanto o filésofo notaria que essa matéria é precisa para
formar esse éter.

Sa@o as propriedades da matéria cientifica que determinam o
éter, e tanto que, chegados aqui, uma qualidade da matéria pede
a génese etérea. £ a gravidade. Propriedade curiosa e dificil de
modelar. Langevin ® recorre para um modo de actividade do éter
diferente do modo electromagnético. Se pensarmos que Laplace
calculava para a gravidade uma velocidade de propagacéo cin-
quenta milhdes de vezes superior a da luz, vemos como a referi-
da tese de Langevin () estabelece nogdes muito susceptiveis de
progresso e evolugéo dialéctica. A gravidade é singular. Todos os
corpos sdo para ela transparentes, ndo se reflecte, nem refracta,
etc., ndo diminui pela sua distribuicdo (0 que bem indica a sua
relatividade), propaga-se vertiginosamente, etc. ()

1 Lucien Poincaré, liv. cit.

@ O M usa «M. Langevin» (fl. 284).

® O M usa «M. Langevin» (fl. 284).

0 O M interpde neste ponto o seguinte texto: «M. Crémieux! fez, com
resultados positivos, pesquisas sobre a evolugdo da energia gravitica tendentes a

117

91



92

Reduzida a matéria a éter, ainda néo teriamos um sd éter; mas
varios, penetrando-se.

O éter é, pois, o tltimo reduto do realismo.

De nociio em nogio vamos cousar as ultimas nogdes sintéticas
num éter subtil, quase ideal.

Chegados aqui, recolhamos as conclusdes que espontaneamen-
te saem do apontado. Se agora o leitor se pergunta sobre o signi-
ficado da palavra matéria, imediatamente the aparecera, num tej-
moso realismo de instinto, a matéria qualitativa do quimico. Mas
o exemplo da teorizagao fisica lembra-lhe que o atomo do quimi-
co, ponto de partida das suas explicagbes estdticas, é uma nogao.
Se uma longa e demorada elaboracio nio sistematizasse os traba-
Thos quimicos pelas leis de Lavoisier e das proporcdes miultiplas,
ndo aparecia a nogéo de dtomo @,

A explicagiio dinAmica dos fendmenos, caindo sob a teorizagéo
da energética, é uma profunda sistematiza¢do por nogdes, como
ja vimos.

Uma explicagdo mecénica da termoquimica teria de dissociar o
dtomo, que, de resto, nés ji conhecemos como formado de elec-
trénios. Depois como construir os corpos? E donde lhes vem a forma
propria? Se sdo formas cristalinas, porque tem esta forma e nao
aquela, e como as propriedades estdo ligadas & forma cristalina, etc.?

E, depois de tudo isso, a mecénica e a fisica dessa matéria? //

O que é a matéria? E a massa, é a energia, é o atomo, é o
electrénio, é o éter?

E que massa, e que energia, e que atomo, e que electrénio, e
que éter?

Em que altura da construcéo cientifica devemos por termo ao
estudo da matéria e cousd-la? E as propriedades primordiais da
matéria e 0 espago e o tempo? Que espaco e que tempo havemos
de cousar? O qualitativo imediato (que é o mais cousa), o espago
euclidiano, o espag¢o ndo-euclidiano, o espago e o tempo da meca-
nica, o espago e o tempo do grupo de Lorentz?

mostrar que ela varia quando passa dum meio para outro diferente. Lancando,
num liquido, gotas dum outro liquido de igual densidade e que ndo misture com
o primeiro, os dois liquidos, contra a teoria de Newton, tendem a aproximar-se.»
{FL. 285.)

) O M usa a seguinte forma de texto: «5e uma longa e demorada elabora-
¢do nao sistematizasse os trabalhos quimicos pelas leis de Lavoisier, das propor-
¢Oes definidas e das proporges multiplas ndo aparecia a nogéo de dtomo»
(fl. 286).
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Todas as realidades cientificas?

Entédo o espago €, cousalmente, euclidiano e néo-euclidiano, he-
terogéneo e homogéneo, isétropo e anisétropo, etc.?

Entdo o tempo é, cousalmente, qualitativo heterogéneo e quantita-
tivo homoggéneo, irreversivel e reversivel na sua ordem de sucessao?

Os termos cientificos nédo sdo cousas, mas nomes das relagdes
das cousas?

Entdo e ainda: como podem as cousas @ apresentar, sob o
mesmo ponto de vista, relacdes opostas?

Se a matéria ndo é uma cousa, mas relagio de cousas, qual a
realidade que determina essas relagdes? Essa realidade deveria ser
a Matéria, e bem escorregadio seria o terreno.

Se se dizem as determinacdes cientificas a ordem dos factos,
¢ em pleno positivismo que se cai. E, aqui ainda, como compreen-
der factos dados em ordens opostas?

Em qualquer momento da construgéo cientifica que se couse,
é sempre falsificar a ciéncia e fragmentar a realidade. Quando o
materialista nos diz que a matéria é tudo, é possivel que, pelo seu
espirito, passe a ideia duma ciéncia completa, e que, por matéria,
entenda a realidade cientifica. Mas o problema é muito outro; &,
entfo, o problema da possibilidade duma ciéncia universal e que
esgotasse a realidade.

Por a questdo é logo ver, em frente dessa ciéncia, o sdbio que
a sabe, isto &, o espirito que a garante ®. Mas nio &, talvez, bem
isso que se pensa. Pensa-se antes uma ciéncia feita com diferentes
formas duma sé cousa, como diferentes palacios feitos s6 de gra-
nito. E essa cousa é a Matéria.

Admite-se que foi encontrado o verdadeiro dtomo elementar
e, com ele, a verdadeira matéria. Mas o dtomo, mesmo o dtomo
quimico, longe de ser um dado, é uma nogdo abrangendo as leis
que o determinam . Nao é matéria, mas o longinquo pensamen-
to das ciéncias que o geram ®. O dtomo nada é, sem as leis que o
determinam, como por si, nada pode realizar, sem o pensamento
que preside e organiza essas realidades. //

@ O M anula o itdlico que anteriormente usava na palavra «cousas» (fl. 289).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Basta pdr a questio para ver em
frente dessa ciéneia o sébio que a sabe, isto é, o espirito que a garante» (fl. 290).

M O M usa esta forma de texto: «Mas o dtomo, mesmo o dtomo quimico,
longe de ser um dado, é uma nogio superior as leis que o determinam» (fl. 291).

@ O M usa esta forma de texto: «N&o € a matéria, mas o mais longinquo
pensamento das ciéncias que o geram» {fl. 291).
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93 A ciéncia exp0e claramente a sua dialéctica, quando reduz os
fenémenos da matéria a condicionalismos do éter. Nao é preciso que
a andlise filoséfica o demonstre, € a propria fisica que se reconhe-
ce um sistema de condicionalismos, isto é, uma dialéctica de no-
¢des. Essa ciéncia universal €, de resto, de uma bem dificil con-
cepgdo. E no estado actual das ciéncias pouco aproveitaria tal
hipétese. Com efeito a descontinuidade é tdo decisiva, os caracte-
res fundamentais tdo diferentes que um materialista ver-se-ia per-
dido entre tantas realidades diferentes e até contraditérias. Qual
seria, para o materialismo, o tempo real? O tempo da mecénica, o
tempo do electromagnetismo, ou o tempo fisiolégico?

Sera entdo possivel que, desde j4, esteja descoberta a maravi-
lhosa fonte da juventude?

Bastaria entdo para demorar a velhice que nos agitdssemos em
relacdo a terra? @

De dois projécteis habitacdes, que se encontrassem passado
tempo, levaria menos velhice aquele que tivesse maior irregulari-
dade no movimento?

Mas tudo isto, que recebe sentido de R ser invariante que
pode significar agora? O que nos garante a subsisténcia do tempo
de Lorentz, quando da hipotética sintese duma ciéncia universal?

Por enquanto esse tempo é fundamentalmente diferente do
tempo fisiolégico, que, por sua vez, é bem diferente do tempo da
mecénica. 56 no dia, em que se conseguisse demonstrar que cada
ser vivo € exclusivamente um sistema mecédnico ou energético, se
teria dado o primeiro passo para a identificagio do tempo fisiologi-
€O com o tempo mecénico. Seria preciso demonstrar depois que o
envelhecimento resulta ou dum desgaste mecénico pelas resistén-
cias exteriores, ou da completa degradacdo da energia do sistema.

Ora a primeira hipétese é absurda e faria reviver uma abso-
luta oposigdo entre a vida e o meio. A segunda é contréria as leis
da energética biol6gica. Tudo o que se sabe do envelhecimento
leva a considerd-lo como um desenvolvimento hipertréfico do te-
cido conjuntivo em detrimento dos elementos especificos dos teci-
dos nobres. E, numa expressdo pitoresca de Dantec, a invasio do
organismo pelo esqueleto.

Neste caso, seja qual for a causa da velhice ®, ela é um fené-
meno de tempo vivido e, portanto, irreversivel e caracteristico.

@ O M usa esta forma de texto: «Bastaria entdo para demorar a velhice que
nos agitdssemos, que nos movéssemos em relacfio & terra?» (Fl, 292)
® O M usa a palavra «esclerose» em vez da palavra «velhice» (fl. 204).
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E o espago?

Suponhamos que um materialista tem o direito de ndo cousar o
espaco da geometria. Escapard, por esse motivo, a contradigéo? //

Passemos-lhe a dificuldade das férmulas de constituicéo, e da
estereoquimica, que, sendo teoriza¢des quimicas devem definir o
espago de que se servem. Se o espago sem pardmetro é inde-
terminado ndo poderia acontecer que as disposicdes atomicas se
complicassem da complicagao implicita do espaco? Deixemos isto,
alids bem suficiente para mostrar a superficialidade do materia-
lismo.

O espaco fisico do grupo de Lorentz, contraindo-se de J 1 —%

na direcgdo do movimento, ndo é bem feito para assombro e con-
fusdo dos materialistas? Passemos ainda a dificuldade (para um
cousista) de compatibilizar agora este espago fisico com o espago
geométrico.

Como se adaptaria a vida nesse espacgo?

A fisica pode parecer indiferente ao espago. E assim é na
mecédnica. O facto do electromagnetismo nédo ser indiferente ao
espaco indica a superioridade das nogdes electromagnéticas que
jé tém espago seu. A vida determina também o seu espago e aqui
a determinagdo nado lhe permite a contraccio Lorentz.

A vida €, com efeito organizada. E essa organizacéio estd néo
s6 na diferenciagao histoldgica mas também na sinergia fisiologi-
ca e na interdependéncia anatémica. Como admitir que, sem per-
turbagdes, um organismo se contraia na direccéio do seu movimen-
to? Havera um biélogo que o admita?

Se a geometria tem varios espagos, a mecdnica um outro es-
pago, a electromagnética outro espago, a quimica outro espaco, a
biologia outro espago, a histéria das espécies outro espago, a so-
ciologia outro espaco, etc. qual é o espaco matéria?

A analise filoséfica da fisica, demonstrando que ela é uma
dialéctica de nocgbes, dd o mais formal desmentido e a mais nitida
prevengdo ao preconceito cousista. Ao mesmo tempo mostra que a
opinido dos sdbios de maior categoria confirma a estrutura nocional
das ciéncias. ‘

Poincaré e Duhem demonstram sobejamente que as teorias
fisicas sdo produtos da mais profunda elaboragdo mental.

Ambos destacam a liberdade da razdo construtiva.

Essa andlise mostra-nos um cardcter da realidade, que cada
vez se avigora mais com o progresso de cada ciéncia e com o pro-
gresso de pensamento de ciéncia para ciéncia. Porque nada que-
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riamos supor sobre a realidade, e porque o dado imediato é con-
fuso e complexo, comegamos racionalizando @ esse vago confuso
que chamamos o intuitivo. Ora a sistematizagao fisica mostra que
essa multiplicidade intuitiva é real. A fisica vai caminhando, de
no¢ao em nogao, para afirmar um mundo, que, no mais // peque-
no sistema isolado, encontra invariantes que o determinam sob um
certo ponto de vista, ao lado dum intuitivo onde a nocéo penetra
incessante e indefinidamente, sempre em esforco construtivo e sem
fim.

Caminhamos, de determinagio em determinagio, enchendo
incessantemente o significado das nog¢fes. De cada ponto do hori-
zonte mental partem nogdes classificando, medindo, explicando. Por
vezes encontram-se e sdo novas nogdes, que devemn ser a sintese
explicativa dos determinismos parciais e da sua convergéncia.

Incessantemente, em cada ponto, a ciéncia procura o inatingi-
vel fundo, incessantemente em cada ponto convergem as nocgdes
vindas do trabalho da sondagem em cada ponto.

Unicamente, nem estes trabalhos sio absolutamente distintos,
mas pelo contrdrio emaranhados e interdependentes; nem cada
ponto é propriamente um ponto geométrico, mas uma superficie
minima. Como exemplo desse trabalho de convergéncia, podemos
lembrar a teoria da luz, as hipéteses de Faraday sobre o papel do
dieléctrico nas acgbes electrostiticas, as insuficiéncias da teoria de
Ampére, a semelhanca entre as equagdes de Maxwell e as dos des-
locamentos interiores dos corpos elasticos, a velocidade de propa-
gaciio que, para as ondas electromagnéticas, resultava da compa-
racdo com as férmulas da elasticidade, a coincidéncia do valor
achado por este processo com a relagdo da unidade electrostatica
para a unidade electromagnética da forca eléctrica e a coincidéncin
destes valores com a velocidade da luz.

Como trabalho de profundidade pode citar-se, no estudo do
rddio, os subtilissimos processos empregados para isolar o radio,
tratando toneladas de minério para obter poucos decigramas de
sal de rddio, a determinacdo do seu peso atémico e das proprie-
dades quimicas, a quantidade de energia calorifica posta em liber-
dade pelo radio, etc. ®

@ O M usa a expressao «por racionalizar» em vez da palavra «racionali-
zando» (fl. 297).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Como trabalho de profundidade
pode citar-se o estudo do radium. Os subtilissimos processos empregados para
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A energia é de tal ponto @ assombrosa que se pde como um
mistério a explicar —um grama de radio ® liberta cem calorias
por hora.

As suas radiacdes séo de trés espécies ja conhecidas. Os raios
B que sdo carregados negativamente, sdo os electrénios ja conhe-
cidos.

Aqui comega a convergéncia.

A emanacdo do radio @ transforma-se. Aproximam-se os
electrénios da assombrosa actividade calorifica do radio e do novo
fenémeno da transformagao. Esta aproximagao dd a explicagdo dos
fenémenos radioactivos pela estrutura electrénica dos dtomos.
Assim o0 movimento racionalizante, caminhando em profundida-
de, alargou-se, estendeu-se em superficie levando // o novo 1 inex-
plicado e trazendo-o em superiores e sintéticas nogdes.

O rddio ® encontra na estrutura electrénica a explicagdo do
seu grande poder energético e da aparéncia da sua espontaneida-
de. De acordo com essa estrutura um grama de rddio levaria, a
perder metade do seu peso, 1280 anos; o que explica ndo se lhe
ter ainda achado diferenca de peso.

Este duplo movimento de profundidade e de superficie expli-
ca a instabilidade de certas nogdes, e a possibilidade de furtar as
teorias a uma experiéncia crucial, absolutamente demonstrativa,
porque o campo das possibilidades é sempre aberto. A multiplici-
dade inexaurivel do intuitive ndo permite uma ciéncia de nogdes
estéaticas, e essa mesma mobilidade das nogdes é a prova racional
da riqueza desse intuitivo ®). Néo s6 a matéria ndo é uma cousa;
como, sendo um conjunto de nogdes, é um sistema em incessante
movimento reconstrutivo. A liberdade, que possui o sabio nas suas

isolar o radium tratando toneladas de minério para obter poucos decigramas de
sal de radium, a determinagdo do seu peso atémico e das propriedades quimicas,
a quantidade de energia calorifica posta em liberdade pelo radium, etc.» {Fls. 299-
-300.)

@ O M usa a expressdo «de tal forma» em vez da expressiio «de tal ponto»
(£l. 300).

® O M usa «adium» em vez de «rddio» (fl. 300).

& O M usa «radium» em vez de «rddio» (fl. 300).

1 Este novo & nogéo e nio facto. A quimica e os processos mais delicados da
fisica, como a espectroscopia, ddo essa nova realidade.

@ O M usa «radium» em vez de «rddio» (fl. 301).

® O M usa a seguinte forma de texto: «A multiplicidade inexaurivel do
intuitivo nao permite uma ciéncia de nogdes estdticas, e essa mesma mobilidade
das nogdes é a prova racional da inesgotabilidade desse intuitive» (fl. 302).
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exposigdes dogmaticas, € uma liberdade racional, e ndo um facto.
E a liberdade de escolher, entre todos 0s mecanismos possiveis, 0
mecanismo mais elegante e simples, quando duma explicagdo
mecanista.

E a liberdade de pdr as nogdes fundamentais por ordem de
dedugdo e regresso, tirando as outras como consequéncias, ou por
ordem de indugdo e progresso constituindo ® as outras como
motivos convergentes. Partir dum ponto de reunido e seguir os
caminhos que a ele trazem, ou partir dum ponto aprofundado em
reciprocidade com pontos préximos e caminhar progressivamente
para sinteses sempre mais ricas. O primeiro modo é expositivo,
de maior elegancia e simplicidade; o segundo é construtor, mais
hesitante, mais em permanente convivio com o fluxo intuitivo.
O primeiro modo nunca aparece puro, mas sé posteriormente a
uma preliminar racionalizacio feita pelo segundo ®,

Mas nio sé é impossivel uma experiéncia fisica, sem nocbes
preliminares que a fundamentem e interpretem; como os resulta-
dos dessas experiéncias ndo sdo recebidos em bruto, mas formu-
lados pelo raciocinio.

Na base de todas as observagdes e experiéncias cientificas esta
a teoria dos erros e o célculo das probabilidades. Se esta fosse uma
viciosa e inutil especula¢do (como Comte, e com ele 0 nosso eru-
dito e talentoso José Pereira de Sampaio, quer} o vicio e a inutili-
dade seriam na base de todas as ciéncias, que observam e experi-
mentam.

Ja Cournot distinguira entre a probabilidade matematica e //
a probabilidade filosdfica. A primeira é capaz de medida e avalia-
¢do matemdtica; a segunda, intrinsecamente estranha ao mimero,
¢ a afirmacdo do racionalismo do mundo.

A primeira mediria a possibilidade fisica e a frequéncia rela-
tiva dos acontecimentos. A segunda resulta da necessidade de
achar sempre ) a razdo suficiente dos fenémenos, e da ideia re-
guladora de unidade, ordem e simplicidade. Toda a filosofia de
Cournot é um probabilismo consequente e profundo no qual cada
realidade tem por garantia as suas razoes.

@ O M usa a forma verbal «construindo» em vez da forma «constituindo»
(fl. 303).

® O M usa a expressio «pelo primeiro» em vez da expresséo «pelo segun-
do» (fl. 303).

M O M usa a expressdo «sempre achar» em vez da expressiio «achar sem-
pre» {fl. 305).

124



Se ndo partisse irreflectidamente de cousas, seria um raciona-
lismo onde o direito de realidade é o mudximo de razdo. E, que par-
te dum cousismo irreflectido, prova-o Cournot quando estabelece
a probabilidade matemdtica como medida das possibilidades fisi-
cas. As duas nogdes sdo derivadas da nogéo de acaso, que Cournot
define como o encontro de determinismos independentes.

Duas séries de acontecimentos independentes uma da outra
sdo dois factos.

Admitidas essas séries de factos, a probabilidade matematica
sera para um acontecimento a fracgdo que exprime a relagdo en-
tre o niimero de casos favordveis e o nimero total de casos. Um
acontecimento fisicamente impossivel é aquele cuja probabilidade
matemdtica é infinitamente pequena.

Um acontecimento fisicamente certo é aquele cuja probabili-
dade difere da unidade tdo pouco quanto se queira, etc. Cournot
ficou muito perto do realismo e por isso a sua probabilidade filo-
s6fica é um vago instinto de ordem e unidade e a sua probabili-
dade matemdtica, querendo ser realista, tem de sofrer a sorte do
seu postulado — a convergéncia de determinismos independentes.
E, por cima disto, sofrerd do misterioso das cousas. Se tratarmos
de cousas que podemos nds afirmar sobre possibilidades? Nao vi-
mos que a cousa € uma incognita? E, se cousamos a matéria, nfo
vimos ja a sua inesgotdvel complexidade? Mas, se trabalhamos
com nogdes, tudo é claro. E claro que podemos analisar matema-
ticamente a probabilidade, desde que delimitemos a sua nocéo e
ndo pensemos fora do seu definido determinismo. Isso justifica a
teoria dos erros e justifica toda a consciente operagdo de probabi-
lidade.

O célculo das probabilidades ¢ um ramo da matematica tdo
16gico como os outros.

Postos os postulados segue-se o mesmo trabalho de exposi-
¢io demonstrativa. Se Comte ndo tivesse da matemadtica uma ideia
extremamente realista 1 @), reconheceria no cdlculo das // probabi-
lidades o mesmo desenvolvimento formal a partir de principios
postos.

José Pereira de Sampaio coloca-se também em pleno real.

A sua argumentagdo os matemdticos responderiam que a sua
ciéncia é formal e nada tem com principios estranhos ao seu dm-

1 Realista no sentido vulgar.
@ O M omite a mencionada nota 1 (fl. 308).
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bito. Ndo pertence ao geémetra saber se o espaco da via lactea é
euclidiano ou riemaniano, néo lhe pertence igualmente saber se a
realidade se subordina ao condicionalismo do calculo das probabi-
lidades.

Mas, para nds, a distingdo do formal e do real é, essencial-
mente @), sem valor. H4 a tinica realidade das no¢des. Sem admi-
tirmos o realismo de Cournot, agrada-nos o seu probabilismo.
E seria uma nova e interessante confirmagdo da nossa doutrina
ver como, infroduzida a nogéio em vez da realidade, o probabi-
lismo de Cournot, fora do alcance da critica positivista, se trans-
forma em racionalismo dialéctico.

Os erros sdo sistematicos e acidentais. O erro sistemadtico re-
clama o estudo do seu condicionalismo. Supondo-o descoberto e
eliminado o erro, restam os erros acidentais. Os erros acidentais
séo, por defini¢do, independentes, pequenos, e a lei da sua proba-
bilidade é tal que a probabilidade dum erro positivo é a mesma
que a dum erro negativo igual em valor absoluto. Esta definicdo
niao é somente uma convencio cdmoda, € uma noc¢io resultante
da distingdo entre erros sistemdticos e erros acidentais.

Posta esta definicdo, os erros distribuem-se segundo a curva
de Gauss; e se todos 0s erros sistematicos foram eliminados !, a
lei de Gauss permite a classificacdo das observagdes. Vejamos o
mecanismo da eliminagdo dos erros sistematicos ®).

Consideremos o caso da roleta citado por H. Poincaré.

Um mostrador dividido num grande nimero de partes iguais,
alternadamente vermelhas e pretas, tem uma agulha, que, apés
um grande ntmero de voltas, para numa das divisdes ) do mos-
trador. Qual é a probabilidade do vermelho?

«A agulha vai girar dum &angulo 6, compreendendo muitas
circunferéncias; ignoro qual é a probabilidade para que a agulha
seja lancada com uma forga tal que esse angulo seja compreendi-
do enfre 6 e 6 + d6, mas posso fazer uma convengédo. Posso supor
que esta probabilidade é ¢ (8) 46 ©),

@} O M usa a expressio «por enguanto» em vez do advérbio «essencialmen-
tex (fl. 308).

1 Eliminacéo s6 certa teoricamente.

® O M usa a seguinte forma de texto: «Posta esta definigéo, os erros distri-
buem-se segundo a curva de Gauss e, se todos os erros sistemiticos foram elimi-
nados, a lei de Gauss permite a classificagio das observagdes» (fl. 310).

M O M coloca a l4pis neste ponto a palavra «divisdes» (fl. 310).

® O M nao muda de pardgrafo neste ponto (fl. 311).
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Quanto a fungéo ¢ (0), posso escolhé-la arbitrariamente, nio
hi nada que me possa guiar na escolha; sou, no entanto, naturalmente
levado a supd-la continua» @),

H4, sim, um motivo de escolha; sem isso a escolha, sendo //
arbitrdria, s6 por milagre seria a posteriori reconhecida cémoda.
O motivo da escolha é a auséncia dum motivo diferencial ou sis-
tematico. Supondo todas as cousas iguais o movimento da agulha
dependerd somente da forca impulsora.

A probabilidade para que a agulha pare entre 8 e 6 -+ d0 sera
proporcional a d6; isto é, quanto maior for 46 maior é a probabili-
dade para que ai pare a agulha, se a forca nido introduzir um
determinismo excluindo esse d0. Supondo 8 um angulo de 180° e do
crescendo até completar 359° a agulha poderia ser determinada a
dar uma volta inteira ®. Seria 0 caso dum jogador tdo habilidoso
que conseguisse medir os impulsos. Ora o que se supde é a au-
séncia desse determinismo impulsor, e tanto assim que os jogado-
res exigem que a bola descreva, sucessivamente, muitas circunfe-
réncias.

Nestas condices serd impossivel o calculo cinestésico ) dos
impulsos.

A proporcionalidade deve, pois, racionalmente existir. Qual o
coeficiente de proporcionalidade?

Uma funcéo do angulo 8, que define o movimento. Essa fun-
¢io serd continua, porque, em todos os tempos e lugares, tudo é
idéntico. Supondo que em momentos do percurso a bola recebe,
por qualquer manejo ilicito, aceleragdes desejadas, continuaremos
a supor continua essa fungao? ©

Supomo-la continua, porque nenhum motivo hé para que as-
sim ndo seja, a continuidade da fungdo vem da continuidade do
movimento em condi¢des simefricamente idénticas.

Feitas as hipéteses racionalmente exigidas pela esséncia da
questdo, resta calcular o integral de ¢ (8} d6 para todas as divisdes
vermelhas e pretas e comparar esses dois valores. Seja 2E o inter-

@ O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pdgina: «O itdlico é
nosso» (fl. 311).

® O M usa a forma de texto «[...] determinada a parar no grau 360» em
vez da forma «[...] determinada a dar uma volta inteira» (fl. 312).

0 O M corroba que a forma «coenestésico» foi erro de tipografia (fl. 312).

® O M usa a forma de texto «[...] a supor essa funcic continua?» em vez
da forma «[...] a supor continua essa fungio?» (FL. 313.)
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valo compreendendo uma divisdo preta e uma divisdo vermelha,
M e m o maior e o menor valor de ¢ (8) nesse intervalo. A dife-
renca dos integrais para as divisdes vermelhas e pretas serd me-
nor que X (M—m) E. Ora sendo E pequeno em relagio ao dngulo
total 1 percorrido pela agulha e a funcdo ¢ continua, serd a quantidade
M —-m muito pequena. A diferenca dos integrais sera desprezivel

e as probabilidades iguais. Cada uma valera % Mas isto significa

apenas que, num riimero muito grande de lances, os vermelhos e
pretos sairdo o mesmo niimero de vezes.

Nada se pode concluir para cada lance particular, porque cada
tiragem néo influi particularmente no resultado final.

Quando o fisico procura unir os pontos representativos //
duma série de experiéncias pela linha menos sinuosa € ainda por-
que, dentro dos limites dos erros de observacao, o raciocinio pre-
fere as fungbes continuas as fungbes descontinuas, que seriam
absurdas, enquanto se ndo descobrissem os motivos das diversi-
dades e mudancas. A insuficiéncia daquelas @ fungdes levara ra-
cionalmente a procurar os motivos da insuficiéncia e levard ndo a
mudar de realidade, mas a subir na ordem dialéctica das nogdes.

O valor cientifico do célculo das probabilidades é garantido
pela necessidade de uma teoria de erros para o aproveitamento
das observagdes.

Mas de maior dificuldade aparente serd para quem veja, com
olhos cousistas, o célculo das probabilidades, a aplicacdo do céal-
culo das probabilidades numa importante teoria fisica ®.

Falamos da teoria cinética dos gases. J4 Daniell Bernoulli con-
siderara uma massa gasosa como um conjunto de muitas molé-
culas animadas de rdpidos movimentos de translagGes.

Esta hipétese tem sido modificada, mas ainda hoje é a base
da teoria cinética dos gases. Entre as moléculas exercem-se acgdes
atractivas que se combinam com as velocidades das moléculas 211,

! Palavras de Poincaré, que nés sublinhamos para mostrar o acordo com o
que dissemos.

@ O M usa a expressdo «dessas fun¢des» em vez da expressio «daquelas
fungdes» (fl. 315).

O M usa a seguinte a forma de texto: «Mas de maior dificuldade aparen-
te serd para quem veja com olhos cousistas o calculo das probabilidades, a aplica-
¢do do célculo das probabilidades numa importante teoria fisica» (fl. 315).

2 Bouasse, Cours de Physique.
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Define-se uma grandeza chamada wirinl, mostra-se que a forca viva
média é o virial mudado de sinal, e ) acha-se a férmula de Clau-
sius que liga a forca viva média a soma do virial interno e do
virial externo. Acha-se também ® o valor da pressdio em energia
média de translagdo. Estas férmulas ddo, para relagdo entre os
calores especificos, valores s6 aproximados para 0s corpos monoa-
témicos. Ora, como nés tinhamos considerado as moléculas redu-
zidas a pontos, isto indica a necessidade de ter em conmderagao a
complicaciio das moléculas.

Deste modo acha-se que a for¢a viva de transla¢do dos cen-
tros de gravidade das moléculas representa apenas uma fracgéo
da forca viva total. A energia de translacdio da massa molecular
de n" moléculas é

F a mesma para todos os gases perfeitos & mesma temperatu-
ra, é proporcional a temperatura.

Para os gases reais é preciso introduzir as atracgdes recipro-
cas das moléculas, até aqui desprezadas. Na férmula de Clausius
Zﬂ:—Zﬂp(?’)+ Spo € é preciso calcular " o termo Zre(r). Isto
obriga a novas nogdes, que a teoria de Laplace formula. //

Mas resta ainda explicar os fenémenos de difusédo, condutibi- 101
lidade, atrito interno, etc. Aqui intervém o cilculo das probabilida-
des para determinar a reparti¢do das velocidades por grupos de
moléculas em volta dum valor médio.

Maxwell foi o primeiro a formular a lei da distribui¢éio. Con-
sideremos a partir duma origem tantos vectores, iguais e parale-
los a velocidade de cada molécula, quantas moléculas ha na uni-
dade de volume. Chama-se ponte de velocidade a extremidade de
cada vector.

A reparticao das velocidades € representada pela densidade
de volume p dos pontos de velocidade.

@ O M elimina a conjuncio «e» {fl. 316).
® O M usa o advérbio «assim» em vez da conjungio «também» (fl. 316).
% O M usa a palavra «avaliar» em vez da palavra «caleular» {(fl. 317).
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O ntimero de moléculas; cujas componentes sdo entre ¢ e
¢+ dp, o e a+do, Bep+dp; éamassa que se encontra no volume
dododp, quer dizer @), é pdedodp; e sera:

J’decpdadﬁ=n.

Maxwell aplicou o céilculo das probabilidades a determinaciio de
p. Porque ndo h4d motivos de disposigio particular, os pontos de
velocidade devem, longe da origem, distribuir-se segundo a lei de
Gauss. Esta distribuicdo permite calcular a velocidade média, a
mais frequente e a eficaz e o percurso médio.

Boltzmann estudou o transporte duma grandeza qualquer pelo
movimento molecular. Para determinar esses transportes admitiu €}
que a distribuigdio das velocidades das moléculas era simétrica em
relacio ao triedro de referéncia.

Acham-se assim férmulas que déo o atrito interno, o coeficien-
te de condutibilidade calorifica e reencontra-se, no transporte eléc-
trico, a unidade de electricidade.

Calcula-se a massa do centimetro ctbico de hidrogénio, que é
8,96.10-5. Por centimetro cibico, a zero de temperatura e pressio
normal, os gases tém 4.101° ) moléculas. Logo a massa do dtomo
de hidrogénio é 1,12.10-*4. Ora um &tomo de hidrogénio transpor-
ta 9,66.10¢ coulombs. Um atomo transportard 3,25.10-10 unidades
electrostéticas, niimero de acordo com o achado pelas outras con-
sideracGes tedricas sobre o ido.

A teoria cinética dos gases é um exemplo incontestavel do
incontestavel valor do célculo das probabilidades. Se Cournot ti-
vesse visto todo o alcance do seu probabilismo filoséfico, ndo o
teria distinguido do probabilismo matematico e ndo teria realiza-
do este na convergéncia de séries de acontecimentos independen-
tes. Teria generalizado o seu principio até achar o racionalismo
maximo como critério das teorias. Estas apareceriam como dialée-
tica de nog¢des. A probabilidade matemadtica seria o // resultado
certo de nogdes limitadas. A probabilidade filoséfica seria, a cada
momento, o resultado da sintese dos movimentos racionalizantes;
como tal evolutiva, mas determinada e determinante.

(@ O M usa a risca em vez da expressio «quer dizer» (fl. 318).
® O M omite o itdlico na palavra «admitiu» (fl. 319).
M O M usa «4.10% em vez de «4.1019 (fl. 319).
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O uso vulgar da probabilidade € vicioso, precisamente pelo
desconhecimento do condicionalismo desta nogao.

Terminamos esta investigacdo sobre a natureza do pensamen-
to do fisico. O fisico pensa e trabalha com pensamentos. Experi-
menta com pensamentos e, se as suas teorias tém de respeitar a
experiéncia, é porque a experiéncia é uma realidade, isto &, um
sistema de nocdes. Se a experiéncia fosse um dado bruto, todos
seriam igualmente capazes de experimentar.

Quanto a cousar as nogOes da fisica para realizar a matéria, é
impossivel.

Nenhuma nogéo tem vida auténoma e cousar o seu dinamis-
mo seria realizar contradigdes e absurdos.

Deixemos a Matéria, que acabou por se definir como um sis-
tema de condicionalismos, e entremos na vida, que, mais e mais,
vem complicar e determinar a realidade.
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CaPitTuLO V

A VIDA

Consideremos um organismo, o do homem por exemplo. Esse
organismo é, provisoriamente, um dado da intuicdo informada
pelas nogdes vulgares de espago, tempo, forma, for¢a, etc. Vamos
estudar as leis do seu funcionamento. Entdo todas as nogdes cien-
titicas anteriores serdo utilizadas. A mecénica explicard a locomo-
¢do, e aparecera a ideia de mecanismo que se fornece.

Mas a irreversibilidade manifesta dos fendmenos biologicos
nega o mecanismo e supde a energética. Uma sistematizagdo dos
fendmenos biolégicos pelos principios da energética fornece a pro-
va de que a intui¢gdo, em biologia como no resto, sé se faz realida-
de, dando-se o valor dialéctico de nocdo.

Nogdo que, por isso mesmo que vem apds as no¢des da maté-
ria, as contém e excede. Essa diferenca, que caracteriza a vida, serd
mostrada numa ordem de experiéncias, bem caracteristicas do tra-
balho dialéctico do pensamento cientifico. Esses primeiros carac-
teres, que sdo a heranca e a direcgdo @), serdo examinados directa-
mente para constatar a sua irredutibilidade &s nocdes da matéria.

Dastre 1 apresenta trés leis da energética bioldgica.

Primeira lei — «Os fenémenos da vida sdo metamorfoses ®
energéticas como os outros fenémenos da natureza».

E flagrante o erro cousista de supor uma energia vestindo-se
de calor, de forga viva, de electricidade, etc.

@ O M usa a palavra «finalidade» em vez da palavra «direcgio» (fl. 323).
1 Dastre, La Vie et ln Mort.
® O M omite o itdlico na palavra «metamorfoses» (fl. 323).
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Esta primeira lei € antes um principio posto a priori, como diz
Dastre.

Segunda lei — Esta lei refere-se & origem da energia vital. <A
conservacgdo da vida ndo gasta nenhuma energia propria, tira ao
mundo exterior tudo de que se serve e tira-lho na forma de ener-
gia quimica potencial». Este principio descobre a // fonte da ener-
gia, que «serd, no organismo, num momento das suas transforma-
cOes, a energin vital».

Suponhamos o funcionamento dum certo tecido.

Esse funcionamento resultard da energia quimica dos princi-
pios de reserva do tecido.

E esta energia que se «torna o préprio trama do fenémeno
vital».

Antes de mais longe avangarmos, fagamos alguns elucidativos
reparos.

A energia vital é um intermédio desconhecido entre a energia
quimica, que o organismo possui nas reservas dos tecidos e a ener-
gia mecanica gasta no funcionamento e, como veremos, a energia
calorifica cedida ao meio.

Apresenta Dastre um motivo extrinseco e outro intrinseco
desta ignorancia. Em primeiro lugar as energias vitais traduzem-
-se por factos que se ddo nos tecidos em actividade e, actualmen-
te, diferentes dos fenémenos fisicos, quimicos e mecanicos.

Em segundo lugar os fenémenos vitais sdo intermedidrios
entre duas formas conhecidas de energia que sé nos ferem a aten-
¢éo. Este segundo motivo nada vale, porque, tratando-se da ener-
gia vital, € sobre ela que incide a nossa atengéo. O primeiro mo-
tivo prova somente que ndo estamos em frente das transformagdes
energéticas conhecidas, mas que um irredutivel se pde, pelo me-
nos provisoriamente, perante a bioenergética.

Se pusermos a terceira lei o organismo sera um sistema de
transformagdes energéticas, capaz de movimento perpétuo.

Que nio é assim, bem o sabemos; mas () s6 prova que esta-
mos ainda num momento dialéctico longinquo e pobre da reali-
dade biolégica. Dentro das nogdes actuais o organismo seria um
sistema de perpétuas transformacdes energéticas.

A terceira lei diz «O termo das mutagdes energéticas do ani-
mal € a energia térmica». Esta lei é restrita aos animais e, nestes, &

@ O M coloca neste ponto o pronome «isso» (fl. 326).
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maior parte da energia, porque, ac lado da energia calorifica, ha a
mecénica, a eléctrica, a luminosa efc.

Suponhamos um animal cercado de alimentos. A sua vida
sera a transformacéo incessante da energia quimica dos alimentos
na pouca energia mecénica necessdria para a busca dos alimentos
e em energia calorifica.

Duas consideragdes importantes surgem. A primeira € que
com um meio alimenticio inesgotdvel a vida deveria ser perpétua.
Isto indica suficientemente que a vida é uma nogéo directora, por-
que nos sistemas materiais cresce continuamente a entropia, ou di-
minui sem cessar a quantidade de energia transformavel. A no-
cio de direcgdo é de pronto adquirida para a biologia, logo em
considerar as leis mais gerais do funcionamento organico @. A //
segunda consideragéo é que ndo basta atender a origem e ao fim
das energias vitais ¢ preciso olhar os fenémenos intermédios. Ora
a alimentacdo fornece-nos o meio de seguirmos de mais perto a
evolugdo da energia recebida. Os alimentos podem classificar-se 1,
quanto a sua utilizagdo, em trés categorias: Alimentos que servem
para reparar os tecidos e produzir energia (albuminas e gordu-
ras), alimentos exclusivamente fornecedores de energia (hidrocar-
bonados, matérias gelatinosas e oxigénio}, e alimentos que s6 sdo
meios reparadores dos tecidos (dgua e sais minerais). O papel dos
alimentos varia, no entanto, segundo as circunstancias e nao hé
uma separagao tdo absoluta, como a indicada. Assim o glicogénio
pode vir dos hidratos de carbono, das gorduras e das albuminas.
Atendendo ao papel primacial do glicogénio 2 na vida, é notével
que ele se forme & custa de todos os alimentos. Entre os alimen-
tos minerais desempenha um papel de destaque o cloreto de
sédio. R. Quinton faz notar, no seu livro L'Eau de Mer Milieu
Organique, a analogia entre o meio exterior dos animais marinhos
e o meio interior dos outros animais.

Suponhamos um organismo, cujas receitas (oxigénio e alimen-
tos) equilibram as despesas (reparacdo de tecidos, calor animal,
trabalho mecénico). Para se conservar neste estado precisa duma

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A nocdo de direcgiio é de pronto
adquirida para a biologia logo no considerar as leis mais gerais do funcionamen-
to orgénico» (fl. 327).

1 Courmont, Précis de Pathologie Générale.

2 £, como veremos, mais uma prova do direccionismo bioldgico.
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certa alimentagdo. Esta alimentacgio tem de fornecer-lhe um mini-
mo de albumina e um certo niimero de calorias. A albumina é
essencialmente um alimento pldstico de insignificante importan-
cla energética.

Posto isto, aparte 0 minimo da albumina, pode procurar-se em
que propor¢des os alimentos se devem substituir uns aos outros
para a mesma despesa.

Duas teorias respondem a questdo. A teoria da isodinamia
fundada nas experiéncias de Rubner e na lei das superficies, e a
teoria Chauveau @), que penetra nos fendmenos para além das
vagas leis energéticas.

As experiéncias de Rubner consistiram em deixar um cdo
durante periodos de dois a doze dias num calorimetro. Compa-
rando a quantidade de calor cedida ao calorimetro com a quanti-
dade de calor dos alimentos, achou-se um quase acordo.

A lei das superficies diz que, em condictes idénticas, os ani-
mais de sangue quente cedem diariamente a mesma quantidade
de calor por unidade de superficie.

Na teoria de Rubner a quantidade de energia pode ser tirada
indiferentemente dos diferentes alimentos, com a condicéo // tini-
ca de dar o total requerido pela despesa. A teoria de Chauveau ®
vai mais longe, estuda os fendémenos intermediarios.

A gordura sé fornece trabalho muscular depois de transfor-
mada em glicogénio. Mas, como esta transformagio gasta parte da
energia das gorduras, estas nido podem ter o coeficiente isodiné-
mico dado pela teoria de Rubner.

Deste modo 1 gr. de gordura, que dd 1,61 gr. de glicose ),
equivalerd a 1,52 gr. de sacarose, equivalente térmico de 1,61 gr.
de glicose. A experiéncia mostra, com efeito, que 1 gr. de gordura
e 1,52 gr. de agicar de cana fornecem a mesma quantidade de
glicose ®).

Deste modo os pesos isotréficos de gordura e agticar ndo se-
rdo 0s seus pesos isodindmicos, mas 0s seus pesos isoglicogenéti-
cos. A teoria de Chauveau ® aplica-se também & albumina: os
alimentos albumindides s6 podem substituir-se aos outros em pro-

@ O M usa «Chaveau» em vez de «Chauveaus (fl. 329).
® O M usa «Chaveaur e ndo «Chauveaur (fl. 330).
% O M usa «glucose» em vez de «glicose» (fl. 330).
® O M usa «glucose» em vez de «glicose» {fl. 330).
® O M usa «Chaveau» e ndo «Chauveau» (fl. 331).
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porgdes isoglicogenéticas. A teoria de Chauveau ) leva-nos aos fe-
noémenos intermedidrios e em parte alguma nos mostra energia
especial e diferente das energias conhecidas.

Nos proprios fenémenos intermedidrios s6 vemos as transfor-
magdes energéticas conhecidas.

O termo de energia vital é um termo vago, que serve para
dar a ilusdo dum determinismo que ndo existe. O determinismo
biolégico ndo é um determinismo fisico-quimico, mas a direc¢do e
ligacdo dum conjunto de determinismos fisico-quimicos.

Para infroduzir uma nova energia a primeira condi¢do é defi-
ni-la e achar-lhe os equivalentes nas formas ja conhecidas. Supor
que, pelo motivo de conhecermos as duas extremidades dum per-
curso de agua, conhecemos todo o trajecto, ¢ uma ilusio.

Que importa a relacdo entre a energia recebida e a energia
cedida, se os fenémenos propriamente bioldgicos se passam no
intervalo? Essa energia vital seria determinada pelo facto de lhe
conhecermos 0s antecedentes e 0s consequentes energéticos?

Isso s6 indica que a vida ndo fabrica energias fisicas, o que
era Obvio. Ndo é, assim, sequer medido o equivalente calorifico
da energia vital, pois que, ao cabo, o que achamos é o equivalente
calorifico da energia quimica recebida.

Chama-se energia vital a direcciio das transformagdes energé-
ticas nos organismos. Procura-se um termo cientificamente errado
para ndo confessar uma nogio, que a vida desde o inicio impde.

A teoria de Chauveau ®) entrando na intimidade da vida vai
encontrar as transformagdes energéticas dirigidas e nada mais. Em
parte alguma aparece a energia vital e em toda a parte aparece )
a direccao das transformacdes energéticas da fisico-quimica. //

Os valores isotréficos dos alimentos sdo os seus valores iso-
glicogenéticos. 114 uma forma especial de energia precisa para os
movimentos musculares; ® é a energia quimica do glicogénio.

Os alimentos serdo desfalcados naquela parte de energia, que
é precisa para os tornar utilizdveis. As transformagdes energéticas
seguem sempre esta direcgio.

Se agora olharmos, ainda que rapidamente, para a maneira
como se faz a regularizac¢do desse glicogénio, que € a forma ener-

& O M usa «Chaveaur e nido «Chauveaur {fl. 331).

® O M usa «Chaveau» em vez de «Chauveau» (fl. 333).

(n O M omite neste ponto a forma verbal «aparece» (fl. 333).

@ O M coloca neste ponto uma risca em vez da pontuagio «» (fl. 333).
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gética utilizdvel para produzir o trabalho mecénico do organismo;
a nogdo de direcciio impde-se irremissivelmente. H4 um érgdo
encarregado dessa regularizagdo. A distribuigéo ¢é feita de harmo-
nia com o destino dos érgios, isto é, com as respectivas necessi-
dades de energia.

Ha sempre uma armazenagem de energia dirigida no sentido
em que é aproveitdvel, hd uma distribuicdo dirigida pelo destino dos
6rgaos e hd uma imediata redistribuicio pelos nervos, que tém um
papel eminente nos fenémenos de movimento do organismo. O 6r-
gdo encarregado dessa missdo reguladora e distributiva é o figado.

O figado é um reservatério de glicogénio e tem por principal
fungdo conservar a glicemia normal, isto &, a quantidade normal
de agucar do sangue. Esse aglicar é queimado nos miusculos, onde
dé o calor e energia precisa.

A medida que o glicogénio do figado se gasta, vai-se refor-
mando logo & custa das reservas de gordura e albumina.

Assim, num morto apds uma prolongada inani¢do, ndo se
encontrard glicogénio no figado, ao passo que no caso de morte
brusca o figado devera ter glicogénio.

Este facto pode ser utilizado na medicina legal.

Portanto o figado fabrica continuamente glicogénio a custa das
reservas. Ora a quantidade de glicogénio dos musculos é muito
maior que a dos outros tecidos, e a quantidade de glicogénio de
reserva no sistema nervoso é pequena, mas imediatamente recons-
tituida pelo sangue logo que é gastal®). O grande simpatico é
glico-secretor, o pneumogdstrico ¢ glicofrenador, e sdo-no directa-
mente. Alguns autores até defendem a teoria nervosa da diabetes,
como uma hiperproducéo de agticar.

A evolugdo inteira dos alimentos é um fenémeno energético
mas dirigido. E dirigido quer na sua produgéo, quer na sua dis-
tribuicdo. A ligagdo intima entre o sistema nervoso e o figado, isto
é, a acgao do sistema nervoso sobre a glicemia mostra bem que as
transformagdes energéticas sao dirigidas pelas despesas de movi-
mento. Se da alimentagdo normal passarmos & alimentagdo // anor-
mal, insuficiente ou excessiva, encontraremos igualmente o apare-
cimento da direcgéio bioldgica.

1 Bergson, livro citado.

@ O M também referencia a nota mencionada nos termos em que o faz a
1.* ediga@o (fl. 335). Entretanto, constata-se que a 1.* edigdo ndo cita qualquer obra
de Bergson anteriormente.
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Consideremos, com efeito, o caso da alimentacéo insuficiente.
Quando a alimentagao é retirada de repente (jejum), as combustdes
organicas fazem-se com a mesma intensidade que normalmente.

Esgotadas as reservas de glicogénio, sdo consumidas as gor-
duras e a albumina. O organismo reduz o consumo de albumina
e queima um excesso de gorduras correspondente a diminuicdo
da albumina. Eis aqui uma modificacdo no regimen normal, mo-
dificagdo dirigida, e dirigida de forma que o organismo tire o
maior proveito das condi¢des em que se encontra. Quando, em
vez da supressdo dos alimentos, se faz uma alimentagdo progres-
siva e longamente insuficiente, o organismo procede de maneira
diferente. A despesa total em calorias em vez de ser, como prece-
dentemente, a despesa normal, diminui progressivamente até umn
regimen mais econémico. O nimero de calorias desce muito e a
albuminag é cuidadosamente poupada. Von Noorden ! conhece casos
do gasto de albumina vir a 31 gramas por dia.

Nova direcgiio dos fenémenos e no sentido 1til ou de defesa.

Na alimentacdo excessiva vamos encontrar ¢ mesmo princi-
pio de direcqdo adaptativa. Uma alimentacfo excessiva em albu-
mindides obedece, em condigdes normais, a uma lei de equilibrio
entre o azote recebido e o azote cedido.

Desta forma hé, ao lado duma excessiva excre¢do azotada,
uma economia das gorduras e glicogénio.

Ora os alimentos transformam-se uns nos outros. Assim o
glicogénio pode formar-se a custa dos albuminéides, os hidratos
de carbono transformam-se em gorduras, guando, estando comple-
tas as reservas de glicogénio, hd na alimentagdo, excesso de hidratos de
carbono, etc.

Se fazemos uma alimentacio excessiva em albumina, aconte-
cerd que, sem ou com um pequenissimo ganho de albumina, héd
economia de gorduras e de hidratos de carbono. Se fazemos uma
alimentagéo suficiente em albuminas e excessiva em gorduras,
diminui a eliminagio de albumina; mas, para cada parcela de
albumina fixada, fixa-se uma quantidade dez vezes maior de gor-
duras. Assim a superalimenta¢do dum adulto normal ndo conse-
gue que se fixe quantidade sensivel de albumina.

QOutro tanto ndo acontece nos organismos novos, em desen-
volvimento, nos casos de grandes exercicios musculares e num
organismo carecido de albumina. //

1 Courmont, livro citado.
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Ap6s longas doengas o organismo sujeito a superalimentag¢do
refaz as suas reservas em hidrocarbonados e gorduras muito ra-
pidamente, e ndo elimina o azote em excesso que se lhe fornega,
como no caso normal.

Se a racdo alimentar fornece o nitmero de calorias precisas e
um excesso de albumina, o organismo retém a albumina precisa
para a restauragéo dos tecidos e sé depois aproveita o excesso de
albumina para economizar as outras substincias. Os fendémenos
sdo dirigidos e, com o autor que citamos, pode dizer-se: «S&o as
necessidades de albumina que regulam a sua fixagéo pelo orga-
nismo, ndo é a quantidade de albumina trazida pelos alimentos
que influi nessa fixagdo». A vida é sempre um energetismo ou um
quimismo (conforme o ponto de vista) dirigido. Sempre que acom-
panhemos a evolugdo energética ou quimica dum alimento ndo
encontramos nenhuma energia especial, mas somente direc¢io de
energias, ou de quimismos.

Falar em energia vital sem a ter definido é esquecer que o
trabalho psiquico também é um intermediério e seria preciso con-
siderar também a energia psiquica. Seria preciso achar o equiva-
lente mecénico da energia psiquica, etc.

Isto era introduzir nogdes fora do seu momento e complicar,
com incompreensiveis hipoteses, o que as ndo postula nem carece.

A nocdo de direcgdo € a tinica nocdo nova, que, sistematizando
as nogbes fisico-quimicas, d4 ) uma primeira realidade biolédgica.

A nogéo de direccdo implica uma nogéo de tempo em que os
momentos ndo sejam absolutamente exclusivos uns dos outros,
mas em reciproca interdependéncia e accio. Esta é a noggo de he-
reditariedade bioldgica, gue, mais e mais, destacard no mundo
biolégico.

Foi com a teoria de Chauveau ® sobre o papel dos alimentos
que nés penetrdmos um pouco na intimidade dos fenémenos bio-
légicos.

A essa teoria opunha-se aparentemente a teoria de Rubner e
a lei da superficie. A teoria de Chauveau ) era mais explicativa e,
por isso, venceria com a condigdo de explicar os fendmenos apre-
sentados pela primeira em seu favor e explicar novos fenémenos,
Que explicava novos fendmenos ja nds vimos, mas deixamos para

@ O M usa a forma verbal «construi» em vez da forma verbal «da» (fl. 341).
® O M usa «Chaveau» em vez de Chauveau» {(fl. 342).
) O M usa «Chaveau» em vez de «Chauveau» (fl. 342).
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agora a explicagdo dos fenémenos citados, em seu favor, pela teo-
ria de Rubner. Eles fornecerdo novos e brilhantes exemplos da
direcciio bioldgica e mostrardo que as teorias ndo sdo susceptiveis
de experiéncias cruciais; mas, sendo, como as da fisica, um con-
junto de nocbes, sdo interpretativas e dialécticas. Os fenémenos
apresentados por Rubner resultam da existéncia // dum sistema
de regulacio térmica; mas, sendo verdadeiros, ndo necessitam a
teoria de Rubner @),

Nos animais de sangue quente ha, com efeito, uma dirigida
defesa sistematica contra o frio e contra o calor ambientes . O ani-
mal defende-se contra o frio de duas maneiras, diminuindo a per-
da de calor e aumentando a produgéo do calor.

A diminuigado de perdas calorificas faz-se pela constrigiio dos
capilares periféricos. Quanto maior for a diferenga entre o calor
do animal e o calor do meio, maior serd a quantidade de calor
que o animal se reserva.

Eis um conjunto de adaptacfes dirigidas e especialmente noté-
veis, porque se ddo precisamente contra a natural ® queda fisica
do calor.

Um corpo fisico perde tanto mais calor quanto maior é a di-
ferenga entre a sua temperatura e a temperatura do meio. Um
animal de sangue quente perde fanto menos calor quanto maior é a
diferenga entre a sua temperatura e a temperatura do meio.

Quer isto dizer, como irreflectidos filésofos da Providéncia
prontamente diriam, que as leis biolégicas sejam opostas ou dife-
rentes das leis da fisica? Nao. As leis da fisica sdo respeitadas,
unicamente os fenémenos sao dirigidos de modo que, dentro das
mesmas leis e por virtude das mesmas leis, os resultados finais
sdo diferentes e, no nosso caso, Opostos.

A vasoconstrigdo faz-se imediatamente por meio de reflexos
periféricos, e posteriormente, quando o organismo arrefece, a
vasoconstricio é ordenada pelos centros.

O aumento de produgéio de calor faz-se pelo acréscimo de
oxigenagdes. O acto  regulador € instantdneo e, posteriormente,

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Os fenémenos apresentados por
Rubner resultam da existéneia dum sistema de regulagio térmica e, sendo verda-
deiros, ndo necessitam a sua teoria» (fl. 343).

1 Courmont, livro citado.

® O M omite a palavra «natural» (fl. 344).

M O M usa a palavra «reflexo» em vez da palavra «acto» (fl. 345).
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pode ser central. E sobretudo nos misculos que se dé a luta con-
tra o frio. O sistema nervoso actua sobre os musculos, aumentan-
do as combustdes pela elevagio da tonalidade muscular e até pela
contracgdo {os arrepios de frio).

Este fenémeno, além de indicar a direcgdo geral de defesa
contra o frio, mostra uma perfeita utilizagdo da distribui¢io do
glicogénio de que ja falamos.

A defesa contra o calor faz-se por dois processos desigualmen-
te dirigidos, conforme a temperatura ambiente € inferior ou supe-
rior a 37°.

Quando a temperatura ambiente ¢ inferior a 37°, o orga-
nismo 2] // exagera a perda de calor pela vasodilatagio perifé-
rica e diminui as combustdes internas. Estas acgdes estdo sob a
influéncia do sistema nervoso, geralmente pela excitagdo dos
centros.

Quando a temperatura ambiente é superior a 37°, 0 processo
tem de ser outro.

A vasodilatagio daria, com efeito, resultados contraproducen-
tes. Ofereceria maior superficie ao aquecimento. Assim, se o orga-
nismo é um sistema de ac¢Bes adaptativas dirigidas, deve ser
outro o processo de defesa. E é. O animal sua. A evaporagio do
suor produz um grande arrefecimento.

O calor de vaporizagdo da agua é, como se sabe, considera-

vel. A evaporagdo, obedecendo a férmula M=C5 f;{—f, sera mui-
to mais facil num ambiente seco; por isso se suportam temperatu-
ras clevadissimas em estufas bem secas. A sudacio é regulada
imediatamente por meio de reflexos cuténeos e mediatamente pela
excitagdo dos centros pelo sangue sobreaquecido. Nos animais que
nao suam, como o cdo, a perda de calor faz-se por evaporacio pul-
monar. Uma polipneia térmica elimina uma grande quantidade de
dgua pulmonar.

Este processo faz-se imediatamente por meio de reflexos e
depois por excitagdo dos centros.

1 Note-se que, se fazemos o organismo sujeito de oragdes, ndo quer isto di-
Zer que o substancializemos. O organismo seria o tiltimo termo de dialéctica bio-
légica. Como se néo trata aqui de fazer essa dialéctica, servimo-nos do termo por
comodidade gramatical. Isto nem prova que substancializemos, nem a necessida-
de de substancializar. Partimos de nogdes progressivamente enriquecidas. Se con-
cluissemos a dialéctica biolégica, o organismo seria a nogéo sintese.
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Duas conclusdes se tiram desta andlise. Em primeiro lugar, a
nocéo de direcgio biolégica é duma evidéncia a todo o alcance.
Ha4 processos fisicos de defesa, que valem pela direcgdo adaptativa
que os guia. Tdo evidente € isso que a ordem fisica dos fendmenos
¢ alterada. Nao €, no entanto, alterada porque o mundo bioldgico
seja indiferente ao mundo fisico, mas porque houve direcgio dos
fenémenos fisicos.

Mas uma outra consideracdo, para nds de maior importincia,
se retira do exposto. E o progresso dialéctico bem claro em biolo-
gia, como o fora nas outras ciéncias. Que s6 temos trabalhado com
nogdes é evidente, pois comegamos por uma exposicio energética
dos fenémenos da vida.

Mas ainda néo nos aparecera, tdo claramente como agora, o
progresso dialéctico das no¢Ges. Com efeito nés vimos, quando
tratimos dos alimentos, duas teorias em oposi¢do. Ndo eram fac-
tos contra factos, mas (como sempre) nogdes contra nogdes.

(@ Os alimentos isodindmicos deviam equivaler-se, porque a
termogénese domina a alimentagio. E as experiéncias 1 de Rubner
davam a igualdade entre o calor cedido e o calor recebido por um
animal! em determinadas circunstincias. E a lei das superficies
demonstrada por Ch. Richet dizia que, em condigbes // idénticas,
todos os animais de sangue quente gastam diariamente 1036 calo-
rias por metro quadrado.

Mas Chauveau mostra que as gorduras sé sdo utilizadas no
trabalho muscular, depois de transformadas em glicogénio e que,
por isso, os alimentos s6 se equivalem quando sdo ® isoglicoge-
néticos.

A teoria de Chauveau penefra mais na intimidade biolégica,
mas as experiéncias de Rubner e a lei das superficies ficam como
nocgdes isoladas, dum certo modo como factos.

As leis da regularizacio térmica vdo ) permitir ligar essas
nogdes-factos num todo, onde tomam sentido e valor racional.

Assim a lei de Rubner e a lei de Ch. Richet aparecem como
resultados e ndo como dados. E a lei da regularizacdo térmica,
que, conservando a temperatura do animal constante, faz o equi-

@ O M coloca antes da expressdo «Os alimentos» a expressdo «Dum lado»
(fl. 349).

1 Experiéncia, no nosso significado.

® O M omite a forma verbal «s@o» {fl. 350).

@ O M usa a forma verbal «vém» em vez da forma «v3o» (fl. 350).
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librio no caso de Rubner. £ a mesma lei, que regula a quantidade
de calor perdido por unidade de superficie, conforme as tempera-
turas ambientes @)

Um outro grupo de nogdes, alids por todos conhecidas, mos-
tra a originalidade dirigida do quimismo biolégico. E a prépria vida
que faz a clara demonstracdio. Falamos das vacinas e dos soros.
A vida determina o quimismo a que obedecem certos fenémenos
patolégicos e impde a terapéutica a seguir. As vacinas e 0s soros
sdo destinados a determinar nos organismos a imunidade tempo-
raria contra certas doencas. Na vacina faz-se a inocula¢do do vi-
rus da doenga contra que se pretende vacinar, ou das suas toxi-
nas, ou por vezes dum virus diferente.

Essa inoculagdo faz-se de forma a obter uma doenca benigna.

Os soros usam-se como prevencdo e como cura. Comunicam
a0 animal inoculado as propriedades imunizantes do organismo
donde provém o soro. Este organismo é anteriormente hipervaci-
nado contra a infecgdo de que se pretende imunizar o animal.

A imunidade € entdo passival e de curta duracfo. Esta imu-
nidade ¢ indirecta. O animal, que fornece o soro, tem de reagir a
infecgdo. Reage tentando a imunidade prépria, e sdo os produtos
dessa reacgfio, que vdo produzir a imunidade passiva do animal
em tratamento. O importante €, pois, a imunidade activa. Varias
teorias se formularam para explicacdo da imunidade activa. A pri-
meira foi a teorin da subtracclo apresentada por Pasteur 2. Segundo
esta teoria os micrébios inoculados pela vacina gastariam os prin-
cipios necessarios a sua vida. O // meio ficaria esgotado e incapaz
de alimentar os mesmos micrébios, quando duma infecgiio. A esta
teoria foi oposto que a imunidade contra a variola era a mesma
quer apds a evolugdo dum simples gomo vacinal, quer apés o
desenvolvimento dum ataque de variola confluente. Além disso,
a renovagao incessante dos meios orginicos reconstituiria o prin-
cipio subtraido.

Chauveau demonstra que os carneiros argelinos, naturalmen-
te imunes contra o carbdnculo, perdem essa imunidade atacados
por uma dose mais forte de virus.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «i a mesma lei que regula a quanti-
dade de calor perdido por unidade de superficie e modifica essa superficie con-
forme as temperaturas ambientes» (fl. 351).

1 Pelo menos muito pouco activa.

2 Courmont, livro citado.
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Experiéncias sucessivas mostram a aquisi¢io da imunidade
por meio de culturas filtradas e esterilizadas completamente. Tudo
isto prova uma teoria de adicio.

A imunidade é devida a formacdo de substancias especiais sob
a influéncia dos micrébios e das suas toxinas. A imunidade per-
siste anos, depois da inteira elimina¢do de micrébios e toxinas.

Ha portanto uma parte activa do organismo na aquisi¢do da
imunidade.

Pfeiffer vira que os micrdbios da célera, inoculados em orga-
nismos imunizados contra eles, sdo logo imobilizados e destruidos
sem intervencdo dos leucdcitos.

Isto mostra @ um poder bactericida especifico dos humores
dos organismos vacinados.

Behring e Kitasato descobrem a soroterapia e ®) mostram a
acgdo antitdéxica dos soros.

Assim a teoria da adicdo progride, penetrando na maior inti-
midade dos fenémenos e ja explica o sistema de imunidade pelo
conjunto de accdes bactericidas e antitéxicas dos humores do or-
ganismo. Mas como se produzem essas ac¢des?

Metchnikoff, apds a descoberta das toxinas e do fenémeno de
Pteiffer, modificara a sua teoria de defesa adaptando-a aos novos
fenémenos.

E essa teoria explica as propriedades humorais pela ac¢do dos
leucécitos. O leucécito produz as substincias bactericidas e antit6xi-
cas. Essas substéncias sdo carreadas nos humores depois da leucélise.

A luta antimicrobiana consiste na digestdo dos micrdbios pe-
las células méveis do organismo.

E uma digestdo comparavel 3 da amiba, mas complicada pela
producéo, pelo leucécito, de citases e da sensibilizadora. A sensi-
bilizadora pode difundir-se no organismo, mas a citase ndo deixa
o leucécito enquanto vivo.

Por isso os fenémenos bactericidas s6 se podem passar, em
vivo, fora dos leucécitos, no caso de fagélise.

Na luta antitéxica a producdo das antitoxinas é também devi-
da aos leucdcitos. //

A teoria de Metchnikoff da aos fagécitos o papel de guardas
do organismo e este é como inexistente perante o trabalho da sua
defesa.

@ O M usa a forma verbal «é» em vez da forma «mostra» (fl. 354).
® O M omite a conjungio «e» (fl. 355).
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A divisdo do trabalho fisioldgico nao repugna este processo
de defesa; mas, como é possivel ir mais ao fundo do processo
da imunidade, é aberto lugar para uma teoria mais extensa e
compreensiva e a0 mesmo tempo mais minuciosa. E a teoria de
Ehrlich. A teoria de Metchnikoff ficava em longinquas genera-
lidades. A teoria de Ehrlich vai cercar de mais perto os fené-
menos.

Para Ehrlich cada célula produz a sua defesa.

Cada molécula protoplasmica da célula é formada dum grupo
central especifico e de cadeias laterais, que podem receber substan-
cias nutritivas ou toxicas.

A molécula toxina é formada pelo grupo toxéforo e pelo gru-
po haptéforo. O grupo haptéforo fixa-se nas cadeias laterais afins
da respectiva célula. Deste modo o grupo toxéforo da toxina ac-
tua sobre a sua célula. A acgdo é, pois, especifica. Nos casos de
imunizaggio acontece que é inoculada uma pequena quantidade de
toxina. A sua pequena quantidade n#o lhe permite uma acgdo
destrutiva da célula. Da-se uma combinacdo entre um pequeno
nimero de cadeias e de haptoforos e, portanto, a perda de algu-
mas cadeias. A célula tem uma superproducio de cadeias, que
caem. O sangue recebe assim cadeias livres prontas a fixarem os
haptéforos das toxinas, impedindo que estas cheguem a célula.

Esta teoria explica imediatamente um fenémeno observado
por Ehrlich, Roux, Behring e outros.

E o caso, que certas toxinas, depois de reduzido extremamen-
te 0 seu poder tdxico, despertam ainda a produgado de antitoxinas.
Nas culturas diftéricas ha, além das toxinas, toxdides que, quase
sem ser toxicos,  sfo suficientes para despertar a imunidade.

Com efeito s6 o grupo haptéforo é Gtil para despertar a imu-
nidade.

Uma toxina, com o grupo toxdforo destruido ou atenuado e
com o grupo haptéforo em bom estado, produzird o efeito ttil de
destacar as cadeias, excitar a sua superprodugdo e, com isso, a
imunidade.

Para Ehrlich a neutralizagdo das toxinas pelas antitoxinas é
um fenémeno quimico.

Esta é a explicacdo da imunidade antitéxica. A imunidade
antimicrobiana tem a mesma explicagéo.

@ O M usa a forma de texto «[...] que, quase ndo sendo téxicos,» em vez
da forma de texto «[...] que, quase sem ser téxicos,» (fl. 358).
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A alexina e a sensibilizadora andam livres nos humores.

A alexina que Ehrlich chama complemento, tem um grupo
zimotéxico e um grupo haptéforo. //

O micrébio tem cadeias laterais. A sensibilizadora munida de
dois haptéforos liga o micrébio a alexina. Desta forma é destruido
o micrdébio.

Para Ehrlich as antitoxinas sao produtos especificos das cé-
lulas.

Biichner dava as antitoxinas como produtos de transforma-
¢ao das toxinas. Observagdes () sobre cavalos imunizados e san-
grados mostraram a reproducio duma quantidade de antito-
xinas ) sem proporg¢io com a quantidade de toxina injectada. Os
anticorpos sdo, pois, o resultado da actividade celular. Mas de
quais células?

Para Metchnikoff, ja vimos que sdo os leucdcitos.

Para Ehrlich sdo tedas as células. Observacdes precisas mos-
traram que o cérebro dum animal sensivel ao tétano é antitéxico
para a toxina do tétano.

Assim devia ser, dentro da teoria de Ehrlich, porque a super-
producdo das cadeias laterais s6 se fara pela influéncia dos gru-
pos haptoforos afins. O cérebro dum coelho € antitéxico para o
toxico do tétano. Roux e Borrel forneceram a contraprova, mos-
trando que a inoculagdo no cérebro dum coelho da toxina do téta-
no o tetaniza. As cadeias laterais das células nervosas fixam a
toxina do tétano, e, por isso mesmo, a neutralizam no vidro e a
fixam em vivo produzindo o tétano ().

A direccao bioldgica é aqui flagrante. Os fenémenos de defe-
sa sdo dirigidos e nenhuma teoria o ignora.

Na teoria de Metchnikoff essa direccéio é mais visivel e impo-
nente por causa da mobilidade dos fagécitos. Esta teoria lembra,
imediatamente, a expedigio pelo ministério da guerra e reparti-
¢bes subordinadas, para as regides ameacadas dum pais, das tro-
pas defensoras.

A direccdo, por mais oculta, ndo é menos presente na teoria
de Ehrlich.

@ O M interpde neste ponto a palavra «feitas» {fl. 360).

® O M altera a lapis a palavra «toxinas» para «antitoxinas» (fl. 360).

@ O M usa a seguinte forma de texto: «As cadeias laterais das células ner-
vosas fixam a toxina do tétano, por isso mesmo a neutralizam no vidro, e a fixam
em vidro produzindo o tétano» (fl. 361).
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O ponto culminante da teoria, 0 momento causal diremos, é
no excesso de producdo das cadeias perdidas pelas células quan-
do da inoculagdio imunizante.

A célula cria um excesso de cadeias laterais que, acabando por
cair, vdo no sangue imobilizar as toxinas. Hd aqui uma direccio,
e tdo engenhosa que se nao perde entre duas inadaptaces, antes
delas se serve e por elas se guia.

As células produzem um excesso de cadeias laterais, excesso
em si inttil visto que elas caem, mas longinquamente 1til porque
da sua queda resulta a desejada imobilizac¢do das toxinas. E, uma
vez excitada essa actividade celular, ela continuard durante muito
tempo, igualmente dirigida.

A marcha das teorias €, como em fisica, 0 caminho da / méxi-
ma racionalizagéio, € um continuo movimento envolvente e de pro-
fundidade. Os substancialistas ingénuos julgam trabalhar com uma
realidade nua e recebida. Essa ilusio ¢ tdo intrinsecamente no espi-
rito que os proprios matematicos cousam as suas nogdes. Cauchy
sup0e a recta formada de &tomos geométricos substanciais, e, neste
sentido, o seu ilustre discipulo Mogno apresenta uma demonstra-
¢ao matemadtica da existéncia de Deus. O bidlogo supde-se sempre
em permanente convivio com uma dada realidade biolégica.

Aqui o vicio cousista € mais sedutor, porque na biologia ha
mais intimidade, mais intimo convivio entre o intuitivo e a racio-
naliza¢do. Mas desse intuitivo vai saindo a realidade das nocoes.
Essas nogdes estdo sempre numa grande vizinhanga do intuitivo
e por isso numa permanente recomposi¢do; mas sdo nogdes e a
sua composigéo e recomposicdo, que é o préprio progresso cienti-
fico, é uma dialéctica.

Em todas as teorias, que sucessivamente explicaram a aquisi-
cdo da imunidade, se trabalha com nog¢des continuamente enri-
quecidas e recompostas.

A teoria de Pasteur funda-se no condicionalismo da vida. Um
meio torna-se incapaz de receber um ser vivo. O mais simples
condicionalismo biolégico indica que o meio se modificou na
maneira condicionada por essa incapacidade. Mas um organismo
depois de recuperar todas as perdas, depois dum completo reno-
vamento do seu meio interior, continua imune.

O condicionalismo €, pois ™, mais complexo, néo é o depau-
peramento do meio o motivo suficiente da imunidade. Chauveau

@ O M omite a conjungio «pois» (fl. 364).
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dird que é uma modificacdo mais complexa que a diminui¢do de
propriedades do meio, porque é um acréscimo de propriedades.

Culturas esterilizadas produzem a imunidade. Néo é, pois,
s6 0 micrébio que a excita, mas também as suas toxinas. Os so-
ros de certos animais aglutinam os micrébios, outros matam-nos,
outros dissolvem-nos. O poder imunizante reside, pois, nos hu-
mores. Donde vém aos humores essas propriedades especificas?
Metchnikoff aplica a sua teoria da fagocitose, e, para conservar o
exclusivismo da defesa dos fagécitos, diz que essas propriedades
resultam da fagdlise, visto que as citazes s6 entdo se podem di-
fundir no sangue.

As toxinas sdo neutralizadas no vidro, pelo 6rgdo que Jhes é
mais sensivel.

Hé entdo uma especificagdo da reacgdio celular e @ Ehrlich
estabelecerd uma teoria de defesa propria de cada célula. Avangs-
mos de Pasteur para Ehrlich, num continuo progresso explicativo,
no caminho da méaxima racionaliza¢do. Pode o fisiologista ingé-
nuo // supor que se caminhou enfeixando factos, o caminho nio
deixara de ser um progresso dialéctico.

Néo foi o fisiologista em busca de factos, carregado de factos;
foi de Pasteur a Ehrlich racionalizando uma intuigdo rebelde.

Uma teoria nunca é um fio ® atando factos, é sempre um lago
interno de unidade entre fenémenos. Se é um lago interno, é por-
que esses fenémenos, longe de se darem como factos, sdo postos
pelo pensamento como nogdes.

Doutra forma donde lhes viria a afinidade dialéctica que os
sistematiza, convergentemente?

Foi sem as teorias, ou com um absoluto desconhecimento de-
las que se progrediu?

A passagem duma teoria para outra faz-se sem que sejam
consultadas e comparadas as suas nogdes? Sdo os factos nus (que
0s naoc ha) que valem, ou sdo os factos em frente duma teoria que
0s interpreta com esforco? Os factos sdo interpretacdes vindas de
outros pontos do intuitivo, isto é, sdo nogdes apresentando ouira
realidade. A teoria é o sistema convergente dessas nogbes, tem de
as receber sem esforgo.

Se os haptéforos, toxéforos, etc., ndo forem de qualquer for-
ma, por mais longinqua que seja, nogbes, isto é, realidades da

@ O M usa o sinal de pontuagio «» em vez da conjungio «e» (fl. 366).
$ O M usa a expressio «uma linha» em vez da expressdo «um fio» (fl. 366).
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dialéctica biolégica, qual serd o seu fim e alcance além dum pom-
poso galimatias?

Que as teorias sé sirvam para economizar pensamento, é uma
doutrina bem obscura se supusermos que as teorias séo apenas
lagos exteriores de factos.

Os empiristas teimosos estdo a lembrar-se que as vacinas e
alguns soros se acharam antes das teorias da imunidade. Mas era
natural, a adivinhagéo teérica é sinal de que penetramos no 4ma-
go da dialéctica da realidade estudada e que essa realidade estd
no espago e no tempo exauridos. Se ha realidades com um novo
espago e um novo tempo inexauriveis, a sua dialéctica raramente
serd divinatéria. O que nés dizemos é que essas experiéncias ndo
foram intui¢do pura e que as teorias, que as abrangem, fazem
agora parte da experiéncia. A atitude metodoldgica de respeito
perante os factos é boa e fecunda, mas é preciso compreendé-la.

Como néo ha factos puros, esse respeito significa ) a promes-
sa e o proposito de ndo delirar em oca fantasia, cousando as no-
¢bes adquiridas. O vicio cousista foge dum perigo reconhecido
pelo homem de ciéncia e cousa a experiéncia, vicio que s6 o fil6-
sofo pode ver. Cousar a experiéncia, longe de ser um mal para a
ciéncia, é um bem. Com efeito a experiéncia, quer o sabio dé con-
ta, quer ndo dé, é uma dialéctica viva. //

O espirito trabalha sem cessar para a construir; por isso o
sdbio, deixando cousar nogtes feitas, é em permanente trabalho
dialéctico e livre do oco verbalismo a que a inconsciéncia filos6fi-
ca vulgar usa chamar metafisica. E como o sdbio nio quer saber
da realidade (embora saiba a seu pesar) este deslocamento do vi-
cio cousista s6 lhe é favordvel. Mas o filésofo tem de mostrar que
houve um simples deslocamento, e que ® se chama experiéncia
ao pensamento, ou nada ¢ essa pretendida experiéncia.

Nas teorias citadas a linguagem é de noc¢bes e em todas as
teorias se aceitam certas no¢Ges. Esse conjunto de no¢bes comuns
mostra bem que nos movemos numa atmosfera de certa altitude
especulativa.

Vimos, com efeito, como as alexinas e 0s anticorpos se encon-
tram com nomes diferentes em todas as teorias: A alexina de
Biichner, a macrocitase e a microcitase de Metchnikoff, os com-
plementos de Ehrlich. Os anticorpos sdo numerosissimos — as

@ O M interpde neste ponto o advérbio «somente» (fl. 368).
® O M interpde neste ponto a conjungio «ouw» {fl. 369).
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sensibilizadoras, as aglutininas, as precipitinas, as antitoxinas, sen-
do de cada categoria tantos quantos as células ou micrébios a
sensibilizar ou a aglutinar, quantos os soros a precipitar, quantas
as toxinas a neutralizar.

As propriedades das alexinas e dos anticorpos sido perfeita-
mente definidas. As primeiras sdo destruidas a 55° os segundos
resistem a 55°. Os anticorpos sé@o especificos, as alexinas nédo o sdo.
Os anticorpos produzem-se apés a inoculagdo e circulam nos plas-
mas, as alexinas existem no soro normal, etc.

Temos portanto corpos (nogdes dizemos nos) perfeitamente
determinados, que todos os bidlogos admitem.

No entanto estes corpos nio sdo factos, sendo o corpo o mdxi-
mo cousista dos factos.

Esses corpos sdo como atomo do quimico, como o éter do fi-
sico, determinac¢des dialécticas, condicionalismos de nog¢des.

O trabalho de racionalizacéo da fisica, e até da quimica, é mais
livre do contacto intuitivo. Por isso aquele a quem repugnaria o
cousismo das nocOes destas ciéncias, cousard, sem sombra de da-
vida, estas nog¢des bioldgicas. Isso resulta @ de que ndo ha a cons-
ciéncia dum grande trabalho elaborador longe do intuitivo. Assim,
é muito mais vulgar o vicio cousista em quimica que em fisica.
Pessoas ilustradas, que ndo seriam capazes de cousar a gravidade,
cousam os atomos quimicos.

Um laborioso médico portuense ® contava-nos um dia que
com a visdo ultramicroscdpica se chegaria a ver o dtomo.

Esta afirmacio ingénua mostra bem a invencivel dificuldade
de reconhecer o dinamismo do pensamento.

«Chegariamos a ver o dtomo» &, como frase vulgar, um absurdo
revelador. //

Esta frase poderia ter um profundissimo sentido metafisico.
Se, como veremos, o mundo € um sistema de nogdes em si e para
si, seria possivel achar a harmonia entre o visto e o construido.
Bastaria que o construido tivesse sido colocado no seu verdadeiro
lugar dialéctico. Isto supde a dialéctica concluida em realidade
integral e plena, mas para certas nogdes inferiores ndo terd o pen-
samento achado o verdadeiro lugar e motivo dialéctico?

® O M usa a forma verbal «depende» em vez da forma «resulta» (fl. 371).
® O M usa a expressdo «Um médico portuense, trabalhador e ilustrado»
em vez da expressdao «Um laborioso médico portuense» (fl. 371).
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Se amanhd vissemos o dtomo?

Extraordindria confirmagao seria essa de que o real é o pen-
samento () e é pelo pensamento.

Mas deixemos estas lucubragdes, meramente incidentais neste
lugar.

As alexinas e os anticorpos sido determinadas por um grupo
de fenémenos obedecendo a leis qualitativas e, por vezes, a leis
quantitativas.

Esses fenémenos s@o o motivo dialéctico dos anticorpos, como
as leis de Lavoisier, de Proust e Dalton sdo o motivo dos dtomos
quimicos.

De todo este rdpido lance pelas teorias da imunidade recolhe-
mos que as teorias biolégicas sdo dialécticas e que as duas nogdes
de destaque no mundo bioldgico sdo a de direcgio e a de heredi-
tariedade. A nogdo de direccéo jd envolve a de interdependéncia
no espaco e no tempo. Mas clara e nitida se revela a nogéo de
heranca na imunizacéo. Néo falamos de heranga no restrito signi-
ficado que os bidlogos costumam dar a palavra. Ndo queremos
saber por agora dos problemas da descendéncia, apenas estuda-
mos um dado organismo.

A vida ¢é hereditaria porque o tempo morde, como diz Berg-
son em pitoresca e vigorosa linguagem, os organismos.

A inoculagdo duma certa toxina excita a actividade produtora
de antitoxinas e isto durante muitos anos.

Ha fendmenos do mundo fisico que sdo como que um esbogo
da hereditariedade, como a histerese, a self-inducfo, as emanacdes
do radio ®), etc.

Mas neles a heranga é meramente aparente.

A passagem da corrente numa bobina determina a produgfio
duma segunda corrente que diminui a primeira. H4 aqui como
que uma reacgdo adaptada e oposta a acgdo da corrente. Parece
uma resposta da irritabilidade.

Aparentemente ha mais que uma reaccdio newtoniana (princi-
pio da igualdade e oposicdo da acgéo e reaccédo); mas é mera apa-
réncia. Suponhamos a corrente em regimen normal; ndo haverd
contracorrente. A contracorrente é devida, como se sabe, & in-
dugio sobre o fio, do campo magnético criado pela primitiva cor-
rente. //

@ O M interpde neste ponto o sinal de pontuaciio «» (fl. 372).
® O M altera a ldpis a palavra «radium» para «radio» (fl. 373).
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Exactamente por causa da constante energética é que passa a 120
contracorrente.

A histerese ¢ um fenémeno analogo. Quando, querendo mag-
netizar um corpo por inducio, aumentamos o campo indutor, a
indugdo cresce. Se diminuimos o campo indutor, a inducdo ndo
passa pelos mesmos valores; quando o campo se anula esta con-
serva um certo valor. Submetendo, alternadamente, o corpo a
campos iguais e de sinais contrdrios a indugéo percorre uma
curva chamada o ciclo magnético. Mas este trabalho gasta uma
certa energia e o futuro do corpo é bem determinado actualmen-
te como o era até aqui. Ndo foi uma criacdo do corpo, foi o re-
sultado energeticamente determinado da magnetizacdo do cor-
po. O corpo nédo respondeu a uma excitagio utilizando o presente
em vistal do futuro.

O mesmo se pode dizer dos fendmenos de desagregacdo at6-
mica, que nada tém de hereditarios. Possuem somente a irreversi-
bilidade, determinacéo supramecénica do tempo, que j4 nos apa-
receu ¢com o principio de Carnot. Estamos portanto em face duma
nova &) nogdo — a de heranca no seu mais amplo sentido. Direc-
¢do e heranga, no¢des correlativas, sdo dois momentos da dialéc-
tica biologica.

Serdo irredutiveis?

Ndo haverd maneira de as construir com noc¢des anteriores?
N6s tomdmos um organismo e estuddmos o seu funcionamento.
Mas seré esse funcionamento um irredutivel, ndo poderemos de-
riva-lo, e com ele as nogdes de direc¢do e heranca, de noc¢des an-
teriores?

Dantec, homem de ciéncia e filésofo trégico, parece, definin-
do a hereditariedade pela transportabilidade, deduzi-la de noc¢ées
anteriores. Dantec partindo do preconceite dum determinismo ri-
goroso vai, por transigéncias sucessivas com nog¢des cientificas,
ocultas mas presentes no seu espirito, atenuando as ligagdes (por
confissdo do autor necessitadas pelo determinismo) e restabelecen-
do os sistemas isolados pela ciéncia.

Assim reaparecem esses sistemas numa linguagem imagino-
sa, que difere da linguagem cientifica em querer ser independente
e ser, por isso mesmo, mais subjectiva que esta. Agora Dantec fala-

1 Néo suportha o leitor que falamos linguagem substancialista e estamos a
pér intencdo na vida.
@ O M omite o itdlico na palavra «nova» (fl. 375).
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-nos uma linguagem cousista, onde a ciéncia falava de dtomos,
electrénios, inércia, ete. 11214, //

Fala de corpos e sua transportabilidade. Mas sempre é possi-
vel isold-los, e a antipirina, que M. Dantec pede ao seu farmacéu-
tico, transporta-lhe até casa as conhecidas propriedades terapéuti-
cas. «Essa transportabilidade nunca é absoluta». Em todo o caso
Dantec ® s6 deixa de acreditar francamente nessa transportabili-
dade, quando o conjunto que ele deseja conservado nio seja teori-
camente conservativo, e teoricamente haja um determinismo de no-
vas noc¢des. No caso da antipirina ndo haverd transportabilidade,
se, pelo exemplo de Dantec ), a antipirina cair em acido sulftrico.

Se Dantec ® nao voltasse do realismo 2[1® cientifico para o
realismo vulgar ndo se teria dado a iluséo de ter conquistado uma
nova no¢do para a matéria. A nogéo de transportabilidade é no-
cdo de invariante dum sistema em condi¢Bes determinadas. Dizer
agora que a transportabilidade nos seres vivos se chama heredita-
riedade é cair num erro ou confundir sob palavras iguais nogbes
muito diferentes.

¥ uma confusfio verbal muito facil em quem usa uma lingua-
gem sugerida pelo preconceito determinista materialista. Os cor-
pos, alids os sistemas, conservam o que os seus determinismos
regulam.

Assim o principio da conservagdo da energia determina os
invariantes dum sistema.

Os organismos dirigem a evolugdo energética e respondem a
excitacdes exteriores por uma variedade @ de reacgdes. Néo esgo-
tam a sua resposta num tempo determinado e no qual nada mais

1 Porque a linguagem também obedece a virios determinismos que Dantec
ignora. E a linguagem cientifica obedece a um determinismo objectivista ainda
que muitas vezes conira as aparéncias — é que os termos s6 significam no seu
vocabuldrio e ndo isolados.

() O M nio referencia neste ponto a nota mencionada, mas, entretanto, em
papel colado e diferente, menciona em pé de pdgina o texto considerado pela
1. edigdo (fl. 376).

® O M altera a ldpis «M. Dantec» para «Dantec» (fl. 377).

) O M altera a l4pis «M. Dantec» para «Dantec» (fl. 377).

® O M altera a lipis «M. Dantec» para «Dantec» (fl. 377).

2 Realismo como sabemos falso e ainda cousista, porque o real ndo é uma
ou um sistema de nogdes, o real é o sistema de nogdes.

® O M corrobora que o texto da nota mencionada deve ser tomado como
sendo o que é consagrado pela 1.* edigdo na nota 3 da p. 121 (fl. 377).

&) O M coloca neste ponto a palavra «adaptada» (fl. 378).
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se passe entre a acgdo e a reacgdo, mas aprendem a reagir conve-
nientermente na direccdo uma vez tomada. Se transportam é essa
mesma direccio e heranga que se pretende explicar. O dtomo de hi-
drogénio transporta, no tempo e no espago, a sua massa, a sua es-
trutura propria, etc., tanto depois de se ter libertado da dgua como
do amoniaco. Uma célula transporta, no tempo 1[12(® e no espaco
depois de ser atacada por uma toxina, um excesso de produgio de
certas ® cadeias laterais (teoria de Ehrlich) sobre a produgdo ) ante-
rior. Mas para que serviu a Dantec o regresso ao realismo vulgar?

Para fazer mais uma aproximagdo verbal entre a vida e a
matéria; o que satisfaz duplamente o seu espirito.

O filésofo tragico encaminha assim a vida para a matéria, a
consciéncia para o nada 2B1®), o universo para o equilibrio.

O sébio, interessado unicamente pela utilidade cientifica // dos
métodos 31}, vé entusjasticamente a vantagem de procurar o de-
terminismo fisico-quimico (para nés os determinismos) dos fenéme-
nos da vida, sem cuidar de nog¢des diferenciais, que sdo poucas e
insusceptiveis de fuga do campo da atengdo. O processo de aproxi-
mar a matéria da vida é duplo: desatender na vida os caracteres
principais de diferenciacéo e atender na matéria os caracteres mais
susceptiveis de metdforas animistas. Na linguagem é o mesmo pro-
cesso; requer-se uma linguagem objectiva, em termos fisico-quimi-
cos, para os fendmenos bioldgicos e usa-se uma linguagem animista
e subjectiva, em termos psicoldgicos, para certos fendmenos da
matéria, destinados a ponto de passagem da matéria para a vida.

Dantec para isolar os sistemas, que primeiro dissolveu numa
mistica unidade, mercé dum monoteismo invertido, define a fisi-
ca como a ciéncia do equilibrio, estudando os fendmenos pelos
quais 0s corpos se pdem em equilibrio térmico, mecanico, eléctri-
co, etc. com os corpos vizinhos.

A quimica é a ciéncia que se refere as particularidades dos
corpos que ndo sdo, fora as reac¢bes quimicas, submetidas aos

1 Falamos de tempo ¢ de espago homogéneos.

@ O M corrcbora que o texto da nota mencionada deve ser tomado como
sendo o que é consagrado pela 1.* edi¢do na nota 1 da p. 121 (fl. 378).

® O M coloca a lapis o determinante «certas» (fl. 378).

1) O M usa a palavra «actividade» em vez da palavra «producio» (fl. 378).

2 Como veremos, a consciéncia epifenémenc é um nada existente.

@& O M corrobora que o texto da nota mencionada deve ser tomado como
sendo o que é consagrado pela 1.* edigdo na nota 2 da p. 121 (fl. 379).

3 Este interesse junto & reac¢io proselitica explica a filosofia de Dantec.
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fenémenos de equilibrio. A quimico-fisica estuda os fenémenos
limitrofes dos dois domifnios, entre os quais, a dissociagdo e as
propriedades dos coléides.

Entre a vida e a matéria vdo os coléides estabelecer a ponte de
passagem. Com efeito os fenémenos de ressondncia (que tendencio-
samente Dantec chama de imitacio) ocupam um vasto dominio do
mundo material ! 2], Estender esses fenémenos e, com eles, procurar
uma explicagido de todos os fenémenos que a suporfarem é um le-
gitimo processo de trabalho cientifico. Ideia alids ja brilhantemente
desenvolvida por Gabriel Tarde. Unicamente Gabriel Tarde nédo ti-
nha em mente um plano de empobrecimento dum mundo comple-
xo para o tornar de maior elegincia e simplicidade intelectual.

Quando afirmava a imitagdo social, partia de centros criado-
res caracterizados e chegava a receptores ainda caracterizados por
um sistema fisico-quimico-psicoldgico.

Dantec atende s6 ao fenémeno da transmissdo caracterizando
vagamente 05 corpos receptores pelas suas ligagbes. Deste modo
classifica os ressoadores em especificos e indiferentes e procura
explicar os fendmenos bioldgicos pela ressonéncia 213l dos coléides.
Ora esta explicagdo empalma o explicado. //

Os fendmenos de ressonancia sdo interessantes e valiosos en-
quanto as noc¢des lhes déo realidade, fora disso ndo passam de metd-
foras comodas e muitas vezes precisas a falta e & espera de melhor.

Ja Leibniz, cujo pensamento nédo € estranho a Dantec (pois a
consciéncia epifenémeno € a harmonia preestabelecida sem Deus),
citava com interesse o caso dos dois relégios de Huygens.

Dois péndulos suspensos dum mesmo travessdo, postos em
desacordo, acabam por bater em perfeito acordo. Hi aqui uma
influéncia dos péndulos sobre o travessdo, produzindo vibragdes
que acabam por dar uma finica resultante final, quando os pén-
dulos concordam.

E até um caso em que o principio de simetria se impde, como
forma da evidente aplicacdo do principio dos pequenos movi-
mentos.

Em actstica a ressondncia obedece a um conjunto de nogtes
bem claras e determinadas. Assim uma corda tensa dum certo
comprimento ressoard uma série de sons constituida pelo som

1 Essa matéria é pensamento, jd o vimos.
2 Um dos grandes motivos ocultos da importincia dada por Dantec & resso-
nancia é a consciéncia epifenémeno.
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fundamental e pela série dos seus harménicos. Isto é uma conse-
quéncia da lei das vibragbes das cordas.

Um tubo aberto nas duas extremidades produz a ressonincia
de todos os harmdnicos do som fundamental.

Um tubo fechado numa das exiremidades s6 produzira a res-
sondncia dos harmonicos impares do som fundamental. Ora to-
das estas leis resultam nio s6 do que vagamente Dantec chamar
as ligacdes, mas de certas e conhecidas nocdes, bem determinadas
pela teoria actistica. E a interferéncia das ondas sonoras, que de-
termina 0 modo das ressonéncias.

Quando passamos a éptica, o fenémeno complica-se da maior
complexidade do éter. Nao basta, porque isso é uma traducio em
linguagem estrangeira do vago e indeterminado do fenémeno,
falar em ressondncias.

Ja vimos as grandes dificuldades da nocéo de éter, prodigio-
samente rica de determinagtes fisicas.

Vimos como vérios fendmenos, entre eles o da dispersdo e das
radiagbes dos gases, tornavam impossivel a paridade entre a vi-
bragio luminosa e a vibragio aciistica. Como estas dificuldades e
o fendémeno de Zeeman, intercorrendo com a teoria electrénica, le-
varam a considerar a vibragdo luminosa como vibragdo pendular
do electrénio.

Esta teoria ainda, para inteiramente explicar novos fenéme-~
nos, considera no 4tomo muitos pontos que podem ter movimen-
tos variados, e assim vai até ao dtomo, @ sistema electrénico.

Nesta teoria um feixe de luz pode provocar, por meio da //
forga eléctrica, um movimento dos electrénios dos corpos que o
recebem, cedendo-lhe assim uma parte da sua energia.

Esta teoria explica portanto a absorgdo, e Lorentz dela dedu-
ziu as leis de Kirchhoff ® sobre a rela¢do entre o poder de emis-
sdo e de absorgdo e muitas outras leis reguladoras do fenémeno.

Como se vé nada menos cousista que a relagdo entre o éter e
os electronios, e nada menos simples que a relagdo entre o éter e
05 COIpOS.

Para Dantec 0s corpos brancos s@o ressoadores indiferentes, os
amarelos ressoadores do amarelo, 0 negro é surdo para todas as cores.

O corpo negro «¢ para a luz o que o feltro é para o som» 1.

@ O M ndo usa neste ponto a pontuagio «,» (fl. 384).
® O M usa «Kirschoff» (fl. 384).
1 Dantec, De I'Homme & ln Science — Philosofie du XXe Sigcle,
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Pronto; e segue a ressonancia, para os coldides, a ver se tudo
explica.

«Julguei interessante mostrar como podemos chegar, pouco a
pouco, servindo-nos unicamente dos principios do equilibrio e da
conservagao da energia, a nogéo do que caracteriza a vida relati-
vamente a substdncia bruta».

E como chegou Dantec a esta nogdo? Seguindo precisamente
um caminho oposto ao que ¢ legitimo, racional e verdadeiro. Esse
caminho é fingida conclusdo do principio da conservacéo da ener-
gia, quando tal principio indica precisamente o caminho oposto.
A energia conserva-se em sistemas materiais isolados, isto é, quan-
do podemos determinar, como vimos, a energia potencial, a ener-
gia cinética e a energia interna. Entdo, e s6 entdo, tem sentido o
principio da conservagéo da energia.

Este principio mostra a existéncia de ligagdes, diz Dantec.

Sim, mas é preciso falar claro. Se falamos de ligagGes mecani-
cas, falamos claro e cientificamente. Se falamos de ligacGes ener-
géticas, ou s dizemos de novo que as transformagdes energéticas
sdo determinadas, ou cousamos a senhora Energia sob as vestes das
suas diferentes formas.

Que ha ligagdes é pouco, é preciso determina-las e conhecé-
-las. Depois Dantec 1121 diz «no nosso mundo, que nos parece
submetido ao mais rigoroso determinismo, ha portanto liga¢des...».

Admitido que Dantec sabe o que diz quando fala das ligacdes
dos sistemas materiais isolados 23], donde vem o direito para este
maravilhoso salto? //

Salto alids tao infeliz que na ® hipétese dum mundo de liga-
¢Bes completas (determinismo completo, #inico, e perfeito) o prin-
cipio da conservagio da energia, nada significando, seria sem sen-
tido e sem valor.

J4 vimos como Dantec vai restabelecendo a flexibilidade das
ligacGes, e, com ela, a transportabilidade dos corpos, vindo assim
das nocGes cientificas para o realismo infimo.

Salta para os colbides e, com eles e a ressonancia em geral,
chega & matéria viva, apesar de tudo, bem distinta da matéria
bruta. Mas, enfim, hd uma vizinhanga verbal pelo menos.

1 Suprimimos expressdes com as de sistema que leva em si o seu fuluro, por-
que sdo metaforas sobre os principios cientificos.

@ O M corrobora o uso de «[...] com as de sistema [...]» (fl. 386).

2 Ele diz completos; a ciéncia diz isolados, porque ndo profetiza.

® O M altera a lapis «a» para «na» (fl. 386).
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(@ «Era, com efeito, evidente que, visto a vida se distinguir da
morte pela faculdade de assimilacio, de imitagio, de adaptacio, se-
riamos conduzidos aos fendémenos bioldgicos pela consideraciio
das tnicas actividades que permitem a ressondncia ou imitacdo na
natureza bruta». Essas actividades sdo as actividades ritmicas.

Os colbides sdo ressoadores perfeitos e podem ser, como
muitos dos outros corpos, ressoadores em diferentes escalas. Mas
ja uma extraordinaria qualidade os distingue quando séo coléides
vivos: «uma ressondncia de ordem luminosa pode por transfor-
macdes das condi¢des de equilibrio nesta escala influir as condi-
¢bes do equilibrio na escala sonora realizado no coléidex.

Basta. Maravilhosa direcgdo e convergéncia de ressonéncias
em si absolutamente independentes!

Continuemos a ver os ressoadores coléides: «o mais impor-
tante é que os resultados dessas imitagdes se armazenam, sob a
forma do que em psicologia se chama recordagtes, nos coldides
que constituem 0s NOssOs centros NErvosos».

Um protoplasma que haja imitado um dado ritmo «conserva-
rd durante mais ou menos tempo um caracter especifico adquiri-
do em relagdo a esse ritmo».

Basta. E a direcgdo e a hereditariedade juntas.

E a heranga e assim mais que uma transportabilidade do da-
do, porque é criagao.

Depois de tudo isto, para se saber alguma coisa restava ver
em que consistia a ressondncia dos coléides vivos e o problema
saltava de novo inteiro e irresoluto.

Qual é, e 0 que é a ressonancia das células?

Quando os leucécitos na teoria de Metchnikoff digerem o mi-
crébio em que consiste a sua ressonancia?

E qual é entdo a sonincia dessa ressonancia?

Um micrébio penetra no organismo, é envolvido pelo leucs-
cito, que o digere segregando fermentos (citases) do grupo das
tripsinas intestinais e da amibodiastase, mas s6 depois de sofrer a
accdo dum fermento especifico, chamado o fixador ou a sensibili-
zadora. //

Qual a sonancia?

@ O M usa a seguinte forma de texto no pardgrafo que se segue: «Era, com
efeito, evidente que, visto a vida se distinguir da morte [...] pela consideragio
das unicas actividades que permitem a ressondncin ou imifagio na natureza bruta,
as actividades brutas» (fl. 387).
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A presenca do micrébio.

Qual deveria ser a consonancia?

A formacdo de segundo micrébio igual ao primeiro, se aqui
algum sentido podemos dar a tais palavras. A sondncia é um
certo ritmo de movimento das moléculas ou atomos do mi-
crobio?

A consonéncia seria a repeticdo (e ainda restava saber em que
parte do organismo) dos mesmos movimentos moleculares ou até-
micos.

Se pretendemos dar miolo as palavras, temos de sair da re-
gido das metéforas epidérmicas e mergulhar na dialéctica dum
pensamento de nog¢des. E, entdo, fora das vagas e ocas generalida-
des do verbalismo de Dantec, reencontramos o problema e, com
ele de novo resolvido, de novo achamos a direcgio e a heranca.
Para negar essa direccio, que se impde, Dantec procura todos os
equivalentes disfar¢dveis em linguagem da fisica. Agrada-lhe mais
assimilagéo, imitacdo etc., porque os fenémenos de ressonancia ou
imitacdo lhe aparecem na fisica. A assimila¢do &, para ele, o irre-
dutivel da vida. No entanto a assimilagdo nada mais é que um
momento duma série quimico-energética dirigida.

O principal e caracteristico é a direcgdo, o resto é uma quimi-
ca e uma fisica em servigo dessa direc¢do. O organismo recupera
as reservas e o protoplasma, por meio e ao cabo duma série de
quimismos e transformagdes energéticas sob uma direcgao, que faz
convergir tudo ® na ordem conveniente.

De novo nos encontramos, com os irredutiveis, que uma su-
perficial mas muito acreditada filosofia da evolugéo pretende eli-
minar.

Todas as tentativas evolucionistas tém dois aspectos. Um lou-
vavel e verdadeiro, que consiste na pesquisa da maxima continui-
dade. Fsta pesquisa é da maxima racionalizagdo, porque é a luta
contra os factos nus e brutais.

Outro é o exagero e a substancializacdo do primeiro, e consis-
te em substituir as nogdes superiores por um propositado e ten-
dencioso arranjo das nogdes inferiores.

Aproveitemos o caso que se nos oferece agora, porque, ao
mesmo tempo que mostramos o valor das nog¢des de direccéo e
heranca, fazemos a andlise dos processos e valor das filosofias
evolucionistas correntes.

@ O M coloca a palavra «tudo» antes da expressao «faz convergir» (fl. 391).
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Isto completard a derrota dos materialistas, que, por vezes,
tomam esta nova face de evolucionistas, cousando (cimulo do ab-
surdo!) um tempo exaurido e com a virtude intrinseca de tudo
produzir, até bondade e inteligéncia.

As teorias da evolug¢do bioldgica ou teorias transformistas sao
demasiadamente respeitadoras da vida para negarem a // heredi-
tariedade. E, haja ou ndo haja heranga de caracteres adquiridos,
ha caracteres adquiridos, e, portanto, heranga no amplo sentido,
que demos a palavra. O que certas doutrinas transformistas ne-
gam, pelo menos aparentemente, é que haja direcgdo, porque «a
vida é somente o resultado dum condicionalismo extrinseco». Os
seres vivos actuam convenientemente porque os inaptos foram e
sdo eliminados impiedosamente. A ac¢do no tempo € um crivo que
s6 deixa passar os grios suficientemente finos. Se hoje achamos
50 desses graos, ¢ mercé desse crivo que os peneirou.

Suponhamos um mundo composto dum ntimero finito de ato-
mos.

Esses dtomos, independentes uns dos outros, vém em linha
recta e com movimento uniforme desde o infinito; e nisto se resu-
mird o mundo. Ainda neste caso, no mundo houve um primeiro
impulso para esses dtomos inertes. Suponhamos agora que esses
aAtomos exercem atracgdes uns sobre os outros. Entéio ird sair um
universo ordenado segundo a lei dessa atracgiio e composto dum
numero finito de mundos.

De qualquer forma que se ponha a hipétese inicial é impossi-
vel 86 com arranjos de atomos construir sistemas dirigidos.

£ impossivel que a vida saia, como parada, dum jogo de infi-
nitos lances. Os dtomos uma vez langados seguirdo as trajectérias
necessitadas pelas @ reciprocas ac¢des. E por mais vezes que se
repetisse o lance (o que alids seria postular um Deus muito capri-
choso) nunca o espago, o tempo e o movimento determinado no
tempo pelas relagbes especiais ® dos dtomos poderiam gerar a
vida. O exemplo cléssico da Ilfada a sair inteira dum dos infinitos
lances das letras do alfabeto € absurda e ndo vem ao caso. Escre-
vemos «infinitos» com repugnancia, porque ai estd um absurdo.
Se fizéssemos um niimero finito de lances poderiamos calcular as
probabilidades para que safsse a nossa parada, mas seria preciso
conhecer a lei a que obedecem os arranjos das letras.

@ O M coloca neste ponto o determinante «suas» (fl. 393).
® O M usa a palavra «espaciais» em vez da palavra «especiais» (fl. 394).
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Sdo igualmente provaveis?

E o que se nio compreende; aqui é que a aplicacdo do célculo
das probabilidades merece a critica interessante, embora equivo-
ca, do talentoso escritor ]. Sampaio no seu livro A Ideia de Deus @),
O calculo das probabilidades s6 vale a partir de certas hipéteses ®,
isto é, dentro de certo determinismo. Quanto as hipéteses, elas )
s6 valem como tendo o maior motivo, a maxima razio dentro do
que conhecemos.

O célculo das probabilidades vale condicionalmente, como todo
o outro. Se se fala em nitmero infinito de lances, a contradicdo en-
tra pelos ouvidos dentro. Também a hipétese da vida como obra
do acaso (nogdo negativa dum determinismo ausente) aparece,
com Empédocles, numa forma aparentemente mais // vidvel. Den-
tes, pernas, cabecas, méos, patas seriam produtos acidentais da
natureza (que ja seria bem sabia...). Esses acidentes encontram-se
e ddo os seres, que permanecem quando por acaso {outro feliz
acaso) estiio adaptados. Os outros serdo eliminados e isto explica~
ria porque ndo ha homens com orelhas de burro.

Como se vé esta teoria, que serviria para arredar a ideia de
direc¢do € finalista e duma finalidade tdo longinqua que serviria
até os interesses de certos tartufos. A direccfio viria nos érgios e
estaria (por hipétese) no seu conjunto se fosse possivel existir al-
gum desses conjuntos.

Estas doutrinas absurdas e desajeitadas sdo o essencial da for-
ma das teorias evolucionistas ®). Sao, por isso, valiosas enquanto
nao passam ao estadio de cousarem as nogdes inferiores eliminan-
do as nog¢bes que se imponham.

Dai o grande valor cientifico das teorias transformistas mo-
dernas, e o mediocre e até negativo valor filoséfico que delas a
maior parte das vezes se tem extraido.

€ O M usa a seguinte forma de texto: «E o que se ndo compreende, aqui é
que a aplicagfio do célculo das probabilidades merece a critica interessante, em-
bora equivoca, do laborioso e talentoso escritor J. Sampaio no seu livro A Ideia de
Deuts» (fl. 394).

® O M usa a seguinte forma de texto: «O célculo das probabilidades sé &
valivel a partir de certas hipdteses» (fl. 394).

™ O M usa a seguinte forma de texto: «Quanto as hipéteses valem como
tendo o maior motivo [...]» (fl. 394).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Estas doutrinas absurdas e desajei-
tadas resultam da forma das teorias evolucionistas» (fl. 396).
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A teoria de Empédocles tinha a ideia da sobrevivéncia dos
aptos, somente pela sua forma abstrusa s6 chegaria a conseguir
inaptos para eliminar!

Se fosse possivel reformar a teoria de maneira que se com-
preendesse o aparecimento dos seres vivos, entfio eles fariam a
selecgdo sobrevivendo os mais aptos. Se a0 mesmo tempo repa-
rarmos que a anatomia comparada nos indica intimas semelhan-
¢as entre animais aparentemente muito diferentes, que a paleon-
tologia nos mostra uma certa ordem no aparecimento da vida
sobre a terra, que a embriogenia nos mostra uma evolugdo do
individuo repetindo formas muito semelhantes de formas de ou-
tras espécies e numa certa ordem, muito vagamente parecida com
a ordem que se deduz da paleontologia, etc., havemos de concluir
que os seres vivos ndo foram desde sempre separados nas mes-
mas espécies e que ha um vago lago de parentesco entre os seres.

Sabe-se como a lei de Malthus intercorrendo no espirito de
Darwin com os fenémenos da distribui¢do das espécies observa-
dos na sua viagem no «Beagle» o tornou pensativo e atento a do-
mesticidade e cultura de ragas. Lancado o seu espirito, a paleon-
tologia e a embriologia acabavam de assegurar-lhe a variabilidade
das espécies. A cultura das ragas dava-lhe com a luta pela vida,
lembrada por Malthus, os elementos para ® teoria transformista.

Darwin apresenta a teoria da evolucdo pela seleccdo natural,
que, na luta pela vida, garante o triunfo do mais apto e, por isso,
conserva os ) acidentes felizes. Apesar da selec¢do natural desem-
penhar o papel mais importante e ser a sua nog¢ao original, Darwin
apresenta uma teoria sincrética admitindo os factores de evolugao,
que Lamarck apresentara. //

As duas doutrinas véo-se depois diferenciando e dao as esco-
las rivais neodarwinistas e neolamarckistas, que, com as escolas
eclécticas de tendéncias lamarckistas, partilham hoje o problema.

O problema tal como o deixou Darwin tinha duas partes dis-
tintas: saber como os acidentes felizes se produzem e saber como
uma vez produzidos se conservam e transmitem.

Uma teoria que admitisse apenas a evolugao pela sobrevivén-
cia dos mais aptos seria aparentemente a mais determinista e
menos eivada de direccionismo.

® O M coloca neste ponto o artigo indefinide «uma» (fl. 397).
® O M corrobora que se trata de erro tipografico quando a 1.* edigéo usa o
artigo «as» e nao «os» (fl. 398).
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Mas isto seria somente assim em aparéncia.

Com efeito, um transformismo que se mantivesse, estritamen-
te, na sobrevivéncia dos organismos dotados de acidentes felizes,
seria bem fragil, cientifica e filosoficamente. Cientificamente seria
entregar os fenémenos ao acaso, que é um provisorio minimo de
ciéncia. Filosoficamente seria fugir a dificuldade, supondo-a resol-
vida. A vida vai-se transformar com a condicdo de a recebermos
transformada. Nés s6 faremos aquela seleccio pelo crivo, que se-
pararéa o apto do inapto.

Mas o apto € suposto, e, com ele, toda a direc¢iio inerente a
vida.

Como aparecem os acidentes felizes?

Na&o se sabe. N&o s6 é dada uma vida com direc¢do intranha,
mas uma vida dirigida no sentido de modificagdes felizes, porque,
em suma, ¢ preciso que elas apare¢am em maior ou em menor
nimero.

Filosoficamente isto seria recorrer a uma finalidade externa,
que ainda ndo foi construida na dialéctica das nogdes. Cientifica-
mente &, como dissemos, um abandono ao acaso do que ja é rea-
lidade, mercé da dialéctica cientifica. Isto ndo seria, com efeito,
retrogradar?

Ja vimos que a vida dirige uma série de transformacdes ener-
géticas e quimicas; conhecemos, portanto, algumas das qualida-
des da vida. Para que supor uma vida desconhecida projectando
no crivo da selecgdo os seus acidentes felizes? Aqui estd bem a
nu a ilusdo daqueles que supdem criar as no¢des irredutiveis da
vida actual com uma longinqua vida passada, desprovida de tais
negoes.

Por minima que seja a parcela inicial de matéria viva nela se
contém todo o direccionismo bicldgico. E vamos ver como é pre-
cisamente nas teorias de forma aparente mais determinista (me-
canista como, com grosseiro erro, costumam dizer os biélogos) que
se encontra o direccionismo mais condensado e sébio.

O modelo dessas teorias € a teoria de Weismann.

Ora a teoria transformista de Weismann é uma teoria de he-
reditariedade dirigida, e é-0 mais que nenhuma outra. A // direc-
géo é tAo complexa e completa que todo um mundo organico é
virtualmente no longinquo plasma germinativo que porventura
lhe seja a origem. Para assegurar esse direccionismo sé uma teo-
ria da hereditariedade teria competéncia. Assim a doutrina trans-
formista de Weismann &, primeiro que tudo, uma teoria da he-
reditariedade.
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Weismann admite que, quando o ovo se divide, o plasma
germinativo conserva um minimo inalterado, que, nas divisdes
sucessivas, passa, de célula em célula, até chegar a formar os ele-
mentos sexuais. No organismo hé, pois, duas partes — o soma e 0
gérmen. O gérmen contém ndo s6 o plasma dos pais como dos
mais longinquos avés; hd continuidade do plasma germinativo.
Esta continuidade explica a heranca normal e atdvica e explicara
as variacOes acidentais.

As variagdes sdo devidas & maturagio da célula descendente
expulsando nos cromossomas uns tantos idos (elemento do
Cromossoma) ao acaso e a selecgio germinal entre os elementos do
niicleo.

A anfimixia é, pois, uma fonte de variagdes.

Como sai do plasma o determinismo do soma?

O nucleo da célula sexual compde-se de particulas, chamadas
idos.

Cada ido contém um minimo de plasma germinativo capaz de
dar um ser completo. Cada ido contém tantos determinantes quantas
regides hd no adulto e nos seus estadios, capazes de variagdes
independentes e hereditdrias. Os determinantes sdo, como o ato-
mo da molécula dos corpos @), diferentes do conjunto, mas de
natureza bioldgica.

Os determinantes contém ainda os bidforos, gue sdo como que
electrénios de natureza biolégica.

Os idos representam o individuo, os determinantes represen-
tam células e partes ou grupos de células, os biéforos representam
caracteres e deve haver tantos quantos os caracteres elementares
indivisiveis. Cada biéforo, que se nutre e reproduz, pode variar
independentemente, de forma a modificar o caricter que ele de-
termina.

Esta arquitectura ¢ devida aos determinantes ancestrais e a
afinidades vitais.

Como se passa ® a ontogénese dos seres?

As divisfes do ovo dardo partes diferentes. Uma metade con-
tendo, por exemplo, os determinantes da endoderme e derivados
e a ouira metade 0os determinantes da ectoderme e derivados, e
assim sucessivamente. Assim as diferencas se vdo acentuando na

@ O M usa a seguinte forma de texto: «[...], como o dtomo da melécula do
corpo composto» {(fl. 403).
® O M coloca neste ponto o advérbio «agora» (fl. 403).
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mesma direcciio e se chega as estruturas independentes. Nesta via-
gem a parte que ficou do plasma germinativo vai // abandonando
os determinantes no citoplasma das respectivas células. Entdo os
determinantes desagregam-se e os biéforos, atravessando a mem-
brana nuclear, ddo a célula os seus caracteres especificos.

O bidforo transforma o cardcter geral duma célula em carac-
ter especifico, por uma ac¢fo e reacgdo com os elementos do cor-
po celular.

Para justificar a reprodugdo assexual admite Weismann a
existéncia de determinantes de reserva normalmente inactivos mas
despertaveis por certas excitagdes.

Esta teoria torna impossivel a transmissio dos caracteres ad-
quiridos, fundamento do lamarckismo. Todas as variacdes resul-
tam da anfimixia e da luta pela vida e correlativa selecgio dos de-
terminantes e biéforos. No gérmen ha uma desigual nutrigio dos
determinantes, que lutam por essa nutri¢do ), vencendo os mais
fortes, que deixardo descendentes mais fortes. Na segunda gera-
cdo as partes determinadas pelos determinantes mais fortes sio
mais desenvolvidas.

A célula germinativa desta segunda geragdo terd ja uma ele-
vagdo da energia dos determinantes fortes. Assim sucessivamen-
te, se vai dando uma acumulagéo dirigida de caracteres.

Weismann desloca a selec¢do para furtar o darwinismo as
criticas irrespondiveis que o acossam.

O weismannismo é o ponto a que naturalmente tém de che-
gar todos aqueles que quiserem achar a linha ©) da vida pelo qua-
se exclusivismo da seleccdo dos acidentes felizes. A explicacio do
aparecimento desses acidentes é ainda por uma seleccdo entre
outros acidentes, que dependem da nutrigdo.

E um minimo de lamarckismo, que toda a teoria, desde que
queira penetrar na formacéio dos acidentes, tem de admitir.

Duas conclusdes se podem tirar do exposto sobre transfor-
mismo. As teorias sdo sistemas de nogdes; como que um atomis-
mo qualitativo, elevando as vagas intuicdes a realidades racio-
nais ®. A teoria de Weismann é uma arquitectura de nocdes

® O M usa a seguinte forma de texto: «[...), que lutam por ela» (fl. 405).

® O M omite o itilico na palavra «linha» (fl. 406).

& O M usa a seguinte forma de texto: «As teorias so sistemas de noces,
como que um atomismo qualitativo, que elevam as vagas intui¢tes a realidades
racionais» (fl. 406).
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correlativas e interdependentes, conservando no seu longinquo
elemento 1ltimo, no seu electrénio, o irredutivel qualitativo da
vida.

Veremos que as teorias eclécticas 1 (em procura duma sintese
superior) devem o seu valor ao trabalho dialéctico de weisman-
nistas e neolamarckistas.

Por ouiro lado vé-se aqui (como no neclamarckismo se via) o
sentido metodolégico duma tentativa evolucionista. //

Laplace, quando formulou a sua teoria da nebulosa, partiu
duma matéria determinada pelas no¢Bes da mecanica e da fisica;
supds-lhe um certo estado inicial bem determinado, ainda pelas
nog¢bes da mecénica e da fisica; e, a partir desse estado, determinou
pelas mesmas nogdes o que deveria acontecer. Uma teoria evo-
lucionista tem de partir do conhecimento das nogdes com que tra-
balha. Entre essas nog¢des encontra-se sempre o tempo. Mas é pre-
ciso ndo confundir, ndo emprestar virtudes produtivas ao tempo.

O tempo entra como uma das nogdes determinantes, e nada
mais poderd dar que o conjunto do seu determinismo. Aqui é que
0 erro cousista se complica de todos os substancialismos emotivos a
que anda ligada a ideia de tempo. A morte das pessoas queridas, o
envelhecimento proprio, o refluxo das almas que vivem a relembrar,
a saudade, tudo concorre para fazer dessa nogdo, em cada momen-
to dialéctico determinada e diferente, uma Substincia.

Na morte, no envelhecimento, etc., esquecem-se os factores
determinantes e fica o Tempo (que é como que uma rede subja-
cente a todos os fenémenos que nas suas malhas se encalham) ©
como unico, determinante e absoluto. No entanto a histéria de
sistemas, seres, sociedades, etc., é uma dialéctica de nogdes e néo
uma colecgio de cousas ou de factos.

Os sistemas materiais perfeitamente conservativos tém a sua
histéria escrita nas férmulas que os definem.

Essas férmulas s@o equagdes diferenciais, que integradas, déo,
conforme os limites da integragao, o futuro ou o passado do siste-
ma. Aqui o tempo é apenas uma quantidade algébrica. Se o mun-
do fosse um sistema material isolado (hipétese do absoluto deter-

1 Historicamente, o eclectismo é um saco aberto para tudo, desde a hortalica
as jolas. Ndo € desse eclectismo que falamos, mas do que resulta do conhecimen-
to de que a dialéctica se desenvolve.

® O M ndo usa o duplo paréntese curvo mencionado, substituindo-o pela
pontuagio «» respectivamente nas palavras «Tempo» e «encalham» {fl. 408).
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minismo) ndo haveria propriamente histdria; tudo seria igual a
tudo e apenas o sinal algébrico convencional distinguiria a histo-
ria pela convencional escolha dum ponto de partida na linha rec-
ta, que, entdo, representaria absolutamente o tempo.

Esta reflexdo incidental fica para os deterministas dum s6
determinismo, mais francamente, para os fatalistas digerirem.

Nos sistemas materiais isolados mais reais, sistemas obedecen-
do ao principio de Carnot, ja hd uma ordem histdrica.

Em todo o caso o tempo ndo os marca por uma virtude pré-
pria, mas pela determinacéic que recebe do préprio principio de
Carnot. O tempo marca o sistema pelo acréscimo da sua entropia.

Na hipétese cosmogénica de Laplace o tempo recebe primeiro
as determina¢des da mecanica, da fisica, da geogenética e da
cosmofisica. Depois o sistema planetario por motivos dessas deter-
minagbes aparece em formas ordenadas e exclusivas mas // depen-
dentes umas das outras. A teoria tem por fim achar essa ordena-
¢do, que, se ndo da certezas, é porque deixa nog¢des indeterminadas
e recebe um dado — a nebulosa em rotagdo. A partir desse dado, e
se as nogdes estdo completas e livres da accdo dialéctica de todas
as que a teoria nio considera, a hipdtese é certeza e verdade.

Portanto o tempo tem o valor que lhe ddo as nogBes que se
consideram. Se na racionaliza¢do do intuitivo fomos levados a
nogdes irredutiveis as anteriores, de nada servird o tempo para
suprimir essas irredutibilidades.

Porque ou o tempo é homogéneo, inerte e vazio, isto é, sem
determinagdes, e por si nada vale; ou € real e determinado, e essa
realidade vem-lhe das nogdes e nio de si.

Eis 0 motivo da iluséo de todos os evolucionistas que preten-
dem fazer o mundo com o tempo vazio. Esta, como se vera, a
condenagdo do evolucionismo de Spencer.

E € curioso notar como aqui a crifica de Bergson vai ao inver-
so da nossa, ficando Bergson abrangido pela nossa critica do evo-
lucionismo. Mas a atitude cientifica do evolucionismo é outra, e
meritdria e de larguissimo alcance.

O evolucionismo de Laplace era uma construgao dialéctica do
sistema planetdrio com as nogdes da fisica, da mecinica, etc.

O evolucionismo bioldgico serd, partindo das nogdes ! irredu-
tiveis de heranca e direcqdo e das no¢Ses vindas dos processos

1 A nossa ligeira exposigio das principais teorias tem em vista mostra-lo, e
mostrar mais uma vez que o progresso do pensamento cientifico é dialéctico.
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actuais de viver, explicar as linhas da vida de forma a fornecer a
sintese que as verdades convergentes da anatomia comparada,
embriogenia, paleontologia, etc., pedem.

Esse o papel das teorias evolucionistas, que, em cérebros ain-
da na bruma do pensamento consciente, tanto rebate e debate
causaram, chegando a supor-se a vida estrita matéria (.

A teoria de Weismann conserva nos 1ltimos dtomos ou
electrénios (passe a metédfora) da vida a nocio de direcgdo. Isto
nao é preciso mostra-lo ao leitor atento e nenhum falho ® de aten-
¢do nos terd querido seguir até aqui.

Em parénteses diremos as razdes porque, nesta andlise, nos
cingimos as duas grandes correntes evolucionistas. Em primeiro
lugar porque elas envolvem as outras ou s&o por elas envolvidas,
assim a luta dos determinantes e bitforos de Weismann envolve
a teoria de Roux, a teoria de Baldwin L [2] envolve o lamarckismo
e o darwinismo. //

Em segundo lugar porque todas as outras teorias ddo, mais
abertamente ainda, entrada a nogfo de direccdo; por exemplo, a
teoria da ortogénese de Eimer, etc. ...

Qual o ponto de debate, isto é, de inadaptagiio de nogdes,
entre weismannistas e neolamarckistas?

O weismannismo é uma doutrina representativa das explica-
¢Oes seleccionistas.

No entanto essa mesma doufrina ndo cerra completamente as
portas a adaptabilidade. A sua teoria da seleccdio germinal, além
de ainda ndo explicar o aparecimento das primeiras varia¢Ges
liteis, ndo suprime uma direc¢do na pesquisa da melhor nutrigdo
pelo determinante mais forte. No weismannismo a direcgdo do-
mina toda a teoria da ontogénese e toda a teoria da seleccdo
germinal. No weismannismo (seleccionismo ao maximo) é portan-
to presente e irredutivel a nogéo bioldgica de direcgioc. Ora desde
que hé adaptabilidade nos determinantes porque nao a admitir em
toda a vida? Essa adaptabilidade existe em todos os fenémenos
bioldgicos e de forma que os caracteres inatos a nao poderiam
substituir. Porque ndo ha-de entdo ser essa adaptabilidade um
factor da evolugdo bioldgica? Lamarck, anteriormente a Darwin,

& O M usa a seguinte forma de texto: «[...], chegando a supor-se a vida
deduzida da matéria» (fls. 412-413).

® O M eal? edigio usam a palavra «falho» (fl. 413).

1 Esta s4 serd considerada, para ver a sintese darwinista-larnarckista.
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falara de transformismo e dos factores de transformismo, tais como
a habitacéo, o clima, a alimentacio, a vida, etc.

Parece que a teoria de Weismann néo devia repugnar o lamarc-
kismo, visto ele estar na base das variacdes por selec¢ao germinal.

As duas teorias, os dois movimentos racionais casar-se-iam e
uma teoria nova e superior seria como sintese. Um outro movimen-
to racional se mete de permeio — o problema da heranca dos ca-
racteres adquiridos. Se os caracteres adquiridos pela adaptacéo sdo
intransmissiveis é inditil o lamarckismo, que 86 explicaria as modi-
ficagfes individuais (ainda assim a direcgdio bioldgica lamarckista
existiria, ainda que s6 para estes) e ndo seria uma teoria de evolu-
¢io filogenética. Se esses caracteres sdo transmissiveis teremos ao
lado dos factores de evolugio ja conhecidos, o novo factor de adap-
tacdo ao meio para teorizar a filogénese dos seres vivos. Uma teo-
ria compreensiva abrangera todos os factores de evolugio, é neste
sentido que trabalham alguns bidlogos do neolamarckismo. Isso
indica que o movimento das teorias ¢ um movimento dialéctico, um
sistema dindmico de nogdes. O movimento weismannista converge
com o movimento neolamarckismo ¢ para uma sintese superior, e
0 motivo da ligagdo é a transmissibilidade dos caracteres adquiri-
dos. O problema da transmissao dos caracteres adquiridos é, por
sua vez, discutido com nogdes weismannistas e lamarckistas, o que
claramente indica a natureza dialéctica de todo este movimento. //

Nesta altura duas demonstragdes temos a fazer. Em primeiro
lugar, que mesmo um lamarckismo absoluto ndo suprimiria as
nogdes irredutiveis da biologia! Em segundo lugar, que, no cami-
nho geral de demonstracfio da transmissibilidade dos caracteres
adquiridos, se ufilizam as no¢des das duas teorias opostas, e que
s6 assim tem sentido e valor real o problema.

Um lamarckista absoluto diria que todas as modifica¢ées resul-
tam da adaptagdo do individuo ao meio exterior (principio do uso
e desuso dos orgdos, de Lamarck) 1) e que certos desenvolvimen-
tos resultantes do «emprego predominante dum dado érgdo se
transmitem sempre que 0s pais possuem esses desenvolvimentos»,

A explicagdo do transformismo estaria toda na adaptabilida-
de ao meio.

@ O M corrige a expressao «neolamarckismo» para «larmarckismo» (fl. 416).

L La Philosophie Zoologique, Lamarck.

® O M corrobora que o uso de «Zoologie» pela 1.* edigdo corresponde a
erro de tipografia (fl. 417).
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Mas o que é essa adaptabilidade?

Bergson 12| faz notar os diferentes sentidos da palavra adap-
tacdo. Ha uma adaptagdo mecanica, como a adaptacéo da dgua a
forma do vaso que a contém e ha a adaptagdo de meios a fins
como a escolha dum certo processo geométrico para resolver uma
certa questdo de geometria.

A adaptacdo bioldgica pode reduzir-se a uma adaptagio me-
cinica? Evidentemente que ndo. Primeiramente admitir a minima
porgao de substincia viva é admitir a heranca e a direcgéo.

Depois uma adaptagio mecénica nada poderia criar. A dgua

ap6s ter saido dum vaso cilindrico fica com a forma do seu vaso -

actual. O ter estado em certos vasos, isto é, o ter possuido certas
formas é absolutamente indiferente a sua forma actual. A vida
teria formas actuais e ndo histdricas.

E a actualidade da vida seria um equilibrio mecénico. Mas a
actualidade da vida € direc¢do e heranga, logo tal ndo pode ser o
conceito de adaptacdo bioldgica. E ndo é. Ha uma adaptacio es-
pecial, que é dirigida, e tem de ser tdo de perto dirigida quanto
os fenémenos da ortogénese o exigem. E é duplamente dirigida,
é-0 actualmente e historicamente, é-0 na ontogénese e na filogé-
nese. No individuo que adquire caracteres e na descendéncia que
0§ recebe e aumenta, acumulando na mesma linha, e transmite de
novo a descendentes, destarte progressivamente transformados.
A ortogénese, isto é, a evolugdo em sentidos determinados pela
acgao do exterior sobre o interior é um lamarckismo mais de per-
to dirigido. Assim a direccdo pertence ao lamarckismo como ao
weismannismo. Estas sdo, como ji dissemos, as teorias que, quanto
ao nosso problema, abrangem todo o campo do // transformismo.
As outfras séo ou complexos destas duas, ou formas exageradas
ou especiais de qualquer das duas. A teoria das mutagdes rapidas
de Hugo de Vries é, quanto ao problema da direc¢éio, uma va-
riante do darwinismo e nada mais.

Resta-nos estudar o problema da transmissdo dos caracteres
adquiridos para mostrar mais uma vez o progresso dialéctico
como motivo das teorias bioldgicas e mais uma vez, de perto,
como os factos (que j4 em si eram nogdes) s6 valem pela sua
ordem dialéctica. A heranga dos caracteres adquiridos foi admi-
tida por Lamarck e Darwin. J& vimos como Weismann para re-

1 L'Evolution Créatrice, Bergson.
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solver as inadaptagdes ! do darwinismo pretende recorrer a ex-
clusiva selec¢io de acidentes dados. Com Weismann aparece a
descontinuidade entre o soma e o plasma germinativo, impossi-
bilitando a heranga dos caracteres adquiridos pelo soma, salvo no
caso duma ac¢do do modificador sobre o gérmen. A afirmagio
teérica @ da transmissibilidade dos caracteres adquiridos, foi
posta em respeito pela teoria mais profunda e vasta de Weis-
mann.

Ja a teoria de Weismann era dum contetido profundamente
elaborado com os idos, biéforos, etc. Essa teoria previu, em 1887,
que se deve dar uma redu¢do de metade em cada um dos plas-
mas das células paternas na reprodugio sexual. Essa divisdo sen-
do longitudinal ndo permite a eliminagao dos plasmas ancestrais
em excesso. Weismann diz que deve existir uma cariocinese com
divisdo transversal.

Alguns observadores acharam essa redugdo transversal, que
ndo é, no entanto, de ordem geral.

A teoria de Weismann é, pois, fecunda, mas explicara toda a
heranga? ®

A heranga patologica raras vezes é uma heranga integral e di-
recta, mas uma heran¢a de didteses, de produtos téxicos, de pro-
priedades humorais, etc.

De resto os casos de heranga directa, nitidamente conhecidos,
sao sempre resultado de intoxica¢des, ou por infecgdo microbiana,
ou pela intoxicagdo do meio interior por irregular funcionamento
das fungdes de alimentagdo e eliminacdo. Em todos esses casos,
mesmo na heranga de distrofias, h, ou pode haver, uma visivel
acgdo sobre o plasma germinativo.

As amputages sédo intransmissiveis. Weismann cortou a cau-
da a muitas geracBes de ratos, sem que a transmissdo hereditdria
aparecesse. A Biblia conta-nos a antiguidade da circuncisdo sem
que a auséncia de prepuicio se tenha transmitido. Assim os carac-
teres adquiridos transmissiveis por hereditariedade tém de ser //
procurados noutros fenémenos. Citaremos sé 0s casos mais im-
portantes.

1 Dialécticas, j& se sabe.

@ O M coloca neste ponto, entre parénteses curvos, a palavra «Spencer»
(fl. 420).

® O M omite 0 mencionado texto da 1.” edicfio: «A teoria de Weismann &,
pois, fecunda, mas explicard toda a heranga?» (FL 421.)
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Brown-Sequard tornou epilépticas umas cobaias, por meio de
certas lesGes nervosas. Essa epilepsia transmitia-se, em certos ca-
sos, a descendéncia das cobaias pacientes.

Duas consideracdes se podem opor: a facilidade das cobaias
para a epilepsia e a transmissibilidade dum micrébio ou duma
toxina. No primeiro caso haveria uma simples coincidéncia, no
segundo caso haveria influéncia sobre as células sexuais.

Hill 1 mostrou, com efeito, que, nas cobaias das experiéncias
de Brown-Sequard sobre a transmissdo hereditiria da fraqueza da
pélpebra correspondente ao nervo simpdtico cerebral, poderia ter
havido conjuntivites.

De resto quase todas as experiéncias de Brown-Sequard se
referem a heranca desviada 2 e ndo integra e directa.

Certas experiéncias com o bicho-da-seda provam que uma
mudanga na alimentagiio produz certas modificagSes fransmissi-
veis a descendéncia de trés geracbes no regimen primitivo.

Esta reversdo ao normal, no fim de trés gera¢des, mostra bem
que se tratava somente duma mudanga devida ® a inconve-
niéncia da alimentacdo. O mesmo se pode dizer para outras
experiéncias de variagdo na alimentagdo das larvas de certos in-
sectos ®).

Experiéncias mais notdveis sdo as de Cunningham 3 sobre os
peixes Pleuronectas.

Cunningham tomou quinze desses peixes, ainda pequenos, de
11 a 12 milimetros de comprimento e ainda simétricos de forma
(porque eles séo mais tarde assimétricos, o linguado por exemplo),
tendo comegado j4 a metamorfose, isto &, tendo ja o habito de
repousar sobre o lado esquerdo, que era incolor, sendo ja o direi-
to fortemente pigmentado. Esses peixes sdo colocados num aqua-
rio iluminado por baixo e escondido por cima.

Um grande nimero de peixes da mesma pesca é posto em
condi¢Ges normais.

I Constantin, L'Hérédité Acquise.

2 E esta heranga nada provando sobre a transmissibilidade dos caracteres
adquiridos, de nada serve também ac lamarckismo.

© O M usa a seguinte forma de texto: «Esta reversio ao normal, [...] duma
mudanca de ordem devida & inconveniéneia da alimentagao» (fl. 424).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Q mesmo se pode dizer para outras
experiéncias de alimentagio variada das larvas de certos insectos» (fl. 424).

3 Delage e Goldsmith, Les Théories de I'Evolution.
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Passado més e meio, a diferenga entre os dois grupos era
pequenissima.

Dois meses depois, dentre o grupo do aquério muitos tinham
pigmentacdo sobre a face inferior do corpo e o grupo do meio
normal tinha a face de baixo incolor, como de costume. Morgan
responide, duma maneira inesperada e sem valor, ndo // estar
demonstrado que os fenémenos seriam os da experiéncia de
Cunningham, no caso da perda de cor da parte de baixo do peixe
ser o resultado da transmissdo hereditaria dum carédcter adquiri-
do. Morgan apresenta ainda a ideia de coloragio no estado latente.

Aqui o weismannismo encontra uma séria dificuldade, pois
se demonstra a transmissdo dum cardcter adquirido por acgéo do
meio e pelo modo de vida.

No entanto a experiéncia é, quanto a nés, pouco concludente
para o neolamarckismo.

Prova que houve heranca de caracteres adquiridos? Prova-o
somente em relacdo a cor, que parece resultar 0 mais passivamen-
te, (isto &, sem direccéo) @ de acgdes fisico-quimicas. Mas o impor-
tante € a transformacio da simetria bilateral em assimetria corres-
ponder ao deslocamento do olho que no caso de repouso € ® inatil.
Ora isto indica que, longe de haver, no sitio, a mais mecénica !
adaptagdo (atrofia por desuso), houve um deslocamento dirigido e
progressivo, que ndo se sabe como se transmitisse e para o qual o
weismannismo é ainda a melhor explicagdo. O aparecimento, pas-
sados dois meses, de coloragéo na face inferior nada prova, pois é
um facto de variagéo individual e daqueles que a vida resolve, no
momento e no sitio, pela mais simples das adaptagdes.

O caso mais elucidativo e interessante é de certas conchas
fossilizadas de que ¢ actual representante o Nautilus.

Estas conchas aparecem desde os terrenos primérios e sdo com
o Nautilus os representantes da mais velha vida do planeta. Essas
conchas apresentam-se em formas de ortoceras, cirtoceras, giroceras
e nautilus, vindo desde o cone alongado que se recurva em espiras
afastadas até que essas espiras chegam a contacto no Nautilus ().

@ O M omite os parénteses curvos na expressiio «isto &, sem direccio»
(fl. 426).

® O M usa a forma verbal «ficaria» em vez da forma «é» (fl. 426).

T Ou menos bioldgica, porque aqui ndo hé mecanica.

W O M usa a seguinte forma de texto: «Essas conchas apresentam-se em
formas de ortoceras [...], vindo desde o cone alongado que se recurva em espiras
afastadas até se virem ao contacto no Nautilus» (fl. 427).
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Como as espiras se apertam cada vez mais, a espira externa risca
um sulco sobre a espira interna. Este sulco é a passiva adaptagio
da vida as suas formas protectoras. Ora esse sulco aparece nas
larvas antes que as pressdes o pudessem causar. Este é um exem-
plo de transmissfio dum caracter adquirido, cardcter secundario,
de passiva adaptacio e tanto que se dd numa forma tdo conser-
vativa que até aos nossos dias se conservou.

As calosidades dos camelos também tém fornecido argumen-
tos de transmissdo de caracteres adquiridos pelo uso e desuso.

Mas séo @ casos isolados, ou casos pouco notdveis para algu-
ma cousa provarem.

Assim os camelos selvagens apresentam somente diferencas //
de tamanho nas calosidades e corcovas. Bonnier e Constantin pro-
curaram no mundo vegetal os caracteres adquiridos que a heran-
¢a transmitisse. Uma série de trabalhos sobre a influéncia do meio
nos caracteres dos individuos mostrou que essa influéncia é larga
e transmissivel por heranca.

Assim as experiéncias de Bonnier mostram que um clima po-
lar torna vivazes e ands as ervas anuais e que o calor tropical as
torna drvores de folhagem persistente. Estes caracteres fazem varie-
dades, que uma cultura conveniente parece transformar em ragas.

A variagdo sob as acgbes do meio € de aplicagao agronémica.

Assim a cevada gasta 117 dias de maturacdo na Noruega,
gasta somente 101 dias em Bodd, 98 dias em Strand e 76 dias em
Syd-Varanger. Esta precocidade é hereditaria durante trés ou qua-
tro gera¢des. Todas estas variagdes resultantes ® da acgdo da tem-
peratura e da luz sdo pouco profundas e num sentido de adapta-
¢io de uma certa vida a um condicionalismo um pouco diferente.

Sao provas da flexibilidade adaptativa da vida mas nao po-
dem dar os factores duma evolugdo das espécies.

E os weissmanistas opOem a estas experiéncias que as varia-
¢Oes sdo transmissiveis e transmitidas, mas ndo foram adquiridas,
sao modificacbes do plasma germinativo e ndo do soma.

As experiéncias tendentes a demonstrar a heranca dos carac-
teres adquiridos sdo assim julgadas por uma comparagdo com
todo o pensamento biolégico envolvido nas teorias darwinista e
lamarckistas.

) O M coloca neste ponto a conjungéo «ou» (fl. 427).
® O M usa a forma verbal «resultam» em vez da palavra «resultantes»
(fl. 429).
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Se o weismannismo dé uma explicagdo de todas essas expe-
riéncias ele terd a primazia, pois é um conjunto de nogdes fecun-
das e coerentes. Se o weismannismo tem de modificar-se num cer-
to sentido para interpretar as nogdes vindas dessas experiéncias,
uma nova teoria sera sucessora desta teoria que, como esta, expli-
que a dificuldade da transmissédo de caracteres adquiridos e como
ela se pode fazer no caso em que é possivel.

Se a teoria weismannista ndo fosse um momento do pensa-
mento bioldgico, a transmissdo dos caracteres adquiridos seria
admitida sem dificuldade como o miraculoso agente de todo o
transformismo.

A teoria de Weismann obriga a uma profunda atencio sobre
o intimo dos fenémenos. Se a transmissao dos caracteres adquiri-
dos &, sempre que o seja, e qualquer que seja 0 seu processo, ela
terd motivo na intimidade dos fenémenos .

E na prépria teoria de Weismann, no movimento de com-
plicagéio dialéctica, que devemos procurar o caminho das novas
teorias que, admitindo a heranca de certos caracteres adquiridos,
procuram explicéd-la e ndo s6 recebé-la com um processo de //
universal alcance e eficdcia. A teoria de Weismann, era, num
primeiro momento, uma teoria exclusivamente seleccionista das
variagdes devidas aos acasos ) da expulsdo dos cromossomas e
da anfimixia. Mas, para abranger no¢des vindas de vdrias ex-
periéncias, Weismann admite uma selec¢do original ), que é
uma luta do determinante pela alimentacdo, luta alids activa,
onde o determinante vitorioso se modifica chamando a si a me-
lhor alimentacio.

Desta forma haveria caracteres adquiridos transmissiveis sem-
pre que por uma conveniente alimentacido pudéssemos fornecer a
certos determinantes garantias para a luta. Portanto é possivel a
transmissdo de caracteres adquiridos dentro destas apertadas res-
trigdes. Por outro lado os fenémenos de reprodugdo insexuada e
de regeneracéio dos tecidos levaram Weismann a admitir, em
cada célula, determinantes de reserva, que certas influéncias podem
despertar.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A transmissfo dos caracteres adqui-
ridos serd, mas sempre que 0 seja, e qualquer que seja o seu processo, ela terd
motivo na intimidade dos fendmenos» (fl. 430).

® O M usa a forma «ao acaso» em vez de «aos acasos» {fl. 431).

O M usa o termo «germinal» em vez da palavra «original» (fl. 431).
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Weismann abriu assim duas vezes a porta as acgdes lamarc-
kistas, na seleccio germinal e no despertar, sob influéncias espe-
ciais do meio, dos determinantes de reserva. As células somédticas
néo sdo em todos os casos tdo determinadas e pobres de virtuali-
dades que ndo existam muitos casos de regeneragdo heteroblasta.

Assim o tritdo ! regenera o cristalino extirpado, a custa da
iris @), sendo o cristalino primitivo de origem ectodérmica e a iris
de origem mesodérmica. Na salamandra maculata o cristalino ex-
tirpado regenera-se & custa da parte superior da iris ®), e, se extir-
parmos igualmente a iris, a regenera¢do comega na camada reti-
niana da regifo restante, etc.

Estes factos provam que na vida a direcgéo € mais profunda-
mente actual que o deixa supor o weismannismo.

E possivel uma accdo da alimentagio sobre o gérmen, dando
como resultado modificacdes transmissiveis. A diferenga entre o
gérmen e o soma ndo é tdo absoluta que aquele se nio tenha de
adaptar ac meio e que este ndo seja por vezes reprodutivo e re-
generador.

Uma nova teoria terd de atender menos a essa separacgdo e
mais & constitui¢do do meio interior do animal. Lamarck atendia
ao meio exterior, Weismann insistindo sobre a selecgdo germinal
fez atender ao meio interior.

Uma nova teoria sintética deverd procurar na adaptacio la-
marckista ao meio interior um dos motivos do ) transformismo,
ficando de fora a improdutiva mas reguladora selecgdo de Darwin
a completar a obra &), Neste caminho se dirigiu Dantec com a
sua lei da assimilagdo funcional, que s6 tem de especifico exigir
uma // adaptacdo lamarckista ao meio interior, ndo lhe dando ne-
nhuma virtude produtiva prépria o cousd-la no cousado tempo da
acgdo ¥. Neste caminho se dirige Delage, quando propde uma

1 Bergson, obra citada.

@ O M usa «do iris» (fl. 432).

® O M usa «do iris» {fl. 432).

M O M usa a preposigio «de» e ndo o determinante «do» (fl. 433).

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Uma nova teoria sintética devera
procurar na adaptagio lamarckista ao meio interior um dos motivos de trans-
formismo, ficando de fora a selec¢do improdutiva mas reguladora de Darwin a
completar a obra» (fl. 433).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Neste caminho se dirigiu Dantec
com a sua lei da assimila¢@o funcional |...], ndo lhe dando nenhuma virtude pro-
dutiva prépria o cousd-In no tempo cousade da acgdo» (fl. 433).
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nova teoria da quimica do protoplasma. O meio interior, modifi-
cado pela ac¢iio quimica de certos alimentos, actua sobre todas as
células, aumentando certas células especialmente avidas dum de-
terminado principio e aumentando paralelamente a mesma subs-
tdncia no ovo, etc. Estas teorias sintéticas sdo de mais amplidédo e
alcance: mas sd0 bem mais perto da direcciio nos fenémenos bio-
16gicos. O acaso @, espalhando (aparentemente, como vimos, por-
que o sistemna tenta explicar e explica finalistamente) a dificuldade,
ilude, fazendo aparecer como possivel uma evolucdo por simples
seleccdo dos acidentes felizes. Nas teorias sintéticas que preten-
dem atender mais de perto a evolugdo, terd de ser mais evidente
o direccionismo.

Ja vimos, com efeito, que, desfeito o equivoco da palavra adap-
tacéio, todo o lamarckismo ¢é a histéria do direccionismo biolégico.

Aqui se v& que as teorias da evolugdo obedecem a uma inte-
racgdo dialéctica, a uma mecessidade de receber as coordenagdes
anteriores, numa mais vasta e ampla coordenacdo. No inicio
Lamarck e Darwin.

Um apresenta uma teoria transformista com bem pouca efica-
cia ainda que todos os caracteres adquiridos se transmitissem.
Outro apresenta uma teoria em que a luta pela vida é admitida
de pronto como um factor capaz de transformismo. Depois os
caracteres adquiridos e a seleccéo sofrem cada uma de seu lado
uma larga elaboragio racional junto do intuitivo que mostra os
primeiros como excepcionalmente transmissiveis e a segunda
como incapaz, e contraditéria por vezes, da evolugdo bioldgica.
Delimitam-se as doutrinas e Weismann faz uma teoria abrangen-
do e explicando todos os fenémenos.

Mas essa teoria dd uma defini¢do de caracteres adquiridos
demasiadamente exclusivista e ®, perante o progresso do pensa-
mento biolégico, tem de alargar-se para manter essa definicéo.
A separacéo absoluta entre o plasma e o soma forna-se um pouco
mais flexivel; a nocdo de influéncia do meio, convergindo com a
de selecgéo, da a seleccio germinal.

A selecgdo germinal dd uma importincia nova ao meio inte-
rior e, convergindo com a relatividade da distingdo das células
germinativas e somdticas, indica uma adaptagdo lamarckista de
todas as células ao seu meio.

{® O M usa a palavra «acaso» com maitscula (fl. 434).
® O M coloca neste ponto a expressdo «essa teoria» (fl. 436).
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O weismannismo, que, com uma estrutura de direcgdo, pro-
curara uma evolugédo por mera seleccdo de acidentes felizes, come-
¢a por admitir uma acgéo biolégica dos determinantes sobre // o
meio alimenticio na base da seleccdo e acaba por indicar novas
sinteses que mais abertamente serdo direccionistas. E serd essa a
vantagem das novas teorias. A teoria de Weismann era inferior-
mente @ determinista. A predeterminagdo em biologia é contra a
noc¢do de direccionismo biolégico, varidvel com os meios e muitas
vezes bruscamente varidvel em direc¢des divergentes, como no
caso da Oenothera Lamarckiana de Hugo de Vries.

Uma teoria que siga mais de perto os fenémenos de trans-
formacéo serd menos adaptativa e biologicamente mais determinista,
porque o determinismo nédo consiste na maior necessidade dos
fenémenos, mas na sua maior conformidade com as nocfes res-
pectivas.

O evolucionismo bioldgico serd tanto mais cientifico quanto
menos recorrer a nogdes como a de acaso ®), que ou ndo é nada,
ou é a indiferenga ou auséncia de motivos especiais, que permite
o equilibrio estatistico em volta das médias. Também nestas teo-
rias da evolugdo vimos uma progressiva eliminagdo do factor aca-
so. Primeiro era o absoluto acaso de Empédocles; depois o acaso
de varia¢des felizes que a selecgfio utilizava e mantinha; a seguir,
e na selecgdo germinal, o acaso da primeira variacio do determi-
nante dando-lhe superioridade sobre os outros, enfim o acaso
desaparece, porque todas as varia¢Ses iniciais sdo adaptativas e
dirigidas.

Definida a vida por suas nog¢Ses especiais, os problemas do
aparecimento da vida tomam uma forma um pouco diferente da
forma usual.

Usualmente pretende-se arrancar a vida das entranhas da ma-
téria. Para o evolucionismo cousista €, com efeito, preciso que uma
primeira vez, pelo menos, se tenha dado uma espontinea geracéo
de vida. Como isso é, no entanto, demonstrado impossivel !, re-
correm uns para a sua possibilidade noutras condi¢des, ou para
hipdteses mais audaciosas ainda. Assim aparecem varias hipdte-

@ O M usa «demasiadamente» em vez de «inferiormente» (fl. 437).

® O M usa a palavra «acaso» com maitscula (fl. 437).

1 Referimo-nos apenas as demonstragdes de Pasteur de que em todos os
casos aparentes de geracio espontinea ndo tinha havido esterilizagdo anterior
conveniente.
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ses sobre a origem da vida: como a da geracdo espontinea; como
a dos cosmozodrios, isto &, da existéncia de gérmenes de organis-
mos inferiores em todo o espaco cédsmico; como hipétese de Preyer
da continuidade da vida @.

Para nés as questdes de origem e evolugdo tdm um sentido
muito diferente, como jd vimos.

A evolucdo ndo é para ndés uma miraculosa génese de novas
realidades ! [21. //

A evolucdo da nebulosa de Laplace é, ja vimos, um desenvol-
vimento de nogdes fisico-mecénicas e nada mais. Como os valores
dum sistema de equagbes para valores especiais duma varidvel,
que, no caso, é o tempo t. A evolugdo biologica € a construgio
progressiva que a direcgdo e a heranga teriam feito num tempo
determinado pelo conjunto das nogdes geolégicas, fisicas e quimi-
cas. £ uma adaptacéo da vida num meio que é esse tempo.

Por isso em absoluto nos repugnam todas as teorias sobre a
origem da vida, que para nés, sendo irredutivel, ndo é derivada ®.

No entanto dessas teorias a melhor seria a dos cosmozodrios
se ela ndo fosse como as outras uma explicagéo cousista do apare-
cimento da vida.

E para nds preferivel, unicamente porque guarda sempre in-
tacta a distinciio da vida e da matéria.

Mas o que nos interessa somente agora é mostrar como todas
essas teorias, precisamente no momento em que vio gerar a vida,
a tiram integralmente da nocdo de heranca e direcgio. A teoria
que mais esforgos faz para retirar a vida da matéria é a teoria da
geracdo esponténea. J& vimos essa teoria nas, ostensivamente ab-
surdas, lucubra¢es de Empédocles. Agora ela emagrece para
passar, mas € igualmente por equivoco que julga ter tirado a vida
da matéria. Quando Haeckel se d4 a monera, d4 logo toda a pos-
sibilidade de evolucdo, porque da a heranga e a direccio bio-
légicas.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Assim aparecem vdrias hip6teses
sobre a origem da vida, como a da geracio espontdnea, tal a monera de Haeckel,
como a dos cosmozodrios, isto €, da existéncia de gérmenes de organismos infe-
riores em todo o espago cdésmico, como a hipdtese de Preyer da continuidade da
vida» (fl. 439).

! Por agora e enquanto ndo chegarmos & nogio de seres activos e que sdo
em si e para si.

® O M usa a palavra «origindria» em vez da palavra «derivada» (fl. 440).
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E de nada serviria a Haeckel ! especular sobre a instabilida-
de dos compostos de carbono; nunca a vida sairia de tais espe-
culacGes.

A hipétese de Preyer da continuidade da vida é interessante
para demonstrar as dificuldades das outras duas hipéteses. Preyer
diz que € inadmissivel a hip6tese da geragao esponténea e a hip6-
tese dos cosmozodrios @

Preyer pergunta:

Se num periodo qualquer da vida da terra a vida saiu da ma-
téria bruta porque ndo acontece isso ainda hoje?

Ainda que isso tivesse acontecido num sé momento num lon-
ginquo passado, a vida deverd ® poder aparecer hoje.

Ainda, com efeito, neste caso seria preciso a conservacio des-
sa vida um conjunto de condigdes, que ndo devia diferir essencial-
mente do actual sob pena desta ) vida se ndo ter conservado. //

Preyer afasta destarte a hipdtese duma geracdo espontinea
nos longes geo-histéricos.

Preyer ndo admite igualmente a hipétese dos cosmozoarios,
porque seria, diz ele, arredar indefinidamente o problema sem
resolucéo. E, com efeito, assim seria num tempo e numa biologia
cousistas. Preyer conclui entdo a continuidade da vida. Tudo é
vivo. Doutrina muito favordvel aos poetas ficeis, mas de que um
sabio deveria desconfiar. No entanto ela é, cousando a ciéncla, a
mais logica, a tnica possivel até, de todas as hipdteses sobre o
aparecimento da vida.

Para nés essa doutrina € absurda porque é uma perigosa in-
versdc das nogdes cientificas.

Se as nogOes cientificas de massa, energia etc. sdo vida, o que
significam elas e o que significa a vida? Como compreender a vida
que g, jd o vimos largamente, um sistema energético dirigido, se a
energia também é vida?

Esta hipétese, que seria logicamente obrigatoria (e isso justifi-
ca Preyer) para o fildsofo que cousasse o conhecimento nesta altu-

1 O mesmo se pode dizer das interessantes especulages de Pfliiger tenden-
tes a procurar a origem da albumina viva na sua analogia com os compostos do
cianogénio.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Preyer diz que sio inadmissiveis a
hipétese da geragdo espontinea e a hipdtese dos cosmozoarios» (fl. 442).

® O M coloca neste ponto o advérbio «ainda» (fl. 442).

' O M omite o itdlico do determinante «desta» (fl. 442).
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ra dialéctica, é a mais absurda de todas. E absurda para nés; e
levaria, para o filoséfo que imaginamos, uma contradigdo intranha
(destino de todos os sistemas cousistas) que seria a pulverizacgéo
do seu sistema.

Qualquer das outras hipéteses é compreensivel. Nés com-
preendemos a presenca no @ cosmos de virtualidades de vida, isto
é, de gérmenes. N6s compreendemos igualmente que um certo
arranjo dirigido pelo homem possa um dia ficar vivendo. Se tal
acontecer nds compreenderemos como certos arranjos molecula-
res fossem os primeiros portadores da vida. Para nds o problema
ndo é o problema da origem, mas o problema da manifestagio.
N&o perguntamos quando apareceu a vida, mas como é compati-
vel o tempo geolégico com o tempo biolégico.

E uma adaptagio de nogdes reais e nio de cousas dadas.
A vida exige certas condi¢bes do meio geolédgico, o tempo biolé-
gico serd compativel com o tempo geolégico por essas condi¢bes
definido, e incompativel com o restante.

Seja como for, deixamos demonstrado que em todos os pro-
blemas da biologia se caminha com nogoes; e, dessas nogdes, as
irredutiveis as nogdes anteriores sdo a de heranca e direccdo. Par-
timos dessas noc¢des manifestadas pela fisiologia; procurdmos se
seria possivel deduzi-las das anteriores com o transformismo; e
achdmos que todas as teorias transformistas utilizam essas nog¢des
e nada seriam sem elas. Desta forma seguiu o nosso trabalho,
deixando de caminho explicado um certo equivoco evolucionista,
como, no capitulo anterior, deixara desfeito o equivoco materia-
lista ®),

@ O M corrcbora que a expressio «nos cosmos», usada pela 1.% edicdo, cor-
responde a um erro de tipografia (fl. 444).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Partimos dessas nogbes manifesta-
das pela fisiologia, procuramos se seria possivel deduzi-las das anteriores com o
transformismo e achamos que todas as teorias transformistas utilizavam essas
nogdes e nada seriam sem elas» (fl. 445).
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Carfruro VI

O ESPIRITO

Contra a opinido de A. Comte, a psicologia tem-se desenvol-
vido e é cada vez maior o interesse, que aos seus fenémenos os
homens prestam. Longe de ser uma ciéncia tardia e de pura espe-
culagdo, ela estd nas primeiras tentativas, que o homem primitivo
devia ter feito para achar regras de conduta. O medo, o interesse,
a atencdo, o pensamento previdente deviam levar o primeiro ho-
mem a interpretar as atitudes dos seres animados com que fazia
sociedade. E precisamente os motivos, que para seu interesse o
levaram a fazer coordenactes fora e longe dos seus imediatos in-
teresses em todos os ramos cientificos, igualmente o deviam orien-
tar em psicologia para uma coordenacdo no caminho da objectivi-
dade. Desde que apareceu a mentira !, foi certo que o homem
soube interpretar e prever o processo psicologico. Comte nio ad-
mitia a psicologia, porque, nela, o 6rgdo que estuda, seria o érgéo
estudado. E, como ilustragdo, diz: «... Concebe-se, relativamente
aos fenémenos morais, que o homem possa observar as paixdes
que o animam, pela razdo anatémica dos 6rgdos que sdo a sede
das paixoes, serem distintos dos que sdo destinados as fungGes ob-
servadoras...». Esta pequena concessio, alids ® extravagante, con-
cederia tudo.

Para Comte o estudo do espirito humano consideradeo sob o
ponto de vista estatico pertenceria a anatomia e a fisiologia e sob

1 Nio chamamos mentira & confusfo, que as criangas fazem até tarde entre
o objectivo que se lhe opde e o subjectivo que se lhe pde.
@ (O M coloca neste ponto o termo «bem» (fl. 447).
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o ponto de vista dindmico pertenceria ao estudo filoséfico das
teorias cientificas, isto é, da marcha efectiva do espirito humano.
A psicologia que Comte condena é a fenomenologia psiquica, isto
é, a verdadeira psicologia.

Para quem realizasse o impossivel duma perfeita auséncia //
de nogdes psicoldgicas, a histéria do pensamento cientifico seria
absolutamente incompreensivel.

A psicologia €, como as oufras ciéncias, uma dialéctica de
nog¢des. O dado intuitivo ndo é um objecto complexo, causa dum
outro complexo de sensagdes que seja um sujeito. Esse dado psi-
colégico é confusdo e descontinuidade; ora um fluxo indistinto, ora
um conjunto desligado e com desconexas saliéncias. O erro, aqui
como no resto, é que o pensamento vulgar estd, (como nédo podia
deixar de ser, pois tem de se viver no real) ) num certo nivel
racional. Parte-se desse nivel cousando as distingdes vulgares. As-
sim fica um mundo objectivo acabado e material e outro mundo,
que, por se distinguir do primeiro, se chama subjectivo. Ndo
cousemos; e, voltando ao intuitivo, prossigamos no trabalho racio-
nalizante. Partiremos, como nas outras ciéncias, dum intuitivo ja
racionalizado pelo pensamento vulgar.

Para o pensamento vulgar a primeira realidade psicoldgica é
a sensacao.

Partiremos, portanto, da sensagéo. O nosso trabalho consisti-
rd em mostrar que a sensagdo € ja uma nogdo psicoldgica e nao
um dado; e que, como nogdo, nao € uma realidade completa mas
um momento dialéctico. E construir desse modo o sistema dialéc-
tico que, garantindo a sensagdo e sucessivas nog¢bes psicoldgicas,
é o Espirito.

Como na vida todo o fisico-quimismo era vida por virtu-
de dum direccionismo préprio, aqui todo o biclogismo serd pen-
samento por virtude dum direccionismo préprio, que é o Espi-
rito.

O Espirito sera irredutivel as nogdes anteriores; e havera,
como era de esperar, novas filosofias, que, cousando as nogdes in-
feriores, delas queiram deduzir esta. O Espirito s6 serd real pelo
pensamento. De nada serve dizer que ele é imediatamente dado.
Nio é verdade. O dado imediato ndo tem classificacio, ndo é es-
pirito nem matéria, porque é o confuso e o irreal.

& O M omite os parénteses curvos, substituindo-os pela pontuagio «»
(fl. 448).
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Tomemos uma sensacéo qualquer. Esta sensacdo foi proposi-
tadamente retirada do sistema psicolégico em que se encontrava.
Para nada supormos por enquanto, admitiremos que é possivel
essa extraccio de sensagdes @. Seja uma sensacdo de som. Sabe-
mos desde j& que essa sensagdo ® significa 1 um sistema de vibra-
¢oes, cujo periodo € superior a 16 vibragdes por segundo e infe-
rior a 38 000 vibragdes por segundo. Se o som € emitido por uma
voz humana sabemos desde ja que o som significa, além 2 de ideia
e sentimento, um sistema de vibragdes de periodo // superior a 65
vibrages por segundo e inferior a 1044 vibraces por segundo.
Se é um som musical sabemos que se trata de vibracdes entre 30
€ 4000 por segundo, etc. A sensacéo é, pois, um complexo sentido.
Numa sensagédo hd, pois, uma primeira unidade ou sintese de
multiplicidades. Se continuamos a analisar a sensa¢do reconhece-
mos-lhe trés propriedades caracteristicas: a intensidade, a altura e
o timbre.

A intensidade é o significado especial da amplitude das vibra-
¢Oes. Se num dado ponto do espaco aéreo passa uma onda sono-
ra, havera nesse ponto uma diferenca de pressdo sobre a pressio
normal. O som sera tanto mais intenso quanto maior for essa di-
ferenga.

A presenca de ressoadores alimenta também a intensidade do
som.

Que dois sons tém a mesma altura, ou sdo unissonos, é o sig-
nificado da existéncia do mesmo ntimero de vibragdes para esses
sons ),

Assim a sensagio de acordo das notas da mdisica é o significa-
do da relacdo simples que ha entre o ntimero de vibragdes das
diferentes notas.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Para nada supormos por enquanto,
admitiremos que é possivel essa extracgiio de sensa¢des do dado intuitivos
(fl. 450).

® O M corrobora que a palavra «sengio» da 1.* edigfio corresponde a erro
tipogrifico (fl. 450).

1 Significa, porque a sensagfio € sempre uma sintese com sentido determi-
nado.

2 Nio hé sensagfes puras.

M O M usa a seguinte forma de texto: «Que dois sons tém a mesma altura,
ou sio unissonos, quer dizer o significado da existéncia do mesmo ntimero de
vibragdes para esses sons» (fl. 451).
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As notas musicais, do, ré, mi, f4, sol, 14, si, d6,, desde a téni-
¢a a sua oitava, mantém as seguintes relagbes entre os niimeros
das respectivas vibragdes:

(segunda), % (terceira), % (quarta), % (quinta), g {sexta),

[l ® + 7 Y+
| ol

(sétima), % (vitava) @.

Supondo que o dé é representado por 24 vibragdes, teremos a
série seguinte:

24, 27, 30, 32, 36, 40, 45, 48.

Esta relacdo € constante, e dai a seguinte lei de Wundt ® 1,
«As diferencas iguais absolutas de altura de tom correspondem a
diferencas iguais relativas do ntimero de vibragdes».

O timbre é a qualidade do som, é pelo timbre que se distin-
gue a mesma nota de instrumentos diferentes ), O timbre resul-
ta, como mostrou Helmoltz, da sobreposi¢éo, ao som fundamen-
tal, dos seus harménicos, cuja produgdo o instrumento permita.
E isto resulta da composicio dos movimentos vibratérios, dando
as interferéncias determinadas pelas condi¢es do instrumento. //
Como se vé, a sensagiio do som, que nos parece simples, é j4 um
conjunto sistemdtico; e é da andlise da sensagéio inerte que ressal-
ta a ligacdo e sintese no tempo e no espago como a matéria infor-
mada da sensacfio. Se olharmos agora o caminho percorrido, re-
conhecemos facilmente que a sensagdo como dado, ainda que
suporte a distingdo entre sujeito e objecto, é mesmo do lado ob-
jectivo, uma sintese informada e ndo uma matéria passiva. Se em

@ O M usa a seguinte forma de texto: «As notas musicais, d6, ré, mi,
fa, sol, 14, si, d6,, desde a ténica a sua oitava, mantém as seguintes relagdes entre

os ntimeros das respectivas vibragSes: % (segunda), % (terceira), % (quarta),
% (quinta), % {sexta), % (sétima), % (oitava)» (fl. 452).

® O M usa «Wudt» e nfo «Wundt» (fl. 452).

1 G. Sergi, La Psychologie Physiologique.

M O M usa a seguinte forma de texto: «O timbre é, como ji referimos, a

qualidade do som; é pelo timbre que se distingue a mesma nota de instrumentos
diferentes» (fl. 452).
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vez duma sensagdo audifiva escolh@ssemos uma sensagéo visual,
mais claro seria que a sensacéo sintese é de ordem nocional e nio
substancialista, material ou inerte. Teriamos, com efeito, sinteses
de vibracGes etéreas; e o éter é, como vimos, um condicionalismo
electromagnético, pois é em cada ponto determinado pelos dois
vectores representativos do campo eléctrico e do campo magnéti-
co. E vimos num exemplo simples como a sensacgdo se subordina
a leis.

Assim compreendemos, que, tomando a sensagdo por um
todo, nds poderemos ligar as suas variagdes com os modos dos
seus elementos componentes.

A sensacdo de altura do som é uma sensagdo complexa e
caracteristica, quando ndo desfibrada pela andlise. Um ouvido
educado distingue a altura absoluta dum som. Para esse ouvido
as alturas absolutas dos sons serfo sensacfes distintas, e a lei de
Wundt dird que as diferengas iguais absolutas entre essas sensa-
¢bes corresponderdo a diferencas iguais relativas do nimero de
vibractes @),

Se agora procurarmos ligar a sensagdo mais estreitamente
com as suas determinantes, veremos que dum lado hé vibragGes
dos corpos eldsticos ou do éter e do outro um irredutivel com
essas vibragOes, que as unifica numa sintese especial. Terfamos
dum lado sensagbes possiveis e de outro lado a sensagédo do
conjunto dessas possiveis sensa¢bes. Numa teoria meramente
sensualista a dificuldade seria insuperdvel. Onde ir buscar uma
distin¢do entre os conhecimentos, se o conhecido é sensacdo
apenas?

Que significado dar a palavra sensagdo, se tudo é sensacdo?
Como caracterizar a primeira realidade psicoldgica? A distingdo
entre sensagdes actuais e sensacdes virtuais de nada serviria, pois
o impossivel seria a sensagio. E que nao temos sensagdes possi-
veis, mas no¢des anteriores; e agora essas nogdes formando um
sistema, mais ou menos unido, sdo em globo para uma actividade,
que por elas se dirige. A sensagdo dada, ou melhor, a sensagao
morta é um conjunto, onde a andlise vai descobrir um mundo de

@) O M usa a seguinte forma de texto: «Para esse ouvido as alturas absolu-
tas dos sons serfio sensagdes distintas, e a lei de Wudt dird que as diferengas
iguais absolutas entre essas sensacdes, a quinta, a oitava, etc., corresponderdo a

R - 2
diferencas iguais relativas do niimero de vibragtes 3 %, etc.» (fl. 454).
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nogdes. Mas a sensagdo viva é duplamente original. E original
porque é esse conjunto para wma actividade que o aproveita, é origi-
nal porque é um momento especial e // proprio dum sistema in-
tencionalmente activo. A sensacfo € ja uma irredutivel actividade de
sintese. Sintese de nocles anteriores e sintese como momento de
coloracdo prépria da actividade que, por ela, se dirige. Uma sen-
sagdo isolada é uma abstracgdo psicolégica.

Se nela ja distinguimos a sintese de nogGes para uma activida-
de dirigida, procurando o concreto !, devemos achar uma conti-
nuidade nesse direccionismo. Uma actividade dirigida s6 por sen-
sacOes seria uma actividade para a qual as sensag¢des seriam como
indteis, a simples biologia bastaria a essa actividade. Se a sensa-
gdo existe, deve ser ndo um luxo indtil, mas um enriquecimento,
uma determinacio superior do direccionismo bioldgico. E assim
é. A sensacfio impde-se na dialéctica biolégica, quando, seguindo
na direcgio adaptativa, @ encontramos um momento em que a
adaptacio se faz previdente e intencionalmente. E entfio a sensa-
¢do néo é isolada, mas vem como um corte, pela e para a accdo,
num continuo pelo menos sensivel.

Assim o cdo de caga, quando segue uma pista, vai vivendo
num continuo aromatico com ritmos diferentes dados pela propor-
cionalidade das distdncias e das sensacbes ®,

Se se aproxima, as impressoes aromaticas aumentam gradual-
mente, se a uma mesma distincia circunda a presa o continuo aro-
matico permanecerd igual a si mesmo, se segue em ziguezague
receberd ritmicamente impressdes crescentes e decrescentes.

Neste conjunto qualitativo um largo passo na direcgdo da
presa veio trazer uma sensagdo tdo forte que o continuo aromati-
co é cortado pela determinagdo do dltimo decisivo arranco na
direcgdo da presa e na atitude da tltima sensagio aromética. Este
é 0 mais simples esquema duma direc¢do intencional. Esta conti-
nuidade de determinacSes sensiveis concentra toda a vida mental
no presente e impossibilita o calculo e a teorizagdo. Este esquema
é demasiadamente simples, e raro serd o animal inferior para o
qual ele representa uma completa exposi¢do da vida psicologica.

1 Como sempre o concreto é o mais real, 0 mais alto grau dialéctico.

@ O M coloca neste ponto 6 pronome «nds» (fl. 457).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Assim o cio de caga quando [...]
vai vivendo num continuo aromético com ritmos diferentes dados pela pro-
porcionalidade das distancias as sensagGes» (fl. 457).
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Se o continuo sensivel fosse toda a psicologia do cao, ndo poderia
haver, neste, manifestagbes intencionais a propésito de auséncias
mas s6 a proposito de presencas.

Ora sao conhecidas histérias vérias, demonstrativas de que nem
s6 a presenga influi no procedimento dirigido do cio. Assim é sen-
tida a auséncia do dono e até a sua morte. Fora dos casos tradicio-
nais, conhecemos o caso dum céo que, passados anos, reconhece a
falta do dono e deixa de comer, quando colocado / de novo na casa
em que o dono faleceu. Conhecemos igualmente o caso dum cio,
que, encontrando fechada uma porta com uma travessa de ma-
deira, foi de volta (a porta era dum quintal separado nesse ponto
por uma viela) e, rasgando o arame de separagéo, tirou com a méo
a importuna travessa (. O continuo sensivel seria quase initil pois
nae permitiria uma deliberagdo escolhida, mas obrigaria a um per-
manente fatalismo, a uma ac¢@o de impulsos actuais e irresistiveis,
Conhecemos uma cadela que, longe de actuar por impulsos irre-
sistiveis, se dominava melhor que muitos homens.

Essa cadela, ainda que esfomeada, ndo comeria sem que o
dono lho consentisse. Nem sequer era a presenca do dono ® que
a intimidava, porque este podia retirar-se. N&o era uma dor sol-
dada a comida o motivo deste procedimento, porque ela comia
sossegadamente quando recebia a ordem e nunca fora castiga-
da com severidade durante a aprendizagem. Havia, pois, neste
caso uma lembranga que conseguia libertar-se da escravizagio ao
sensivel.

A memoéria é uma nogéo superior do mundo psicolégico, que
aqui comega a aflorar. Partidos da sensagéio pura viemos até & me-
moria; voltemos a sensacgéio e olhemos uma vez mais para a cone-
xdo do direccionismo psicolégico, nio permitindo extrair a sensa-
¢do nual. As sensacdes simultdneas actuam umas sobre outras
numa interdependéncia de auxilio ou de estorvo. Neste sentido
algumas observac¢des vulgares tém sido confirmadas pelo @ tra-
balho cientifico; é assim que se demonstrou que, em regra, uma
forte excitagdo luminosa aumenta a agudeza auditiva.

@ O M usa a palavra «trave», ainda que alterando-a a l4pis para «travessa»
(fl. 455).

® O M coloca neste ponte a seguinte nota em pé de pégina: «O autor co-
nhece o caso de perto, pois o dono era um irméo seu.» (Fl. 460.)

1 Hoffding, Esquisse d'une Psychologie Fondée sur I'Expérience.

M O Mea l” edigiio usam «pela» e nao «pelo» (fl. 461).
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A possibilidade duma sensagdo depende do tempo gasto en-
tre a excitagdo correspondente e a excitagdo anterior. Um cego de
nascenga operado por Frants acabava por nada ver no meio da
agitacdo da rua. Todos nés, portugueses do Norte, conhecemos o
brinquedo de andar a roda com um pau tirado da lareira, a arder
numa extremidade, produzindo um circulo luminoso.

A possibilidade duma sensag@o depende também da sua rela-
cdo de intensidade com as anteriores. Aumentando ou diminuin-
do lentamente a quantidade de calor com que operamos, pode-
mos congelar ou assar uma rad sem que ela se tenha movido. As
sensagdes sdo qualitativamente varidveis conforme as que as pre-
cedem. Esta é ® a explicagédo da dgua das fontes nos parecer mais
quente no inverno e mais fria no verdo. A variagio da sensagio
com as sensagdes que coexistem ou sucedem é muito sensivel e
extensa no caso das cores. Uma cor parece saturada quando a
vemos junta ou a seguir a sua cor complementar. Tudo isto indica
que a // sensagiio pura ndo existe e que €, dum continuo activo diri-
gido, como doutra forma ja tinhamos visto, que nds a extraimos.

Nesse continuo podemos distinguir uma actividade dirigente,
do conjunto de nogbes que essa actividade dirige e para que essa
actividade se dirige.

Ja na vida psicologica mais simples é evidente essa distingdo.

Uma crianga muito antes de ter conhecimento do seu corpo @),
isto é, muito antes de se fazer uma precaria individualidade, diri-
ge-s¢ para a luz, procurando atinar com as sensagdes cinestésicas
condutoras. Assim fica estabelecido, neste primeiro momento da
dialéctica psicolégica, que a sensacdo € uma sintese para uma ac-
tividade sintética dirigente (),

Sendo uma sintese de nocbes, e como sintese conhecida, é
permitido e natural procurar relacdes entre as nogdes e a sintese.

Disso demos um exemplo na lei de Wundt. Sendo uma sensa-
cdo dependente das sensacBes anteriores é natural procurar uma
relagdo entre essas sensacSes e as nogdes sintéticas, que elas reve-
lam ou traduzem & actividade para que sdo sensagbes. Esta € a ten-
tativa da psicofisica, cujo lei mais conhecida é a de Fechner-Weber.

@ O M omite a forma verbal «é&» (fl. 462).

® O M s6 usa o italico para o determinante «seu» (fl. 463).

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Assim fica estabelecido, neste pri-
meiro momento da dialéctica psicoldgica, que a sensagdo € uma sintese para uma
actividade dirigida e é o abstracto duma actividade sintética dirigente» (fl. 463).
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Dessa lei falaremos para verificar que s6 pode significar algu-
ma cousa numa psicologia de nogdes, como um dos seus momen-
tos dialécticos.

Sendo a sensagdo uma sintese de nog¢es para um ser vivo e
até muitas vezes, como nas sensag¢fes cinestésicas ), uma sintese
de nogdes biologicas e sendo um factor do condicionalismo da
acgao do ser vivo, ela deverd andar ligada a um sistema organico.

E o que se podia ter visto no funcionamento da audicgo, liga-
do a complexidade do ouvido interno.

Podiamos seguir as ondas aéreas através do conduto auditivo
externo até ao timpano deformado pela diferenga de pressdes das
suas faces e transmitindo, pelos ossos do ouvido médio, o movi-
mento ondulatério ao liquido do labirinto. Dai 0 movimento é
transmitido a crista espiral e acs 6rgéos de Corti e, portanto, ao
nervo actstico ®.

Seria fazer um pouco de psicologia fisiolégica da mais rudi-
mentar e incompleta, pois abandonamos o fenémeno fisiolégico
aquém dos centros nervosos, onde se passa 0 mais importante.

Estudaremos algum exemplo de andlise fisico-psicolégica para
vermos que € com nogdes, que se pensa, e que o valor especial do
pensamento vem da direc¢do do irredutivel psicoldgico. A psico-
fisica e fistopsicologia ficardo no seu verdadeiro papel de auxilia-
res da psicologia, dela recebendo orientagdo e significado. Por
tiltimo percorreremos rapidamente o caminho dialéctico que leva
da sensagdo a personalidade para claramente vermos, em // psico-
logia como no resto, trabalho dialéctico do pensamento ®. Entdo
podemos mostrar alguns erros do vicio cousista, que em psicolo-
gia, como nas outras ciéncias, consiste em cousar as nogdes.

Ja vimos que as sensa¢Ses tém um limiar, abaixo do qual néo
existem para o sujeito . Suponhamos uma sensagdo de pressio

@ O M usa a forma «cinestésicas», e ndo a forma «coenestésicas», adoptada
pela 1.° edigdo {fl. 464).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Daf o movimento é transmitido por
meio de outro liquido & crista espiral e aos 6rgdos de Corti e portanto ao nervo
acustico» (fl. 464).

O M usa a seguinte forma de texto: «Por tiltimo percorreremos rapida-
mente o caminho dialéctico que leva da sensagdo & personalidade para claramen-
te vermos, como em todo o resto, o krabalho dialéctico do pensamento em psico-
logia» (fl. 465).

1 Esta nogao de sujeito vai desde o precario sujeito da sensacfio até & pessoa
da moral.
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sobre a pele. Para que eu sinta uma nova sensagdo é preciso que

0 peso acrescentado @ seja % do peso primitivo. Se o peso primi-

tivo é 1, o novo serd % ; 5e 0 peso primitivo é 2, o novo seré %, etc.

A sensacéo diferencial ! 2] é proporcional & quantidade de ex-
citacéo.
Seja dS a sensacdo diferencial e dE o acréscimo infinitesimal

de excitagdo (de peso). As experiéncias Weber dizem que %= Ke

que dS :Ki—E. Fechner pretendeu tirar delas esta lei ®: S=K logé,

sendo  uma constante correspondente ao limite inferior da exci-
tacdo, para o qual § seria nulo.

E esta a lei fundamental da psicofisica. Quais sdo os postula-
dos em que assenta esta lei?

No estabelecimento desta lei supusemos que a sensagao dife-
rencial é uma quantidade bem determinada e que todas as sensa-
¢bes diferenciais sdo quantidades bem definidas ). Supusemos
que 4S5 é uma quantidade e que uma sensacéo S se compunha de
uma soma (integral) de parcelas infinitésimas ). Em que se funda
tal procedimento? Em que a sensacéo diferencial, ou melhor, a di-
ferenca sensorial tem um valor constante para todos os sentidos e
todas as diversas qualidades de sensacdo, porque, se assim néo fos-
se, ela ndo seria a mais pequena visto haver outra mais pequena 231,

Como se vé sdo pouco solidos os fundamentos da dedugéo
de Fechner.

E, com efeito, preciso admitir que conhecemos uma sensacéo
diferencial e que essa sensagiio € sempre a mesma. Ora o Tlinico
argumento € que ela é sempre um minimo perceptivel. // Mas por-
que motivo hdo-de ser iguais todos esses minimos, se eu nada
conhego deles mais que o facto de serem minimos? E, supostos
iguais esses minimos, como concluir que uma sensacéo é o inte-
gral ou a soma de todos esses minimos?

@ O M coloca neste ponto a expressdo «a este» (fl. 466).

1 Supondo-a uma quantidade.

® O M usa a seguinte forma de texto: «Fechner pretendeu tirar delas esta
lei férmulas {fl. 466).

M O M usa a palavra «iguais» em vez da expressdo «bem definidas» (fl. 467).

@ O M coloca neste ponto a palavra «iguais» {fl. 467).

2 Sergl, obra citada.
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Lembremos um exemplo citado por Jules Tannery 1. Tenho na
mao um objecto a 20° de temperatura, vou passando por sensa-
¢oes diferenciais até uma temperatura muito mais alta. Quando
sinto os tecidos queimados, terei apenas uma sensacéio soma da
primeira e das sensacdes diferenciais?

A integraciio de todas as sensagbes diferenciais podera dar a
sensacgdo actual?

No principio tenho uma sensag@o S. Cresce a excitagdo e te-
nho a sensacio 5". Ora?, sendo 5 e 5’ estados, em que consiste o
intervalo que os separa? Que direito tenho a sup6-lo um continuo
quantitativo, se no intervalo nada ha?

A passagem das experiéncias de Weber a lei de Fechner néo
é imediata, a lei de Fechner por si s6 nada significaria. Nao é uma
férmula dum sentido completo e definido, pois psicologicamente,
nada significaria dizer que o niimero S é proporcional ao loga-
titmo dum certo nimero @. E preciso determinar o sentido e o
limite das nogdes e teremos somente a traducio das experiéncias
de Weber, quando admitimos como iguais as sensagdes diferenciais,
e a sensagdo actual, sob este ponto de vista do modo de aparecimento
para o sujeito, como o integral das diferenciais desde a excitagéo
que corresponde a S nulo até ao valor actual da excitagdo.

Deste modo a lei fundamental (ou oufra que a substitua) tera
um mero alcance de ensinamento sobre o modo de aparecimento
das sensac¢des, sem ter tornado quantidade pura aquilo que essen-
cialmente o néo é. E o valor da lei da psicofisica é tdo relativo ao
sujeito que a constante das experiéncias de Weber é diferente de
sujeito para sujeito, e, no mesmo sujeito, varia com a educagio
especial para essa ordem de experiéncias. Se das sensagdes isola-
das da psicofisica formos para a anélise duma questéo de fisiopsi-
cologia, maior é o trabalho de elaboragéo e interpretagio, mais
evidente é a racionalizacdo progressiva.

Tomemos para exemplo o interessantissimo problema da emo-
cio. As primeiras tentativas de explicacdo fisiolégica da emocéo
aparecem com Descartes e Malebranche. Modernamente teve
muita voga a teoria conhecida pelo nome de James-Lange.

1 J. Tannery, Science et Philosophie.

2 Bergson, Essai sur les Donndes Immédiates de ln Conscience.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «N&o é uma férmula dum sentido
completo e definido, pois ndo significaria psicologicamente cousa alguma dizer
que o nitmero S € proporcional ao logaritmo dum certo nimero» (fl. 469).
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W. James na primeira duma série de conferéncias inaugu-
rais das escolas superiores femininas, conferéncia lida a dltima //
classe da escola normal de ginastica de Boston, comega por lem-
brar essa teoria para dela tirar ensinamentos sobre a higiene das
atitudes.

Nessa teoria as emogdes resultam da consciéncia das atitudes
de todo o corpo.

Uma sensagdo provoca certas reac¢des sométicas, a conscién-
cia dessas atitudes é a emocgéio.

Lange dé4, entre todos os reflexos que concorrem para a emo-
¢do, um papel primacial aos reflexos do aparelho circulatério. Uma
sensacdo modifica a irrigacdo sanguinea e a consciéncia das mo-
dificacGes orgénicas consequentes é a emogéo. Sergi admite que a
sensacdo ! excita o bolbo e a consciéncia das atitudes resultantes é
a emocao.

A estas teorias, que nada com James e pouco com Lange e
Sergi nos dizem dos fenémenos cerebrais, opds P. Sollier 2 uma
teoria cerebral da emogao.

Mas Sollier ), admitindo uma sensibilidade cerebral onde os
dados sensoriais e periféricos sdo presentes, regressa as teorias
anteriores. Todas as criticas dessas teorias da emog¢ao deixam de
pé a forma geral:

3 Ida Volta
I CF NF P NS Ccs E
Impressio Centros Descarga  Modificages Influxo Centros Emogio,
ou ideia de acgio pelos nervos  periféricas. de volta receptores.  quer dizer,
emocionante. eferente. centrifugos. pelos nerves conjunte
(Camada centripetos. de sensacdes
cerebral) COTpOrais
conscientes.
(Camada
cerebral)

1 A sensacio, recordagiio, imaginagéo, etc,

2 Les Inclinations etc., Revault d’Allones.

@ Embora o M e a 1.” edi¢io usem neste ponte «Solier», adopta-ge a forma
«Sollier» porque, no pardgrafo imediatamente anterior, quer a 1. ® edigdo, quer o
M, usam «Sollier» (fl, 472),

3 Revault d’Allones, obra citada.
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Novas experiéncias 1 [4] 2 primeira vista opostas a estas teorias
vao, racionalmente interpretadas, alargar o conhecimento das fa-
ses centro-periferia e periferia-centro e englobar-se numa teoria
sintética mais compreensiva e explicativa.

Sao as experiéncias de Bechterew e Sherrington interpretadas,
com o auxilio de observagdes de patologia humana, por D’Allones ©).

Bechterew demonstrou a existéncia dum centro encefalico sub-
cortical que pode actuar quer por ac¢do central ou voluntariamen-
te, quer por accdo periférica ou involuntariamente. //

Bechterew tirou o cérebro a ras, cobaias e gatos. No fim de
algum tempo os feixes piramidais, que transmitem, aos niicleos
bolbares dos nervos motores, as incitagdes inteligentes e volunta-
rias, estavam completamente atrofiados. Ora os animais continuam
a produzir a mesma mimica perante os maus tratos e as caricias.
Parece que, fora da camada cerebral, havia emotividade conscien-
te. Tal nao acontecia, a mimica era inconsciente como o demons-
tram certas consideracdes psicologicas. O animal sdo produz muitas
vezes tal mimica, espontaneamente, sem excitagdo sensorial nem
visceral, por exclusiva acgdo de processos psiquicos; reprime tam-
bém muitas vezes essas manifestacbes mimicas solicitadas por
convenientes excitacdes. O animal descerebrado sé tem e tem sem-
pre manifestacbes mimicas como réplica a excitagdes actuais dos
sentidos ou do corpo, e sempre as mesmas para cada excitagdo.

Existe, pois, um centro automético da mimica. Esse centro é
formado do tdlamo, (camada éptica) e de certas partes do ntcleo
lenticular e caudato, porque a integridade desta regido é precisa
para a complexa coordenagdo da mimica. A patologia humana
confirma estes resultados. Em certas hemiplegias hd impossibili-
dade dos movimentos voluntarios da face por motivo de lesdo dos
feixes piramidais, mas é possivel a mimica automética desses mes-
mos miisculos, se resta intacta a camada éptica e anexos.

Noutros casos permanece a mimica voluntéria e desaparece a
mimica automaética.

Este ceniro automdtico é composto de muitos centros presi-
dindo as modificacdes emocionais das diferentes funcdes.

H4, pois, uma maior penetragdo na intimidade dos fendme-
nos centrifugos da primeira parte do ciclo emocional.

1 Revault d’Allones, obra citada.
@ O M usa «por Revault d’Allenes» em vez de «por D’Allones» (fl. 473).
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Existe um sistema hierdrquico produtor de reac¢bes emocio-
nais. Este sistema pode funcionar por acg¢fio central, consciente e
inteligente, ou por accio de centros inferiores, automaticamente.

Essa resposta mimica a excita¢bes externas pode fazer-se sem
que a fase centripeta do ciclo emocional se produza. A mimica fica
ja, contra W. James, fora da causalidade emotiva.

As experiéncias de Sherrington trazem um novo movimento
de progresso para a teoria fisiolégica da emocéo.

Estas experiéncias ddo, num primeiro momento, um desmen-
tido formal as teorias fisiologicas da emogdo; mas interpretadas
convergentemente com as experiéncias de Bechterew e certos fe-
némenos de patologia humana, podem dar uma sintese suficien-
temente ampla para estabelecer uma teoria fisiolégica da emocio,
mais compreensiva, como o mostra o autor que seguimos nesta
exposicdo.

Sherrington fez uma série de experiéncias, cortando // progres-
sivamente as comunica¢des nervosas com 0 cérebro, constatando
em todos os casos que permanecia a mimica da célera, da ternu-
ra, da alegria, etc.

Depois duma primeira experiéncia em que, com permanéncia
da mimica, ® foi impossibilitada toda a reac¢iio nervosa vasomo-
tora e quase todas as reacgbes viscerais, Sherrington levou mais
longe a experiéncia, levando a insensibilidade ao estémago, pul-
mdes e coragdo.

Na cadela paciente da segunda observagdo de Sherrington, o
unico misculo sensivel para além das espaduas, ficou sendo o
diafragma. Pois nenhuma modifica¢do sensivel na mimica, da c6-
lera, do prazer, do medo, pbdde ser verificada. Sherrington chegou
a levar a insensibilidade, isto é, o isolamento do cérebro além das
partes ja isoladas pelo corte da medula, até «ao estdbmago e meta-
de inferior (?) do eséfago, pulmdes e metade inferior (?) da tra-
queia e finalmente ao préprio coragion.

O animal, embora enfermo, continuou a executar a mimica do
furor, do medo, e da satisfagdo. Quando um dia, e pela primeira
vez, Jhe trocam a carne de boi por carne de cdo, o animal mani-
festa, com a mesma nitidez dos normais, uma evidente repugnéin-
cia e recusa-a.

@ O M corrobora que a pontuagéo «;» da 1. ? edigao corresponde a um erro
de tipografia (fl. 477).
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Sherrington, em face destas razdes, acha insustentdveis as teo-
rias James, Lange, Sergi; mas néo lhes da nenhuma interpretagio
psicologica.

Revault d’Allones aproximou estas experiéncias das de Bech-
terew. '

A dificuldade de interpretacdo para Sherrington consistia em
explicar uma emocao intensa e normal quase com absoluta ausén-
cia de base somdtica.

Ora das experiéncias de Bechterew concluiu-se a existéncia
duma mimica inemotiva.

N3zo sera a mesma mimica inemotiva, que agora funciona in-
teligente, porque o cérebro a dirige, mas sem tonalidade afectiva
por auséncia da fase centripeta do circuito? Esta hipotese, a veri-
ficar-se, permitiria agrupar, num todo superior e ordenado, no-
¢Oes dispersas e aparentemente contraditérias. As teorias fisiold-
gicas da emocdo seriam verdadeiras, mas o sistema emotivo seria
penetrado a maior e mais profunda intimidade.

Para o decidir seria preciso entrar na consciéncia dos pacien-
tes; sem isso impossivel ficava uma interpretagio psicoldgica, que
o problema resolvesse.

Ora o citado autor tinha observado uma doente, que, depois
duma anestesia retirando-lhe certas sensa¢des somdéticas, ficara
duma absoluta inemotividade. Alexandrina, tendo perdido toda a
emotividade, todos os dados orgénicos internos, todo o // senti-
mento da coldnia, conhecia apenas o tempo intelectual, construido
com o0s hébitos da clinica do hospital em que era internada.

(@ Dizia ela: «Manhé, meio dia, tarde, é tudo para mim a
mesma coisa; ndo ha diferenca. Ja ndo calculo o tamanho dum dia.

Quando estamos sdos, sentimos alguma cousa que faz dizer:
é ocasido de fazer isto ou aquilo. Mas agora séo todos os momen-
tos iguais, ja néo calculo.

Ja ndo posso fixar o tempo. Antigamente sentia que horas
seriam quer pela fome, quer pela fadiga; sentia-me viver. Agora

@) O M usa neste ponto a seguinte forma de texto: «Dizia ela ‘Manha, meio
dia, tarde [...]; nfio hi diferenca. Jd ndo calculo o comprimento dum dia [...]. J4
ndo posso fixar o tempo. Dantes sentia que horas seriam quer pela fome, quer pela
fadiga [...]. Dantes sentia o frio, o calor, a fome, as necessidades. Agora nada sinto,
eu nada me posso fixar para sentir o tempo’”. [...] Quando o filho entrou a respira-
¢ao foi marcada como diferente e o pulso acelerou-se. A sua voz é mudada e, quan-
do se lhe chama sobre isso a atengfio, ndo o consegue sentir [...J» (Fls. 480-481.)
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ndo sinto o corpo, é como se ndo estivesse na terra, ndo sinto se
vivo, ndo sinto se estou no mundo. Outrora sentia o frio, o calor,
a fome, as necessidades. Agora nada sinto, em nada me posso fi-
xar para sentir o tempo».

Antes duma visita dum fitho foi registada a sua respiragéo.
Quando o filho entrou, alterou-se a respiragdo e acelerou-se o
pulso.

A sua voz modifica-se e, quando se [he chama sobre isso a
atencfio, ndo o consegue sentir.

— Néo o percebo. A minha voz estd mudada?

O filho responde tomando-lhe a méo.

— Sim.

— Meu pobre filho, quando te demoravas cinco minutos, eu
ndo sossegava, nao comia, tinha de descer. Agora, Senhor, é-me
indiferente espera-lo e vé-lo.

De tudo isto conclui o autor que o dado propriamente afectivo
da emogdo parece ser unicamente constituido pelas sensac¢bes
viscerais e os fenémenos mimicos serdo (contra James) nio os fac-
tores, mas a expressdo da emocio.

A teoria periférica da emogdo é assim substituida uma teo-
ria periférica e central que distingue, no sincretismo das pri-
meiras teorias, a tonalidade emotiva vinda das sensacdes
viscerais, dos factos mimicos e intelectuais do complexo senti-
mental. A férmula desta teoria serd, com as mesmas notacdes
anteriores, a seguinte:

M
Reacgies
mdnimas.
Expressdo.

I—CF—NF—P=

Vv —C5— E
Reacgdes Choque
viscerais. emodional

subjectivo.

Isto € um exemplo do trabalho de psicofisiologia, que mostra
bem o caminho desse trabalho analogo ao de todo o trabaltho cien-
tifico. De nogdo em nogéo, englobando nogdes, de // experiéncia
em experiéncia, englobando experiéncias; sempre para mais com-
preensivas e explicativas sinteses. A direc¢fio da pesquisa e 0 seu
valor cientifico é sempre no méximo de racionalizac¢io do intuiti-
vo, cada vez mais real, porque cada vez maior é o numero de
no¢Bes que os sistemas anteriores possuem. Como na vida pro-
curdvamos conhecer a intimidade do quimismo e energetismo pela
vida dirigidos, aqui procuramos a intimidade do biologismo que
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a nova direccio utiliza. Nas localizacfes de certas fung¢des psicold-
gicas é sempre o caminho o mesmo — uma progressiva racionali-
zagdo.

Em todos esses trabalhos a interpretagdo psicoldgica é um
momento necessério.

Regressemos, pois, a psicologia pura, postulada em todas as
tentativas de coordenagdo psicofisica e em todas as tentativas de
coordenagdo psicofisiolégica.

Se abrirmos o livro ja citado de S. Sergi La Psychologie Phy-
siologique encontraremos, apds um estudo das sensagbes e sua
percepgéo, um capitulo onde o autor (dum livro de psicologia fi-
siolégica, ndo se esqueca} explica a passagem da sensa¢do a
ideia.

Sergi distingue duas fases na percepg¢ao: a percepgao sincrética
e a percepgdo analitica.

Na primeira fase da percepgdo, as sensagdes ddo imagens to-
tais.

As primeiras imagens sdo individuais, um objecto é um indivi-
duo da percepgio. Sendo assim, é facil a confusio dum individuo
com outro.

Como obstar a isso?

Vejo um individuo que ac longe me parece um conhecido, de
perto reconheco que me enganei.

Sergi acha isto o bastante para o sincretismo inicial se dividir.

«A divisio faz-se naturalmente por si e sem nenhum artificio.
O individuo possui os elementos que motivaram a confuséo, mas
possui também os outros que motivaram o reconhecimento».

A iniciacdo psiquica do homem faz-se por percepgdes sincré-
ticas, proprias também aos animais inferiores.

Numa segunda fase «a forga psiquica actua sobre o primeiro
produto da percepcdo», e a imagem é decomposta nos seus dois
elementos, o universal e o particular.

E um trabalho espontineo da actividade psiquica, que decom-
poe a imagem em elementos que é cada um uma imagem parcial
«a nada correspondendo na natureza exterior, no individuo objec-
to de percepciio, mas sendo um simples dado mental».

«Esta imagem parcial do objecto é uma ideia e o processo de
formagdo dessa ideia é o processus de ideagio, que & s6 uma andlise
mental e uma percepgéo individualizada». Para Sergi ndo // pode
haver uma ideia individual porque a ideia é sempre a representa-
¢do duma parte do individuo e ndo do individuo inteiro, pode
haver apenas um conceito individual.

199

159



Com esta distingdo do universal e do individual torna-se pos-
sivel a distingdo do semelhante e do diferente e aparece o pensamento.

A decomposigio da percepgio analitica pode suceder uma
recomposigio do individuo da percepcio. «E o primeiro acto do
pensamento propriamente dito; encerra o conhecimento e, conse-
quentemente, a consciéncia dos elementos individuais, como da-
dos ideais expressos na palavra».

A esta percepciio sintética sucede um novo processo de andlise
e sintese e o conhecimento por distingio de elementos primitiva-
mente confundidos e a semelhanca de elementos que primitiva-
mente distinguiramos. Daqui resulta a lei da relatividade ou conhe-
cimento por distingdo, e a formagdo de ideias gerais.

A afirmacio consciente e voluntdria da coeréncia das relacdes
constitui a razéo, que é a evolugéo tltima do pensamento.

«A diferenca real e profunda do pensamento e da razdo estd
em que na razio ndo hd somente, como no pensamento, percep-
cdo de relaches, e relacdes de relacdes; mas reconhece-se além
disso, que essas relagbes estdo em correspondéncia com a reali-
dade objectiva e dai vem a afirmacio com plena consciéncia das
relagdes pensadas @. E como um pensamento reflectido, um
reconhecimento da correspondéncia do pensamento e da rea-
lidade».

Analisemos este rdpido resumo das formas de conhecimento
expostas por S. Sergi.

Propositadamente escolhemos este trecho de psicologia, por-
que ele &, para o nosso intento, precioso e sem rival. E um livro
insuspeito, uma psicologia fisiolégica, que se serve duma irredu-
tivel actividade psiquica dirigida no sentido do mais perfeito co-
nhecimento.

E uma actividade dirigida, que na sua tltima e mais perfeita
forma, ¢é a razdo.

Se é a razdo, e se ¢ verdadeiro que todo o conhecimento é
uma dialéctica de incessante racionalizacfio, assistiremos agora a
prova directa dessa verdade construindo a dialéctica psicoldgica,
que deverd ser o préprio movimento racionalizante.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A diferenca real e profunda do
pensamento e da razdo estd em que [...], e relagOes de relages; mas estd em que
se reconhece, além disso, que essas relagdes estdo em correspondéncia com a rea-
lidade objectiva [...]» {Fls. 487-488,)
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Vejamos se, com as nogdes admitidas por Sergi @ & possivel tra-
car a dialéctica dessa actividade psiquica com maior continuidade
e, portanto, com mais realidade.

Sergi admite uma actividade psicoldgica que se procura diri-
gir no melhor sentido. A percepcéo sincrética dé lugar a percep-
¢do analitica para evitar os erros e incoeréncia em que a primeira
faria cair. Ao mesmo tempo a sensagio, que é dada // primitiva-
mente como um bloco, que ¢ como um atomo psicoldgico, é ana-
lisivel e analisada. De resto, esse atomismo psicolégico €, bem o
sabemos, falso e cousista. A sensacdo é, quer objectiva, quer sub-
jectivamente, uma sintese. Se a sensagdio é apenas uma primeira
posicdo {em que ja hd ® oposto e elaborado) do pensamento, ela
¢ um momento dindmico e nada mais.

Assim é com efeito. A sensagdo é como vimos um corte num
continuo, é o que o interesse do sujeito fixa mais vigorosamente.
Nio ha uma sensacdo isolada, e, na mais insignificante sensacfo,
converge uma grande parte da vida psicoldgica do sujeito.

Nio ha sensa¢do passiva; a sensacéo, sendo sempre uma sin-
tese, é mais um convite a accéo.

A mais ligeira observagdo mostra o interesse determinando a
qualidade das percep¢des ™. Suponhamos que em frente dum gru-
po de homens e mulheres passou uma mulher, que a todos des-
pertou a atencéo. Se conhecemos as pessoas do grupo, o seu tem-
peramento, os seus hdbitos, etc., vamos adivinhar as percepgdes
especiais de cada uma. Se as ® ndo conhecemos, somos capazes,
reciprocamente, de calcular esses temperamentos pela qualidade
dessas percepgdes.

As mulheres néo passou despercebido um tnico incidente do
seu trajo.

Num segundo a percepgao foi sincrética, analitica e foi sinté-
tica.

Para alguns homens a mulher foi imediatamente despida e
percebida como carne de prazer em mil minuciosos detalhes, Para

@ O M omite o italico no excerto «com as nogdes admitidas por Sergi» (fl. 489}.

® O M omite a forma verbal «hd» (fl. 490).

™ Sem a referenciar no corpo do texto, o M menciona em pé de pagina no
presente contexto a seguinte nota, nfio registada pela 1.* edigdo: «Entendo por
percepcdo (contra Sergi) o conjunto, porque ndo hd isolamento possivel, de sen-
sa¢bes do mais curto tempo» (fl. 490).

B OMea l® edicdo usam «os» (fl. 491).
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o homem artista foi despida e a gloriosa beleza da forma foi per-
cebida como a encarnagéo da facilidade e da graga. O homem psi-
cblogo, por aquele olhar furtivo e por aquele ligeiro desmanchar
duma atitude que se consultou, percebeu o mau orgulho duma alma
ocupada em servir os sentidos.

Quem nao vé que comegar por admitir um objecto fora de nés
€ cousar um momento da percepgao? O que é esse objecto, ou 0 que
é essa sensacdo imagem fotografica desse objecto, se ele é diferente
para cada sujeito e para este é diferente segundo o seu interesse?
Se um homem se dirige para uma aromatica erva dum tenro verde
profundo receberd as mesmas imagens que um herbivoro?

Cada sujeito fixa em sensagdo o que lhe interessa, cousa o in-
teresse e nada mais. Suponhamos que prendemos por um fio in-
visivel um osso ! e o colocamos perto dum céo. Este cousa a sen-
sacdo aromatica e visual do osso e langa-se sobre ele. //

Obrigamos o osso a fugir diante do co e este imediatamente
cerca 0 0850 de maior atengdio e dele recebe novas e diferentes
sensagdes, entre as quais, a mais importante @ é a de movimento,
porque lhe furta a presa, talvez porque lhe anima o que conhecia
inerte.

Suponhamos um viajante que, passeando nos arrabaldes de
Lisboa ou de Coimbra, encontra com o pé uma pequena pedra,
que ligeiramente o magoou.

A pedra solicita a atencéio e € uma primeira sensa¢éo. O via-
jante descobre, no entanto, um certo feitio na pedra e eis a aten-
¢do cercando-lhe o objecto, estabelecendo um circuito de sensagdo
pensamento, que lhe mostra um féssil conhecido, um capitulo da
histéria da terra, em suma ®. E claro que este circuito ndo pode-
ria ser numa consciéncia vulgar (), mas isto serve sé para mos-
trar, como, no nivel inferior, o interesse e, no nivel superior, o
pensamento nunca deixam uma sensagdo pura.

Nao ha sensagdo pura, mas um circuito da atencdo para o
objecto (que é agora a impressdo vaga de uma oposigdo) e do

1 Lembra-nos uma experiéneia semelhante; ndo nos quer dizer a meméria
se de Guyau, se de que outro autor.

@ O M usa o termo «interessante» em vez da palavra «importante» (fl. 492).

® O M usa a seguinte forma de texto: «A pedra solicita a atengéo [...], que
lhe mostra um féssil conhecido, portante um terreno conhecido, um capitulo da
histéria da terra, em suma» (fl. 493).

M O M altera a lapis a palavra «aciual» para a palavra «vulgar» (fl. 493).
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objecto para a atencdo. Nao ha, por isso, uma ftinica sensagdo
passiva e dada como um bloco inteirico. Se assim fosse, como
se passaria do reconhecimento a divisdo desse bloco? Julgamos
ver ao longe um amigo nosso e verificamos que nédo era, por-
que o bloco, sensagdo imagem do nosso amigo, ndo € igual ao
objecto que lhe atribuimos. Como resultaria dai a divisdo desse
bloco?

Como esse bloco se decomporad «naturalmente e por si»? Essa
decomposigdo que mais poderia ser que uma fragmentagio mate-
rial do bloco em muitos blocos, da imagem em muitas imagens?

Como tirar daf o universal e o particular, que s6 o sdo para e
pelo pensamento?

Também nesta primeira fase da percepcéio, o particular e o
universal sfo percebidos na imagem total do objecto, «mas nio
sdo percebidos separadamente em si, como dois objectos que podem
ser separados» @),

56 num processo superior, segunda fase, € que se dd a de-
composi¢do e uma representacdo separada e distinta do universal
e do particular. Se assim é, para que serve a inutilidade da pri-
meira fase? Para os seres que nela ficassem poderem «recorthecer
0s objectos depois de uma confusao, e distinguir as cousas na vida
pratica». Mas entdo o reconhecimento é ®) causz dessa diviséo e
precisa dessa divisao para existir? De que serviria essa divisdo no
objecto, ou na sua imagem, se tal divisdo s6 é virtual, pois os ele-
mentos ndo podem ser percebidos, separadamente em si?

Para os seres que vio agora fazer essa separacéo para // que
supor uma primeira percepgéo que erra e uma segunda que emen-
da? Porque se ndo hd-de ver um progresso dialéctico em vez
duma substitui¢do de cousas?

A percepcéo analitica decompde a imagem fotal e forma as
ideias. «A ideia é assim o produto duma nova actividade psiqui-
ca, uma elaboracgdo do resultado da percepgdo primitiva ou da
imagemn».

Deste modo temos a cada nivel do pensamento uma nova
actividade psiquica. E amontoar explicacdes desconexas e inexpli-

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Também a divisido, nesta primeira
fase de percepco, o particular e o universal sio percebidos na imagem total do
objecto, ‘mas néo sdo percebidos separadamente em si, como dois objectos que
podem ser separados’ (fls. 494-495).

® O M omite a forma verbal «é» (fl. 495),
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cativas, portanto. Com o auxilio da linguagem esta actividade
psiquica, distinguindo os objectos em semelhantes e diferentes,
comega «um novo processus mental mais elevado, que vulgarmen-
te se chama a inteligéncia».

Mas a recomposi¢do apés esta primeira andlise ainda ndo é
propriamente o pensamento, que se vai desenvolver nas relagbes
entre ideias (forma meramente subjectiva), até que com a razado
volta @ a procurar a correspondéncia da relagdo com a realidade
objectiva.

Primeiro o objecto imagem, depois imagem fragmentada
mas indivisa, depois imagem dividida em imagens parciais
distintas ou ideias, depois relacdo de ordem crescente entre as
diferentes ideias com formacgéo de ideias gerais, e por dltimo re-
conhecimento da correspondéncia entre o pensamento e a reali-
dade.

Mas quem ndo vé que este regresso a realidade seria somente
0 regresso a primeira fase e portanto um perpétuo movimento
inttil, porque da primeira fase subiriamos a tltima, da imagem &
ideacdo e relagdo de ideias, sem nunca se poder achar esse acordo
do pensamento com a realidade, que constitui o caracteristico da
razdo e o critério da verdade?

Neste perpétuo movimento nem um passo sequer avangaria-
mos no desejado sentido.

A confusdo é, como sempre, dar a palavra experiéncia um
significado hesitante entre um sentido de vulgar e absoluto realis-
mo e um sentido racionalista.

«A certeza que noés temos de certas verdades, como as propo-
si¢Bes axiomadticas, vem da identidade da afirmacgdo racional e da
experiéncia...», diz Sergi.

Todos os capitulos anteriores mostram que nio é assim ®, a
ndo ser que se entenda por experiéncia a ordem dialéctica das
nog¢des.

«As leis naturais sdo tdo certas como esta verdade — dois e
dois fazem quatro; e todavia os partidarios das verdades necessa-
rias consideram-nas como verdades experimentais relativas. A cer-

@ (O M usa a forma de texto «[...], até com a razfo voltar» em vez de «[...],
até que com a razio volta» (fl. 496).

® O M usa a forma de texto «[...] mostram como assim ndo é» em vez de
«[...] mostram que n&o é assim» (fl. 498).
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teza dumas e doutras consiste na identidade da relacdo entre o
enunciado e a experiéncia». //

Como se vé continua a supor-se uma Experiéncia & qual se
comparam as leis naturais. Ou essa Experiéncia é o sistema des-
sas leis, ou néc mais poderd haver tal identidade.

Todo o erro consistiu em admitir desde o inicio @) uma reali-
dade exterior de objectos dados e distintos. Esses objectos séo
imagens pela sensagdo e serdo sempre imagens pelo pensamento,
de forma que a mais longinqua relacdo (R!1) de ideias € ainda uma
imagem objectiva, que, ao cabo, a razdo deve ir encontrar em nova
sensacdo, tal qual. Da sensa¢do se parte e a sensacdo se volta.
A fisica seria reconhecida verdadeira no dia em que vissemos o
éter e as suas ondas.

Nao ha separacéo enire as diferentes fases (Sergi) da activida-
de psiquica, mas continuidade e unidade. A sensagdo é ja uma
actividade de sintese, como é sempre o pensamento desde a sen-
sacdo até a mais alta especulagdio tedrica; e ndo s6 o pensamento
como toda a vida psiquica, tendo a sua mais alta expressdo e mais
ampla e compreensiva sintese, na vontade.

Hotfding faz notar que, obedecendo as sensaces a lei da re-
lacdo, hé ja no conhecimento por sensagdes uma meméria elemen-
tar. Se as sensagOes s6 existem em relacdo com outras contempo-
réneas ou sucessivas, € claro que a sucessdo de sensag¢des implica
uma «memdria elementar». E, se a sensacdo «corresponde a relagéo
de dois estados ou partes dum mesmo estado», ela sera uma «com-
paracio elementar».

«... A lei da relagdo manifesta em plena luz a intima conexéo
de todas as sensagDes: existem como partes dum mesmo todo,
como elementos duma s6 e mesma consciéncia, que as abraca e ret-
ne a todas».

Nao é duma sensacio, atomo psicoldgico, que parte o conhe-
cimento; mas duma sensagdo que, dum certo modo, jA é pensa-
mento.

Como Sergi tem de reconhecer, a sensaciio exige uma activi-
dade psiquica e uma actividade exterior, mas essas duas activida-
des ndo sdo postas irredutivelmente como existentes em si.

) O M usa a forma de texto «Todo o erro consistiu em desde o inf-
cio admitir» em vez de «Todo o erro consistiu em admitir desde o inicio»
(1. 499).
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O primitivo ndo é a dualidade dessas actividades, mas a ex-
pansdo duma vontade @ avassaladora e afirmativa. A crianga co-
mega por se lancar em movimentos de exploracdo, resultantes
unicamente dum excesso de energia acumulada.

A crianga nao distingue o seu corpo no meio das oposicdes a
sua actividade, sem direc¢do nem motivo extrinseco. Pouco a pou-
co vai, por actividade de sintese, unindo essas vagas sensacdes
esparsas e distinguindo as sensagdes profundas e presentes da
colénia (cinestesia) das oposigbes esporadicas do exterior,

Essa unificacfio progride depois, procurando assimilar esse ex-
terior de modo a tornéd-lo um instrumento de acgfio, dominado //
e ordenado numa sintese. A propria vida sensivel dos animais vai,
incontestavelmente, até este estidio em que as sensa¢es sdo or-
denadas e referidas ao interesse da acco. Um animal exclusi-
vamente dominado por sensagdes actuais ndo seria uma activida-
de directora e, até um certo ponto, auténoma, mas somente um
aparelho registador. No fluxo sensivel inicial, o animal corfa con-
juntos que lhe interessam. Esses conjuntos interessamv-lhe, porque,
repetindo-se, o podem guiar.

A experiéncia psicoldgica mais rudimentar é j4 uma conden-
sacdo em torno dum centro activo e director.

O animal percebe, pois, conjuntos ji sentidos.

A diferenca entre um conjunto pela primeira vez cortado no
fluxo sensivel e um conjunto de novo percebido como semelhante
justifica o aparecimento da representacio.

Como nota Héffding, a sensacgéo reproduzida deve ter um
timbre diferente da sensacdo produzida, que mais que a primeira
terd tido um acompanhamento de sensacdes cinestésicas. Assim
se podera libertar a representagdio ainda quente, ligada a sensa-
¢io, e facilmente alucinatoria. A accdo serd o crivo onde essas
representacdes se irdo destacando das sensagdes. Estas dirigem a
acclo imediata, que falha e prejudica ®. Aquelas comegaréio a di-
rigir mediatamente uma accao previdente, falivel mas corrigivel.
Mas, como nao havia sensacdes isoladas, espécie de matéria psi-
colégica movida por uma actividade estranha, também ndo hi
representacdes isoladas, por si nada significando.

@ O M usa o termo «actividade» em vez da palavra «vontade» (fl. 501).
® O M usa a seguinte forma de texto: «Estas dirigem a ac¢io imediata, que
se engana, que falha e prejudica» (fl. 503).
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£ o interesse do individuo, a atengfio primitiva que valoriza,
corta e orienta a representagio. A representacdo é um progresso
sintético, e, desde o nivel inferior da vida psicolégica até ao pon-
to culminante que é a personalidade, ha um continuo esforco de
coordenacio e sintese.

O centro dessa actividade sintéfica é varidavel, desloca-se num
permanente movimento do ciclo psicolégico. No inicio é o inte-
resse biolégico que predomina, esse interesse breve é substituido
pela previdéncia ou interesse mediato, para progressivamente ir
tomando altitudes supremas até se colocar como o ponto central
duma personalidade, dominando os imensos dominios das suas
inesgotaveis riquezas. As representacdes ou ideias, apareceram por
necessidade de manter, intensificar e estender a sintese primitiva.

Essa mesma necessidade vai determinar as leis da associagdo
das ideias, misterjosas e absurdas em qualquer psicologia atomis-
tica. Se as ideias sdo electrénios 1 psicolégicos como se compreen-
derd a associagdo desses electrénios? //

Se é por afinidades especiais entre os diferentes electrénios,
ou essas afinidades séo electivas por virtude prépria, ou existem
por uma determinacéo a posteriori do seu funcionamento. No pri-
meiro caso a ideia deixa de ser um electrénio para ser um mo-
mento incompleto do pensamento e, por isso, um progresso
dialéctico.

Se as leis da associagéo das ideias representam apenas a tra-
dugio do facto de elas se unirem, fica o problema sem solucéo,
pois se frata precisamente de compreender como elas se possam
unir.

Ideias absolutamente isoladas, ndo sendo massas, ndo pode-
riam unir-se por atracgdes reciprocas compreensiveis, e, uma vez
unidas, nunca poderiam pertencer a uma consciéncia se ela as nao
tivera unido por uma sintese de pensamento.

E essa mesma actividade sintética que associa as ideias, e é
essa actividade sintética, que explica as leis da associagéo.

As leis da associacdo de ideias sdo 2[1 trés: associagdo por se-
melhanga, cuja férmula psicolégica seria 4, + a,, visto que as ideias
nunca sio absolutamente semelhantes; a associa¢fo da parte ao
todo, cuja férmula psicoldgica seria a, + (a, + b + ¢); e a associagéo
por contiguidade, cuja férmula psicoldgica seria a + b.

i Electrénios, porque o dtomo seria a sensagio.
2 Hbffding, obra citada.
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Alguns empiristas tém pretendido reduzir as trés formas de
associagio a associacdio por contiguidade.

E, no entanto, impossivel fazer tal reducéio. A semelhanga ndo
se pode reduzir a contiguidade porque héd sempre relacdes de se-
melhanga irredutiveis a contiguidade, como as cores, as fisiono-
mias, etc.

A contiguidade nao se pode reduzir a semelhanga, porque na
semelhanca nunca hd contacto possivel mas sempre elementos
heterogéneos. A lei fundamental é a da passagem da parte ao
todo, diz Hoffding.

Se, na férmula a, + {2, + b + ), b e ¢ decrescem indefinidamen-
te, teremos a associagdo por semelhanga a; +4,. Se o reconhe-
cimento de 4, e a sua fusfo com 4, se fazem cada vez mais de-
pressa e menos perceptivelmente, teremos a associagido por
contiguidade a + b.

Ora esta lei ¢ a expressdo da continuidade de sintese, que
constitui 0 pensamento. Os elementos dum estado de consciéncia
formam um sistema, que se encadeia e chama.

Um estado de consciéncia evocado surge em globo, como sis-
tema que é.

E a sua evocagio raramente € passiva. Nunca evocamos um
grupo de ideias sem um interesse, uma direc¢do e um destino. //
Por vezes no estado de abandono mental surgem ideias, a que
descobrimos ligagdes ndo procuradas. Um dia caminhdvamos dis-
traidamente ao longo dum passeio na cidade e de repente evoca-
mos o campo com toda a sua frescura, siléncio e aroma.

Houve uma exaltagdo do ténus vital, como se respirdssemos a
plenos pulindes o ar do campo. Atendemos, e procurdmos atinar com
a origem de tio forte evocagdo. Uma mulher tinha passado junto
de nos com um cesto de frutas em plena maturacéo, cheios de aroma
e cor. B que o passado s6 pode irromper, sem desagregar a unida-
de do eu, ligando-se racionalmente ao presente. Aqui temos de
admirar como a unidade sintética envolve e domina o inconsciente.

Mas, no caso do pensamento e ndo da réverie, as associagdes
sdo procuradas e escolhidas. Quando nos destinamos & resolugdo
dum problema, as associagdes que espontaneamente surgem sdo
orientadas desde logo, e como que postas @ por uma dialéctica in-
consciente mas sabia.

@ O M corrobora que a forma «postos» corresponde a um erro de tipogra-
fia (fl. 508).
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Dentre essas associagbes o pensamento escolhe aquelas, que
quadrem com o problema e, por vezes, é tdo profundo o seu tra-
balho de elaboragdo que é uma nova teoria que sai inteira do seu
cogitar. As associacdes, que se fizeram por virtude da sintese da cons-
ciéncia, sdo procuradas por essa sintese, e por essa sintese esco-
lhidas e valorizadas. Permita-se-nos uma observacdo de familia.

Uma crianga de trés ! anos assistiu a uma trovoada forte.

Passados alguns dias conversdmos largamente com ela sobre
a trovoada. Procurdmos receber uma explicat;éo da trovoada, e eis
0 que ouvimos e pela ordem por que @ foi contado. A primeira
explicacdo recebida foi a da chuva, porque as primeiras pergun-
tas sobre a trovoada nada obtivemos mais que a imitagao do baru-
Iho dos trovoes.

A chuva vem da «Terra do Sol» 2. Estd por cima das nuvens,
quando elas fazem assim (dobrar o corpo, encolhendo os ombros
e escondendo a cabega) cai a 4gua 14 de acima, da «Terra do Sol».

Como, com uma simples associa¢do de ideias, explicar esta
interpretagéio da chuva? Aqui h4 muito mais que uma simples
associagdo de ideias, ha uma descri¢do explicativa por analogia.
A 4gua, que cai, falta um apoio; a chuva vem de cima, da «Terra
do Sol», logo falta-lhe um apoio.

Nessa «Terra do Sol» ha nuvens que se movem e deixam inter-
valos abertos, logo, se as nuvens se encolhem, a chuva ird // cair.
Quem pode negar aqui um poder de sintese intenso e viril?

Mas mais curiosa, sob o nosso actual ponto de vista, é a ex-
plicagdo do trovéo. Interrogada agora, depois de langada na conver-
sa, sobre a causa dos trovdes, acha-a de pronto. Sdo uns homens
que deitam foguetes como os de Matosinhos.

A crianga deixara Matosinhos hd oito meses, e os foguetes a
que se referia tinha-os ouvido ha um ano.

Depois de sair de Matosinthos tinha ouvido foguetes em ou-
tras terras e tinha-os ouvido poucos dias antes da trovoada.

Sdo, no entanto, os foguetes de Matosinhos que chama para a
explicagdo da trovoada.

Qual a explicagdo dentro do associonismo psicolégico?

1 O nosso ja citado filho.

@ O M usa, ainda que a ldpis, em vez de «porque» da 1.* edigiio, a forma
«por que» (fl. 509).

2 Metafora poética, que mostra como a analogia é uma das primeiras for-
mas de pensamento.
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Porque motivo a necessidade de explicar um ruido luminoso
vai buscar um andlogo recuado um ano, fendo tantos anédlogos
mais recentes e tendo o foguete em geral?

Aqui a associagfio foi mais profunda e deu-se ndo por motivo
de semelhanga de representagdes, mas talvez por uma semelhan-
ca do colorido vital. Em Matosinhos a crianga tivera muito medo
aos foguetes, medo que nunca mais teve.

A trovoada fizera-lhe igualmente medo e com os mesmos carac-
teres fisiondmicos e fisiolégicos.

A associacio deu-se enfre emotividades fora do alcance das
representacfes sem substrutura cinestésica.

Um outro incidente da conversa mostra como vai longe o
poder da atencdo nas criangas, quando elas propositadamente se
fixam, e, autonomamente, procuram.

Interrogada sobre o lugar donde os homens atiravam os fo-
guetes, respondeu que era do Sol. Apenas se lhe perguntou se um
homem cabia no Sol, respondeu prontamente que ndo, mas que
os homens subiam de baldo.

O pensamento viu a contradicdo entre as grandezas recipro-
cas e a estado @ do homem no Sol; mas, sem se limitar a acusar
essa impossibilidade, que lhe deixaria o problema sem resolugéo,
pds imediatamente nova solugdo para que o pensamento ficasse
explicativo e completo.

E, portanto, a atengdio presente nos mais elementares processos
do pensamento, e é ela, que j& na sensacao, ja na representacéo, ja na
associagdo de representacdes ¢ a manifestacfio vigorosa da unidade
da actividade sintética, que ¢ irredutivelmente a nogéo fundamental
da psicologia. £ ainda a atencdo que produz as ideias gerais, que nfo
sdo somente um momento do pensamento, ou uma fase como o
queria Sergi, mas que existem em todos os niveis do pensamento.
Uma crianga tem ideias gerais, os animais tém ideias gerais, o ho-
mem vulgar tem ideias gerais e o sébio tem ideias gerais. //

Mas como diferem essas ideias gerais?!

Hé minutos, perguntdmos se nos conhecia, a uma crianga de
dois anos, filha dum vizinho 6.

@ O M e a l.” edigiio usam a expressfo «a estado», sendo que o M alterara
a tinta de «0 estado» para «a estado» (fl. 512).

® O M usa a seguinte forma de texto: «H4 minutos perguntdmos se nos
conhecia a um filho dum vizinho, com dois anos de idade, gue encontradramos
no quintal» (fl. 513).
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Respondeu-nos que éramos «o Pai» 1 @),

Um cdo tem a ideia geral de homem. ®

Um sabio tem a ideia geral de cdo, que envolve toda a biolo-
gia, a sistematica zooldgica, a histdria da vida, a paleontologia, etc.

Como se vé, é impossivel dizer que a ideia geral aparece nes-
ta ou naquela fase. A ideia geral é um nome posto a um momen-
to do pensamento substancializado. E esse momento nem ¢ o in-
fimo, nem o superior, é como era natural, o médio. Aquele em
que o pensamento, apaixonado e escravo das cousas, acredita vi-
ver de extractos dessas cousas. A contenda medieval dos nomina-
listas e dos realistas reside toda neste equivoco, uma das indefini-
das consequéncias ou formas do vicio cousista. Se ha coisas e delas
0 nosso pensamento tira extractos, esses extractos serdo meros
nomes e ndo realidade.

Mas esse extracto representa o estofo mais consistente da rea-
lidade, pois é o que ndo vive em perpétuc fluxo mas é permanen-
te, susceptivel de previsdo acertada e, para todos, igual.

O nominalismo tende para um cepticismo sensual, € um re-
gresso do pensamento ac minimo de elaborado, ao sensivel tdo
imediato quanto possivel.

O realismo (termo que significava o contrario do que hoje sig-
nifica) cousava na ideia geral, e, por isso, era aparentemente mais
verdadeiro, mas de facto mais perigoso para o pensamento.

O realismo adormecia um pensamento ja parcamente alimen-
tado, o nominalismo, pondo o pensamento em fome, era, contra o
seu proposito, uma continua solicitagdo de pensar sem cousar no
meio da carreira, na ideia geral .

Nem a ideia geral, nem a relagéo entre ideias € (contra Sergi)
uma fase do pensamento.

1 Para o nosso filho, Pai é um amigo, gue dd a quem é pequeno. Passando
um homem a tocar viola, ele perguntou quem tinha dado a viola ao homem.
Dissemos que foi o Pai dele. Respondeu que 0 homem néo tinha Pai, porque era
grande, e ndo tinha quem lhe desse.

= O M omite a nota de pé de pagina aqui mencionada (ff. 513).

® O M interpde neste ponto 0 seguinte texto: «Um homem tem a ideia ge-
ral de cdo.» (FL. 513.)

@ O M usa a seguinte forma de texto: «O realismo adormecia um pensa-
mento [...], pondo o pensamento em fome, contra o seu propésite era uma con-
tinua solicitacdo de pensar sem cousar no meio da carreira, no ponto ideia geral»
(fL. 515).
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Este &, desde a sensagio, sintético e abstractivo 1[2] (pela im-
posicdo do interesse), €, desde a sensagdo, comparacdo, ordem,
conexdo e relatividade.

Nao h4, pois, fase alguma especial em que ele viva, ao lado
duma realidade, em mistica ruminacido de idejas «simples dados
mentais». Progride pela atencéo; e a aten¢éo, se obedece a interes-
ses varios, também obedece, mesmo ainda dentro da psicologia, //
ao interesse da maior coeréncia das representagdes. A légica en-
raiza na psicologia.

Se néo ha uma fase de pura ideagdo, ndo ha, nem é precisa
uma fase (razdo de Sergi) de volta a realidade exterior, em busca
de critério de verdade. De sobra mostrdmos como essa compara-
cdo seria impossivel, ou, se fingida, falaz e iluséria.

A vida psicoldgica € una, e, desde o seu inicio, é uma centra-
lizagdo movel, um dinamismo sintético, que caminha englobando
nogdes, que o virdo a ser para a nova e irredutivel nocdo — a cons-
ciéncia. Seguimos um caminho demasiadamente estreito para
mostrar como com a actividade psiquica 2[1] e atenta, que Sergi
admite, se pode racionalmente construir a consciéncia pensante e,
confirmagdo duplamente confirmativa, como o caminho seguido
é o da méxima racionalizacio. Confirmacio duplamente confirma-
tiva, porque é mais um exemplo demonstrativo e, no caso, é um
exemplo que tudo prova, pois é o préprio pensamento construin-
do a sua dialéctica. Mas essa consciéncia, actividade de sintese,
que se faz e se apresenta como tal para si, é muito mais que um
pensamento que se pensa, ¢ um sentimento e é uma vontade. Li-
geira e rapidamente, levemos o pensamento a construir-se como
pessoa, isto €, como pensamento que pensa, ama e quer, segundo
a velha, bela e sugestiva definicdo classica. Ndo é para nds novi-
dade a vida afectiva da consciéncia.

J& vimos como o pensamento se entranha profundamente
num ser sensivel e da sensibilidade tira motivos de progresso.

Se a consciéncia € um direccionismo do direccionismo biolé-
gico, a todos o0s actos de consciéncia serd subjacente, uma realida-
de biolégica. Na vida era, a todos os actos de direcgéo adaptativa,
subjacente um quimismo dirigido. Igualmente deve ser aqui. E,

1 Sem que isto queira dizer que extraisse qualidades dos objectos. Fixava
aspectos mais interessantes do sensivel.

2 Tudo o que diz respeito & atengdo voluntéria, pessoa, etc., liga-se com a
sociologia. Ver o capftulo seguinte.
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neste sentido, mais longe iremos que muitos cousistas da fisiologia
que querem o pensamento ora como produto, ora, para fugir a
dificuldades, como epifenémeno do biologismo do sistema nervoso.

Para eles o cérebro é um armazém de imagens onde as cone-
x0es cerebrais seriam as ideias, etc. Mas esquecem-se daquilo, que
seria a sua absoluta e irredutivel derrota. Esquecem-se de que a
consciéncia é uma reproducéo (sinal, interpretacio, ou o que qui-
serem) néo sé do que eles chamam, com mui arrogante e ingénua
seguranca, o mundo exterior, mas também do mundo interior.

Essa atencio a todo o material interno é certa e é a melhor
explicacdo de grande parte dos casos de despersonalizagdo, // de
multiplicagdo de personalidades, de revelagbes subconscientes, etc.

Ainda, hd pouco, vimos uma associa¢io de ideias motivada
por uma repeticdo da cinestesia. CitAmos um exemplo, neste mes-
mo capitulo, onde uma mulher desmancha uma atitude, porque
se consulta. E certo que € um exemplo suposto, mas sé ndo co-
nhece essa verdade psicoldgica quem nunca usou umas calgas no
fio, ou umas botas com os tacdes excessivamente gastos.

Tive um aluno, em 1911, do sétimo ano de ciéncias, que me
distinguiu @ com uma intima e comovida amizade. Esse rapaz,
hoje estudante da Escola Médica do Porto ®), era e é duma sensi-
bilidade fina. Encontrei-o um dia num estado de grande abatimen-
to. Indaguei de motivos que tanto o deprimissem, e o rapaz s6
me sabia dizer, como explicacdo, que era uma neurastenia.

Quando procurava anima-lo, reparei que ele trazia um casaco
excessivamente curto e deselegante. Levei-o a falar-me de roupas
e a confessar que tinha uma a estrear no dia seguinte. Entdo dis-
se-lhe terminantemente «olhe, meu amigo: véd para casa, amanha
aparega-me coImn a roupa nova e vird sem a neurastenia». O rapaz
ia confundindo a minha modéstia de modesto psicélogo com a
admiracdo ruidosa de que eu lhe revelasse o verdadeiro motivo da
sua mé disposigao.

A bailarina tem consciéncia da continuidade adaptativa dos
seus movimentos e essa adaptag¢iio € um complexo psiquico, onde
entram séries de raciocinios, juizos e previsGes sobre os fendme-
nos da selecciio sexual humana. Toda a vida psicolégica €, como
vimos, uma actividade de sintese.

) O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pagina: «INdo foi o
dnico. Af deixel muitos amigos leais e sinceros» (fl. 520).
® O M usa «da mesma cidade» em vez de «do Porto» (fl. 520).
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Inicialmente é uma actividade explosiva, que se langa em
movimentos mais ou menos adaptados. A medida que as repre-
sentages vao aparecendo é uma actividade superiormente diri-
gida, com demora e previséo.

A primitiva tendéncia é uma tendéncia consciente, e as sinte-
ses primitivas centralizadas nos ocasionais interesses imediatos
vao sendo englobadas numa mais vasta sintese mais compreensi-
va, mais coordenadora e menos contingente. A vida psicolégica
era como que um descontinuo despertar a ruidos sem conexdo, é
agora como que uma permanente consonancia de intimas harmo-
nias.

A primitiva espontanea actividade era para a consciéncia, por
uma atengdo dirigida pelas contingéncias estranhas; a actividade
superior é a consciéncia como acto de apreensdo voluntaria, de
atencdo dirigida pela coordenacéo, pela nova sintese do sentir, do
pensar e do querer. Em baixo uma precéria atengéio, agora uma
atencao que quer ser atenta. Em baixo uma vida mental que é em
si; em cima uma vida mental que é para si. /

O sentimento cinestésico, contemporaneo dos instintos, trans-
forma-se, pela representacéo, no sentimento ideal, contemporaneo
da vontade.

S6, quando o psiquismo pode ser e € para si, aparece a
vontade @. O pensamento vai, como vimos, passando de repre-
sentacfio actual a sisterna dialéctico e servindo, aos sentimentos
cinestésicos, o motivo, o pretexto e o valor para se transformarem
em sentimentos ideais.

Sentimentos ideais e pensamento dialéctico sdo, pois, a reali-
dade da vontade. A vontade € a consciéncia e a actividade de sin-
tese dando-se a ideia tedrica e a ideia efectiva ou sentimento ®.

A primitiva sintese, que se fazia em formas interessadas e
contingentes, ndo daria um eu ou consciéncia, dificilmente seria
um direccionismo de seguras adaptagdes. O eu aparece quando a
representagdo se destaca do sentimento vital e o prazer e a dor
podem. ser representados e atribuidos. Este en seria a procura do
prazer e a fuga da dor. Mas nem a representacdo permitiria a
existéncia de semelhante eu, nem ele poderia subsistir, pois que a

@ O M usa a seguinte forma de texto: «5¢ quando o psiquismo pode ser e
é para si é que aparece a vontade» (fl. 522).

® O M usa a seguinte forma de texto: «A vontade é a consciéncia, é a acti-
vidade de sintese dando-se [...]» (fl. 523).
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accdo é auddcia e ndo certeza e o eu, que so se langasse para o
prazer, em breve seria inactivo e morto. Néo ¢, portanto, a
cinestesia do prazer que governa e domina o progresso sintético
do eu.

Se a base fisiolégica do sentimento é accdo, o prazer é um
derivado da acgdo, que s6 por ela tem sentido e s por ela existe.
Né&o é o prazer que determina a ac¢do, mas a acgdo que determi-
na o prazer. O prazer é uma consequéncia da accdo, que pode ser
o motivo de accio, mas com a condicfio absoluta de ndo ser um
estorvo que a paralise, mas uma energia que a fecunde. Se a ac-
¢do é primitiva, para que o prazer a nioc estorve é preciso que ele
se embeba de todos os factores de accéo e, por si s6, nada possa
ser, mas seja, no inicio e sempre, o eco afectivo da acgéo. E, pois,
impossivel um ex de prazer, se esse eu ndo é essencialmente e
primeiramente o eu da ac¢do. Mas a ac¢do € o pensamento mo-
vendo-se do sensivel para o sensivel, da oposigio para a posicio
em frente de circundantes oposi¢des. E o prazer do pensamento é
a sua prépria vida de dialéctica actividade; e o sentimento ideal é
mais completo e rico que o vago sentimento vital (.

O eu serd pensamento e sentimento, para ser prazer; sendo
irredutivelmente, no inicio como no fim, actividade sintética.

Para ser activo sera pensamento, e para que seja o prazer, sem
imobilizagéo e esterilidade, é preciso que esse prazer seja o senfi-
mento. Um eu de egoismo puro seria uma actividade inactiva, uma
sintese sem teses; em suma, o absurdo completo. Ora para que o
vago sentimento vital se transforme em prazer basta // que a acti-
vidade primitiva se sirva de todos os meios para se fixar para
novas e mais vastas arremetidas. Basta que a actividade tome para
fito o que primeiro foi apenas um momento do seu trabalho.

E o que Hoffding chama uma substituicio de motivos.

E 0 caso do amor entre os sexos. Comegou por uma necessi-
dade imposta por excessos de nutri¢do, uma actividade anterior
ao prazer. Depois veio o prazer, e, por vezes, a procura do prazer
fica o nico motivo.

Depois a fémea foi a companheira e auxiliar. Por tltimo essa
solidariedade sobrepds-se aos motivos anteriores. Esta teria sido a
largos tragos a histéria do amor. Nos individuos ainda se vé essa

= O M usa a seguinte forma de texto: «[...]; e é o sentimento ideal mais
completo e rico que o vago sentimento vital» (fls. 524-525).
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evolugdo. A crianga comega por sentir um excesso, um vago incé-
modo nas partes genitais, a que contactos casuais ddo persisténcia
e ardor.

Muito antes de conhecer o prazer sexual e de o poder pro-
curar tem essas vagas sensagdes internas, e muitas delas conse-
guem os primeiros prazeres sexuais na mais candida das ignoran-
cias. O prazer veio sem ser procurado. O homem normal em
épocas normais, sem excessos de trabalho nem de ociosidade,
passa dias e dias sem imposi¢des sexuais; e, se ndo hd motivos
externos de solicitagdo, ele terd, antes de visGes libricas, a vaga
sensagao do excesso, do trop-plein.

Isto mostra, no que vulgarmente é tomado como o exemplo
do vicio (prazer pelo prazer), a anterioridade da ac¢do ao prazer,
e, no caso, vé-se bem como o prazer pelo prazer seria 0 maior
inimigo da acgéio, isto é, da fungéo.

O prazer, que ficou como permanente, amigo e regulador da
accdo, foi um prazer de ordem superior, um sentimento ideal.

Como se chegou a este sentimento?

Pela substituicdo de motivos.

As caricias destinadas a excitar, a aticar, por bruscos e suces-
sivos contactos, o desejo sexual, transformaram-se de meio em fim
e a mulher carne de prazer em mulher companheira e confidente.

Quem ndo conhece 0s casos, tdo vulgares nas sociedades sem
moral, das noivas procuradas como meio de resolver dificuldades
financeiras?

E quantas vezes ndo acontece que a convivéncia transforma
os motivos e é a mulher e ndo o dinheiro que acaba por se amar?

O egofsmo e a moral do prazer resulta de ter cousado o prazer
como se ele fosse por si alguma realidade. A moral do prazer cousa
a pessoa no seu momento minimo, corresponde ao infimo mate-
rialismo que cousa a extenséo @. //

O eu, por isso mesmo que é uma actividade de sintese, é pro-
gressivo e construtivo.

O pensamento o envolve e, pelo pensamento, ele vai de sim-
ples eu contingente e quase que meramente cinestésico a eu vo-
luntarioso e sentimental.

@ O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pagina: «Como vimos
hé tantas formas possiveis de materialismo quantas as nogdes fisico-quimicas»
{fl. 528).
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A coordenagdo cresce e o ex torna-se pessoa. A pessoa é o
pensamento coordenador da actividade primitiva. Por ele o senti-
mento vital se fez sentimento ideal, por ele a determinacéio actual
se fez ponderacéo, escolha e acgao voluntdria. A vontade, nio sen-
do, como o nio € o resto, uma cousz mas uma sintese, a maxima
sintese psicologica, ¢ um dinamismo racional e ligado, ndo um
determinismo extra-racional e de facto ®), que seria uma Fatalida-
de sem raizes, sem nexo e sem valor. A pessoa sente, porque di-
rige um organismo e esse organismo é presente a consciéncia e
real por isso mesmo; a pessoa pensa, porque sentir com direcgdo
€ ja pensar e o sentimento €, como vimos, o resultado do pensa-
mento ordenando o sensivel interno; a pessoa quer, porque é uma
actividade directora e por isso quer pelo sentimento, quer pela
representagdo e guer o pensamento, pelo pensamento e para o
pensamento.

Mas pensar, sentir e querer ndo sio faculdades duma subs-
tincia, mas momentos contempordneos e harménicos desse irre-
dutivel psicolégico que é a consciéncia. Falar da alma e suas fa-
culdades seria cousar o que mais intranhamente é mobilidade e
ac¢do. Assim, desde a sensacéio & pessoa, uma actividade sintética
vai fazendo e alargando as suas sinteses.

Mas ndo sera possivel deduzir estas nogdes de no¢des ante-
riores?

O evolucionismo néo terd a dizer a sua palavra em psicolo-
gia? Tem; mas, como na Vida, é preciso evitar os equivocos.
A vida evoluiu desde formas infimas, de facil e quase imediata
adaptacéo, até aos complexos organismos superiores; mas a irre-
dutivel nocéo bioldgica é postulada em todas as teorias da evolu-
cdo. O mesmo acontece em psicologia. Podemos com a nogfo irre-
dutivel seguir, como fizemos, a dialéctica psicolégica; mas sempre
essa nocéo serd um postulado de todas as teorias evolucionistas.

Também hd, aparentemente, outra forma de deduzir as no-
¢bes psicolégicas. Essas formas consistem em suprimir a cons-
ciéncia, explicando por nogdes inferiores. E a tentativa paralela a
que em biologia reduzisse tudo a fisico-quimica. O processo mais
facil e que melhor fala a imaginacdo, motivo oculto de todas as
outras hipéteses, consiste em supor que tudo é arranjo de dtomos
e que os arranjos resultam mecanicamente de acgbes de dtomos

@ O M usa o itdlico na expressio «de facto» {fl. 528).
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174 exteriores. Assim em biologia fala-se numa adaptacéo // que seria
a informagio mecénica do interior pelo exterior. Ja vimos o equi-
voco que encobre tal hipétese. Em psicologia a direcciio resultaria
igualmente duma informagdo exterior; mas, como aqui a conscién-
cia irrevogavelmente protesta, acrescenta-se um recurso curioso,
que é negar a eficdcia dessa consciéncia e supé-la um inttil luxo,
um epifenémeno.

Um primeiro pensamento inutiliza todo o sistema e é que essa
informac@o exterior é sempre feita a posteriori de molde a dar sim-
bolicamente as nogdes, que anteriormente o pensamento construiu.
No caso especial da psicologia acresce que o aditamento do
epifenémeno de novo traz o erro e a contradigéo.

O epifenomenismo é contraditério e absurdo. Em primeiro
lugar é apenas a duplicacdo, em simbolo de analogias mecénicas
duma dialéctica explicativa. Em segundo lugar o epifenomenismo
é posto para garantir a continuidade da causalidade mecanical e
afirma exactamente o contrério, pois o epifendmeno existe e ndo é
efeito nem causa, energia potencial, nem energia actual, etc. Isto é o
mais vergonhoso e disparatado recurso ao milagre, pois é milagre
o que se furta as leis da causalidade. De nada serve dizer que a
causalidade estd nos arranjos nervosos de que a consciéncia é o
epifenémeno; o milagre é a existéncia do epifenémeno ineficaz,
que ndo ¢é @ afinal, porque se furta as leis da realidade e existe
porque o baptizaram e o confessam! O pensamento contraditério
é o irreal, logo os epifenomenistas estdo fora da verdade.

De resto eles pretendem fazer da consciéncia uma inutilidade
por uma ridicula obsessdio monista. Se a consciéncia ¢ ineficaz
epifenémeno, pode dar-se consciéncia ao dtomo; as ciéncias fisi-
co-quimicas nao serédo alteradas e nada sobre o caso poderdo di-
zer, visto que se trata duma hipotese indiferente, de colocar al-
guns ou muitos zeros a direita da virgula.

Dando consciéncia ao atomo (Haeckel e Dantec) custa pouco
a concedé-la ao homem, e eis a desejada e mistica Unidade. Singu-
lar procedimento em homens que conhecem os métodos cientifi-
cos e deviam evitar a tagarelice initil!

A consciéncia feita com a matéria, ou a consciéncia duplica-
¢do inttil da matéria sdo absurdas. Da matéria 56 pode sair aqui-

1 Sem direcgio. Dantec, por exemplo.
@ O M altera a tinta a forma verbal «nfo é» para a forma «nfio existe»
(fl. 532).

218



lo que as suas determinagdes permitem, e entdo néo saird a cons-
ciéncia, porque as células nervosas ndo podem conter o Universo.

Sd0 nogdes a comparar com nogdes e dessa comparagio re-
sulta o absurdo duma casa numa célula, etc.

Se dotamos a matéria de indefinidas virtualidades e com
elas // construimos a consciéncia, fazemos apenas, com a matéria
conhecida, metiforas mecénicas da matéria desconhecida. Essas
metaforas, sendo uma reproducédo analdgica, recebem o modelo
da dialéctica psicoldgica, que se pretendia arredar. Mas um argu-
mento, que melhor e mais deve falar, serd wm argumento de or-
dem imaginosa, um argumento que faca apelo a essa mesma ne-
cessidade de cousar.

Julgamos ter achado um desses argumentos nas considera¢des
seguintes:

N6s temos, como ja se demonstrou e cada um pode observar,
a consciéncia dos nossos 6rgdos internos, a consciéncia do orga-
nismo e seu estado.

Se a consciéncia fosse o resultado, como pretendem os mate-
rialistas, de arranjos materiais, quando temos consciéncia dum
arranjo, precisariamos dum novo arranjo que fosse o motivo da
consciéncia do primeiro, e 0 mesmo se diz para este e seguintes.
De modo que a consciéncia nédo existiria, visto exigir um niimero
infinito de sobrestruturas materiais. Este argumento é irrefutivel,
julgamos noés.

Mas se nao é possivel deduzir a consciéncia de nogdes ante-
riores, nao serd possivel deduzir de nogdes psicolégicas anteriores
as nog¢des superiores que admitimos, como a da personalidade ou
liberdade? E o problema do determinismo moral (da pessoa), por-
que dentro da psicologia jé encontrdmos mais que um determi-
nismo.

A pessoa dirige-se, na acgao, pelo pensamento envolvendo a
posigdo e a escolha dos motivos e a resolugdo, quando essa esco-
lha é feita integralmente. Esse sistema dindmico ndo podera ser
deduzido de nogBes inferiores, do desejo por exemplo?

Espinosa dizia que o homem actua propondo-se fins, mas que
esses fins sdo causas porque resultam da sua natureza.

Isto explica pouco, porque essa natureza pode precisamente
consistir na possibilidade de por livremente os fins. Para que isto
suprimisse a liberdade moral seria preciso que essa natureza fos-
se exclusivamente mecénica ou bioldgica ou sensual. Repare o hi-
potético leitor de boa vontade, simpatia e atencido, como a liber-
dade pode ter sentidos diferentes. Um organismo é livre em
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relacdo a adaptagdo mecénica, porque a sua adaptagdo ndo é
necessariamente uniforme; a formiga é livre em relagio & adapta-
¢&o bioldgica, porque a sua adaptagdo psiquica ja lhe permite uma
certa multiplicidade de vida, a formiga j& podera resistir as intem-
péries demasiadas por previdentes provisdes. A pessoa € livre em
relagdo a0 psiquismo rudimentar, porque teoriza e, como tal, faz-
-se dum certo modo, a sua vida, sem a sofrer como os outros ani-
mais. //

Ja o leitor vé claramente que a liberdade moral pode ser ne-
gada de quatro modos, cousando nos quatro momentos dinlécticos
acima referidos.

Em baixo uma necessidade fisica, verdadeira e real, que,
cousada no infimo mecanico, daria o homem autémato de Dantec
e quejandos. Depois uma necessidade biolégica que reduziria o
homem a um sistema de reflexos.

A seguir a necessidade sensualista que reduziria o homem a
feixe de sensagdes, apetites e desejos. Nada disto daria a liberda-
de moral. E portanto impossivel deduzi-la de nogdes anteriores.
Mas ndo serd ela uma ilusdo?

O homem actuaria cegamente por uma composi¢do (novo
pecado de analogia mecénica) de motivos; a resolugéo seria o 1l-
timo vitorioso motivo. Em primeiro lugar desfacamos o equivoco
do livre-arbitrismo vulgar. O pensamento vulgar &, ja o sabemos,
radicalmente cousista; por isso é cheio de equivocos, numa altura
dialéctica em que tudo € mobilidade e acgdo.

O pensamento vulgar € alternativamente fatalista e livre-
-arbitrista. Ainda agora (no préprio momento em que escrevermos)
perguntdmos a uma senhora, amiga de infancia, o que ela pensa-
va sobre o caso. Perguntdmos-lhe se ela é livre de escolher as ac-
¢des. Respondeu-nos que, fora das impossibilidades materiais, é
absolutamente livre. No momento cortou uma flor duma trepa-
deira. Perguntdmos o motivo por que o fez. Respondeu «porque
quis, se ndo quisesse ndo o teria feito». Este livre-arbitrismo resul-
ta da ignordncia do dinamismo psicoldgico. Suprime-se todo o
caminho do acto e fica 56 a abstrac¢do do gquerer. Um guerer abstrac-
to é, por isso mesmo, um querer indiferente e absoluto. As acgbes
motivadas por esse guerer serdo arbifrdrias, como consequéncias
desse arbitrario poder.

Eis as entranhas do vulgar livre-arbitrismo. Mas, chamando o
pensamento ao concreto por apelo a interesses pessoais porque se
tratava duma criatura preldgica, veio a alternativa fatalista: «E o
que tem de ser. Ndo ha nada mais certo».
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Essa senhora tivera sérios desgostos de amor, por nés bem
conhecidos. Conhecemos a psicologia desse romance triste, e foi,
levando-lhe o espirito para a lembranga desses amores, que a fi-
zemos sentir e dizer a sua impoténcia perante as hostilidades cres-
centes e portanto o peso desse exterior, fatal, por invencivel ).
O guerer concretizou-se, e, sentindo a sua impoténcia, declarou-se
nulo.

E tanto mais interessante este caso quanto é certo que houve
uma luta psicoldgica de alguns anos procurando intensificar e
individualizar relagdes, que da outra parte eram apenas o resulta-
do de contingentes circunstincias do meio. Uma criatura fraca e //
sem carinho vivendo feliz com o amor dessa senhora, mas numa
passividade denunciadora de que apenas recebia amparo e nada
mais. Se esse amparo um dia, por uma teimosa e cega viriliza-
cdo ! ®), se tornasse desnecessério, desapareceria o amor.

Da parte dessa senhora hd uma vaga intui¢do da natureza do
sentimento que lhe prende o namorado, e o receio permanente de
o ver furtar-se-lhe. Esse receio leva-a a continuas escaramucas de
que sai aparentemente vencedora; mas o inimigo a vencer era a
passividade, e a vitéria resultava exactamente dessa passividade.
Dai uns luares de esperanga, mas esperanga sempre inquieta, por-
que a vaga intui¢ao do perigo permanece. Déd-se um incidente que
lhe afasta 0 namorado da terra e, é claro, desaparecidos os moti-
vos mesolégicos, desaparece o valor e necessidade do amparo. Da-
-se 0 epilogo adivinhado, permanentemente combatido, mas de-
balde. Eis a génese do fatalismo dessa senhora. O nosso povo tem
nos seus adédgios as duas alternativas: «O que tem de ser tem
muita forga» e «Fia-te na virgem e néo corras, verds o trambolhio
que levas» ),

© O M usa a seguinte forma de texto: «Conhecemos a psicologia desse ro-
mance friste [...] para a lembranca desses amores que a fizemos sentir e dizer a
sua impoténcia perante as hostilidades crescentes e portanto o peso desse exte-
rior fatal por indomavel» (fl. 539}, Anota-se que, na frase mencionada, o M coloca
a lapis os elementos «que a» {(fl. 539).

1 Por um brusco desprezar de insubsistentes (visto que preconceituosos)
escripulos.

® O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pagina mencionada:
«PPor um brusco desprezar de deentios (visto que preconceituosos) escriipulos»
(fl. 540).

& O M usa a seguinte forma quanto & segunda alternativa de addgio: «[...]
e ‘Fia-te na virgem e nfo corras, verds o trambolhio que apanhas’» (fl. 541).
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No nivel légico aparecem igualmente as alternativas. O tem-
po é cousado e portanto os fenémenos séo alinhados ao longo do
tempo. Daf a afirmacéo de que ndo ha alternativas.

Isto é bem evidente na péssima obra do péssimo filésofo
Dantec, em portugués vertida, e que se chama O Conflito.

Nele, a vida é uma série de mortes e ressurrei¢es . Ha eus
discretos ao longo do tempo e ndo um eu. O vicio cousista foi téo
longe que até se retirou ao tempo a continuidade e é um tempo
algébrico que se cousa.

O eu® de agora é o epifenémeno da resultante dos arranjos
moleculares cerebrais. Os eus sdo atomos e a vida € a combinagido
desses atomos.

Mas nas horas de trabalho, no préprio esfor¢o de construir
esta abstrusa teoria, se afirma o eu construtor, unindo as sensa-
cBes em eus e os eus no Fu. E a segunda alternativa que se afirma-
ria, se ndo ficasse, por cautela do filésofo, bem oculta e inconfes-
sada. Mas associar eus ao longo dum tempo homogéneo seria o
arbitrio, pois tanto é o lugar do ex A como do eu B, visto que num
tempo discreto, meramente algébrico, é possivel a reversibilidade.
Nzo cousemos e o problema modifica-se e aclara-se. Ndo pode
haver vontade arbitrdria, porque a vontade é um sistema e néo o
extracto duma cousa. A nossa observada néo teria abscluta liber-
dade de cortar ou ndo cortar a flor, porque nao teria querer vazio.
Se cortou a flor, foi, porque ao // desejo de posse se ndo opds a
consideracio, nela vulgar, da sensibilidade da planta ou a consi-
deraciio de querer mostrar o seu guerer ndo a cortando, etc. Nao
pode haver fatalismo visto que ja encontrdimos determinismos di-
rigidos. Mas haverd um determinismo psicolégico, que, como j&
dissemos, dé a resolugdo como resultante da composi¢do de mo-
tivos.

Em primeiro lugar fagamos ainda mais largos os dominios do
determinismo.

Na pessoa hd mais que motivos e para a resolugdo concorre )
mais que os motivos psicoldgicos bem determinados. A pessoa é
a forma superior da consciéncia e, como tal, envolve todas as for-

® O M usa a seguinte forma de texto: «A vida é uma série de mortes e
ressurreicdes» (fl. 542).

® O M omite o itdlico no pronome «eu» (fl. 542),

0 O M usa a forma verbal «convergem» em vez da forma «concorre»
(fl. 544).
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mas inferiores. Ora j4 vimos o papel que a cinestesia tem na cons-
ciéncia e também o grande papel do inconsciente. Entre as ideias,
fazem-se associagbes, que tém 0 motivo num inconsciente, apa-
rentemente ineficaz, mas que no momento péde abrir caminho e
actualizar-se .

As recordagbes longinquas, aparentemente perdidas, surgem
por vezes & luz da consciéncia, aproveitando de certas semelhan-
¢as cinestésicas. A pessoa leva consigo tudo isso e a cada passo o
acto excede a expectativa, manifestacio exterior e precéria da li-
berdade.

Nao hd somente motivos de pensamento, ha também motivos
de ordem emocional, de ordem sentimental, etc.

O problema é este: A resolucdo € o fecho, predeterminado em
no¢Oes estranhas ao sujeito, duma série causal; ou é o final dum
sistema dirigido por uma actividade que nédo resulta necessaria-
mente dos seus elementos?

Posto assim o problema, ele fica resolvido pelo trabalho ante-
riormente feito. A nogdo de pessoa ndo se pode deduzir das no-
¢Oes biolégicas, porque nem a consciéncia em formas inferiores se
pode deduzir do cérebro.

Néo se pode deduzir das sensacBes porque elas existem por e
para essa actividade sintética; ndo se pode deduzir das ideias,
porque elas s6 existem e se associam por e para a consciéncia.

A consciéncia ndo € diferente dos seus motivos, o eu nao é
diferente daquilo que normalmente o poderia determinar.

Ser livre é autodeterminar-se.

Quando sentimos que ndo fomos livres?

Precisamente quando em vez de construirmos a pessoa e sua
resolugéo, cousamos na dialéctica psicolégica e trocamos o coorde-
navel sentimental e intelectual, cujo centro de gravidade é a pes-
s0a, pelo coordenével sensual, cujo centro de gravidade € o inte-
resse contingente e dissolvente.

E impossivel deduzir a pessoa de nogdes anteriores, por isso,
ela serd livre dentro da verdade das nocées anteriores e // dentro
das novas determinagdes que receba de nog¢bes superiores. Mas
compreenda-se bem; como a vida nada seria sem as nocdes da
quimica e da energética, nada seria a pessoa sem as nogdes da
biologia e da psicologia.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Associagbes se fazem entre as ideias
que tém o motivo num inconsciente [...]» (fl. 544).

223

179



Uma chéavena de café modifica o curso dos pensamentos e a
resolucdo, precisamente porque uma sintese de elementos diferen-
tes ndo pode ser a mesma. Mas s6 assim haveria pessoa, uma sin-
tese transcendente e inacessivel ndo seria uma nocédo superior a
outras, mas uma cousa esmagando e dominando outras cousas.
Quando Voltaire pretende esmagar a «alma imortal» lembrando-
-lhe que para pensar bem tem de satisfazer as mais baixas neces-
sidades do corpo, engana-se redondamente. E porque domina no-
¢Oes determinadas que a vontade existe e é eficaz. Uma pessoa
estranha as nogdes, que sintetiza e dirige, seria uma flor sem rai-
Zes nem corpo, seria uma quimérica e escoldstica forma de aroma.

Voltaire quer pensar bem e, por isso, lava o corpo e os intes-
tinos. Se os intestinos mandassem, Voltaire teria pensado mal e
sem remédio.

O vicio cousista é perigoso aqui como jamais o tinha sido.
Desarticular a sintese, dispersa-la em elementos, é evidentemente
suprimir a pessoa natural e verdadeira, e fazer com esses elemen-
tos enfeixados um simples arremedo caricatural.

Ser livre, nesta altura, é ser uma pessoa. Se a sociedade hu-
mana e a sociedade césmica ndo erguem novas e ultimas realida-
des, a pessoa 1 ), para permanecer, terd de se coordenar com es-
sas novas actividades, ou morrerd cousada em irreal e abstracto
psicologismo. As sensac¢des, as imagens, as ideias e os sentimen-
tos sdo para e pela consciéncia. Nédo os cousentos, e a liberdade sera
sem mais dificuldades que o fazer-se em permanente e incessante
dialéctica construtiva.

Néo é preciso para salvar a liberdade fazer como o filésofo
Bergson. Retirar o e# do mundo pecador e fazé-lo um «eremita da
liberdade, mas um eremita que ndo perdeu a malicia» 2 6. As
subtis e belissimas disserta¢fes de Bergson sdo interessantes e,
chamando o homem ao intuitivo, sdo um espléndido narcético
contra o cousismo cientifico moderno; mas, por mais genial que seja
a sua forma, sdo paradoxais, pois se trata duma intuicdo, que é
afinal, como sempre, garantida pelo raciocinio.

1 Mesmo para aparecer, a pessoa precisa da sociedade. Ver adiante.

@ O M coloca a lapis a nota de pé de pédgina mencionada (fl. 548).

2 Jean Jaures: De la Réalité du Monde Sensible.

® O M usa a seguinte forma de texto: «Retirar o ex do mundo pecador e
fazé-to um ermitdo da liberdade, mas um ermitdo que ndc perdeu toda a mali-
cia» (fl. 548).
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Esse eu livre de Bergson muito longe de ser intuitivo é um
protesto da dialéctica contra o cousismo do fempo algébrico. Mais
verdadeira é a liberdade fazendo-se pela sua prépria ideia, / como
na teoria das ideias-forcas de A. Fouillée. Mas, para nés, a diferen-
¢a é ainda muito grande. A liberdade ndo é uma ideia fazendo-se
accdo; a liberdade é, em si mesma, activo sistema de nogdes.
A moral das ideias-forcas é superior a liberdade ideia-forca, por-
que, ai, € um dinamismo de ideias, que é a prépria actividade moral.

Demonstrada a irredutibilidade das nocdes de actividade de
sintese psicolégica, consciéncia e pessoa, podemos por agora (no
campo cientffico) abandonar o assunto para tratarmos dos irredu-
tiveis sociolégicos.

Esta ligeira discussdo mostrou quais séo as teorias filosoficas
que o vicio cousista pode gerar nesta altura (). Sdo o sensualismo
e associonismo e as teorias materialistas e epifenomenistas da
consciéncia. Ndo havendo a sensagdo ndo pode dela tirar-se o sis-
tema psicolégico, nem se poderiam tirar as leis da associagao.

Havendo irredutiveis, o evolucionismo serd, aqui como além,
um equivoco sobre a virtude genética do tempo. Epifenomenismo
e materialismo sdo deturpagdes da nogdo de matéria e doutrinas
contraditorias com recurso ao milagre, e absurdas com o postula-
do intrinseco do ntmero infinito.

Analisdmos um exemplo da psicofisica, um exemplo da
fisiopsicologia e seguimos a dialéctica psicolégica, a largos tracos,
desde a sensagdo a pessoa.

N&o estuddmos detalhadamente os mais altos processos da
psicologia ®, porque uns implicam nogdes sociolégicas ! 0} e outros
sao francamente e abertamente interpretativos. O que neles descja-
riamos demonsfrar, eles o mostram bem claramente. Os festes s6
valem pela interpretacdo, sdo uma confirmag@o do que dissemos
sobre a relatividade dialéctica da experiéncia. Pense-se na inutilida-
de, para um leigo de psicologia, das conhecidas experiéncias de
A. Binet, sobre os tipos, com as irmas Margarida e Armanda ).

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Esta ligeira discussio mostrou as
teorias filoséficas que o vicio cousista [...]» (fl. 550).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Nio estuddmos detalhadamente mais
nenhum dos outros processos da psicologia» (fl. 551).

1 Ja a encontrdmos.

{n O M coloca a ldpis a nota de pé de pdgina mencionada (fl. 551).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Pense-se na inutilidade para um
leigo de psicologia as conhecidas experiéncias de A. Binet, [...J» (fl. 551).
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CariTuLo VII

A SOCIEDADE

Vimos que a consciéncia se alargava e realizava por um
centralismo dindmico, que lhe permitisse intensificar-se pela pré-
pria extensdo dos seus dominios. Vai da aten¢do involuntdria e
estreitos sentimentos cinestésicos até a pessoa, que, pela atencdo
voluntaria, coordena a sensibilidade e a vontade @, O sentimento
vital transforma-se em sentimento ideal por substituicdo de moti-
vos, isto €, pelo pensamento.

O prazer pelo prazer seria o empobrecimento e até a morte
da consciéncia, a esse egocentrismo € substituido o altruismo por
via de substifuigio de motivos. Quais sdo os novos motivos? Ha-
verd uma nova realidade a considerar para compreender as cons-
ciéncias pessoais? Como a ®) essa actividade invasora se poe limi-
tes e direccBes? A pessoa € uma realidade, que ja se possa cousar
e admitir como ser em si?

A consciéncia sintetiza nogOes, e a pessoa € uma sintese de
nog¢des que traduzem a sua acgdo para outras pessoas. Nao ha pes-
soa sem pessoas, isto &, sem sociedade.

Uma consciéncia isolada em breve esgotaria a sua actividade
de sintese, quando mesmo ela fosse mais que o simples direccio-
nismo bioldgico.

@ O M, antes de adoptar, através de alteragdio a lapis, o texto da 1.” edigdo,
usava a seguinte forma de texto: «Vai da atencdo involuntdria [...] & pessoa, que
pela atengio voluntiria coordena a sensibilidade e a vontade pelo pensamentox»
(fl. 552).

® O M coloca a lapis o «a» (fl. 552).
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Para que a vontade exista é preciso que um sistema de moti-
vos se possa formar, @ nenhum sistema desses poderia ser para
uma consciéncia isolada; logo néo poderia construir-se a pessoa.
A pessoa ¢é em sociedade e para a sociedade. Quando passamos
do eu contingente e precario ao eu pessoal, novas nocdes entra-
ram para que a nova sintese se formasse. O ex pde nogbes que o
sdo para si, mas pdr nogdes € elaborar oposi¢Ges; e nunca da in-
tuicio dos complexos fisioquimicos poderiam sair no¢des que ti-
rassem a pessoa da adaptagdo actual as necessidades de viver ou
(se possivel fosse) a mistica contemplacio da // sua parca unida-
de. A consciéncia activa encontra na vida social o motivo de se
exercer fora dum egoismo infecundo e mortifero. Af, tendo de ser
consciéncia perante consciéncias, isto €, pessoa, terd de sair do
nivel das sinteses actuais e contingentes para as sinteses de valor
colectivo e, ne momento, absoluto. Assim é.

As consciéncias individuais condicionam-se e vivem em reci-
procidade de pensamentos, sentimentos e accdes.

Todos conhecemos a existéncia de ideais colectivos e a sua
forca coercitiva.

H4 uma légica social normativa e eficaz.

Na nossa vida nacional, ha pouco vinda duma revolucéo, é
bem clara e evidente, por vezes, a existéncia duma forca colecti-
va. E 0 nosso problema nacional estd precisamente em essa forga
colectiva s6 aflorar por vezes e ndo se poder fixar num ideal co-
lectivo de forma a exercer uma permanente accio de disciplina e
esforgo. Quando o primeiro ministro da guerra da Reptiblica man-
dou mobilizar as reservas, nds assistimos a0 nascimento, cresci-
mento e exaltacdo da vontade nacional. Aqui, no Norte, houve
entusiasmo a chegada das primeiras tropas ao Porto, depois deli-
rio, e por fim uma evidente explosdo de combatividade. O mais
pacato dos burgueses ardeu em patriotismo e sentiu, talvez pela
Unica vez na sua ténue vida, herofsmo e decisio.

Houve uma vontade nacional; mas, inconsistente, ndo poden-
do fixar-se no vazio, desapareceu em caprichos e birras pessoais e
irritacdo, desconfianca e desanimo colectivos.

Na ocasifo de perigo verdadeiro ou imaginario, ela condensa-
-se de novo, para de novo se dispersar, efémera, fugaz e insubsis-
fente.

@ O M substitui a pontuagdo «» pela conjungio «e» (fl. 553).
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Um outro curioso fenémeno se pdde observar. Enquanto o
povo republicano vigiava pela destruigao integral de todo o sim-
bolismo mondrquico, a burguesia céptica ria-se, e as autoridades,
cépticas e na duplicidade de servir a Repiiblica sem irritar por
futilidades (pensariam elas) os tendenciosos ou os monarquicos,
iam esquecendo essas reclamagdes populares. E que no povo afir-
mava-se a forga colectiva do republicanismo ardente, e, na sua
simplicidade, ele era como que a acgio directa dessa mesma for-
¢a; nos outros havia um grédo de cepticismo, suficiente para inibir
essa for¢a e para os pdr fora do arrebatamento colectivo.

Nos primeiros formulava-se uma vontade colectiva, nos se-
gundos ficava-se pelo maior ou menor grau do atrevimento pes-
soal dos representantes da autoridade.

Ha, pois, para além do individuo a realidade social. Mas o que
¢é essa realidade?

Aqui aparece a face do vicio cousista oposta aquela face, // que
até agora temos visto. Se 0 pensamento cousa as nogGes € porque
s vé a existéncia de cousas; de modo que, ao aparecer uma no-
cBo que se apresente como realidade @), o vicio cousista, visto do
reverso, consistird em néo admitir tal realidade visto que ndo é
cousa. E, como veremos, acontece isso mesmo.

A realidade social seria para A. Comte, estdtica e dindmica ®).

A realidade estética é estabelecida pela analise psicoldgica, de
teleologia optimista, do homem; pela andlise duma familia com
uma mulher «numa espécie de continuo estado de infancia» 1 e
duma sociedade formada pela cooperacdo distributiva e especial
das familias . A realidade dindmica é regulada pela falecida lei
dos trés estados 2 6),

@ O M usa a forma de texto «[...]; de modo que, se aparecer uma nogéo
que se apresente [...]» em vez da forma «[...]; de modo que, ao aparecer uma
nog¢do que se apresente [...]» (fl. 557).

® O M usa a seguinte forma de texto: «A realidade social seria para
A. Comte uma realidade estatica e dindmica» (fl. 557).

1 Cours etc. tome 1v.

M O M usa a seguinte forma de texto: «A realidade estética é estabelecida
por uma andlise psicolégica de teleologia optimista do homem, duma familia com
uma mulher ‘numa espécie de continuo estado de infincia’ ! e duma sociedade
formada pela cooperagiio distributiva e especial das familias» (fl. 557).

2 Ver o Brasil Mental de Bruno e pensar em certos fildsofos modernos,
mecanistas em biologia, e aniniistas em mecénica.

® O M usa na nota de pé de pdgina mencionada a seguinte forma: «Ver
Bruno, o Brasil Mental e pensar [...]» (fl. 558).
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Tarde, que maliciosamente chama a A. Comte o padrinho da
sociologia, reduz também a realidade social a psicologia. Para a
sociologia de Tarde (), nada mais seria preciso considerar, numa
sociedade de consciéncias, que as consciéncias individuais e sua
acgdo reciproca. Haveria ainda uma realidade superior a cons-
ciéncia isolada, mas, num dado momento, essa realidade seria
apenas a ressondncia em centros de imitacdo das criaces dos
centros originais. Isto, e a memoria social, seria suficiente para
elevar as consciéncias a pessoas e explicar as instituicdes so-
ciais.

E, com efeito, notével e por todos notado, o grande papel da
imitacdo na biologia e na educacéo.

Conta-se o caso dos pretos que ®, vendo a atengdo com que
os brancos olhavam os jornais ! 13, fizeram o mesmo, porque aqui-
lo devia fazer bem & vista. Esta citagdio, cuja veracidade ignora-
mos, nd@o provaria a imitagdo s6 por si, mas imitagio com segun-
dos intuitos. Mas, pondo de parte a notabilissima demonstracio
de Tarde, todos conhecemos intimeros casos de imitagio de que
somos ora modelos, ora actores.

A crianga, que aqui temos vdrias vezes citado, ndo adorme-
ce uma s6 noite sem que tenha diante de si, durante periodos de
um quarto a uma hora, um livro aberto. Esse livro pode ter so-
mente letras (agora tem gravuras de objectos de uso domséstico,
com um intuito pedagégico), isso nao impede a longa imitagio
do nosso habito de ler na cama. A mesma crianga tem gestos
precisamente nossos e que néo sido hereditdrios, pois sabemos
como o0s adquirimos e ninguém pretenderd a heranca de tais
aquisicoes.

Um desses gestos que nos é peculiar consiste em apertar a
parte inferior da orelha entre dois dedos. Este gesto adquirimo-
-lo // por imitagdo dum director dum colégio 211, onde fomos in-
ternado. E um dos gestos imitados. A cada passo nos sai um ges-
to, uma atitude recitativa que reconhecemos imitada. O autor tem
varias vezes dado com atitudes suas, imitadas de pessoas com que

@ O M usa a forma de texto «Na sociologia de Tarde» em vez da forma
«Para a sociologia de Tarde» (fl. 558).

® O M usa a forma de texto «E conhecido o caso dos pretos, que» em vez
da forma «Conta-se o caso dos pretos que» (fl. 558).

! Néo nos recordamos do lugar onde lemos isto.

2 De Nossa Senhora do Carmo, de Penafiel.
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conviveu apenas na infancia (hd 12 ou 14 anos) e que lhe sdo, até,
moralmente desagradéveis.

Tudo isso é certo: a imitagdo é um factor de evolugio social;
mas ndo serd propriamente a realidade social, se encontrarmos
uma noggo irredutivel a todo o psicologismo e fora duma explica-
¢do por imitatividade.

Durkheim (2 mostra, num interessantissimo estudo, que o
suicfdio, como fenémeno social, ndo é explicado pela teoria de
Tarde. A percentagem de Paris, nos suicidios franceses dum ano,
é constante; a percentagem dos suicidios no exército francés varia
com uma grande lentiddo. As variagdes dos suicidios com as esta-
cOes e os meses obedecem a uma determinada lei. Ora tudo isto €
inexplicdvel na teoria de Tarde.

Nio se trata de explicar a transmissdo dum modo de pensa-
mento ou dum modo de agir, trata-se de explicar uma transmis-
sdo a um numero certo de individuos. Para explicar a primeira
parte, bastaria a imitacio e a memédria social, mas tal néo basta
para explicar a transmissdo do niimero de suicidios.

Para isso seria preciso supor que cada suicida imitou um sui-
cida do ano anterior.

Ora, pergunta Durkheim, porque motivo esses ricochetes de
ano a ano? Porque levard o facto gerador um ano a produzir a
sua imitacdo?

E, visto que assim o exige a constdncia numérica, porque cada
modelo terd uma sé copia?

A teoria de Tarde ¢é incapaz de responder, e a finica explica-
¢ao suficiente de todos estes fenémenos esta na «acgdo permanen-
te de qualquer causa impessoal que domine todos os casos parti-
culares». Ora o que podera ser essa causa impessoal?

Durkheim diz que é uma tendéncia colectiva, um conjunto
de energias que de fora nos determinam a actuar @. E, em suma,
uma nova nogao irredutivel e que é a realidade social 2131 B}, Aqui

1 Le Suicide, Durkheim.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Durkheim diz que é uma tendén-
cia colectiva, um conjunto de energias que nos determinam a actuar de fora»
(fl. 562).

2 Nao que uma socledade seja isto, mas que isto € o irredutivel sociclégico.

® O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pdgina mencionada:
«Ndo que uma sociedade seja isto, sim que isto seja o irredutivel sociolégico»
(fl. 562).

231



185

Durkheim encontra por inimigo o vicio cousista actuando de re-
verso, que ndo quer admitir essa realidade por isso mesmo que
ela ndo € cousa.

Como compreender essa realidade fora do palpével, dird o //
cousista, que se ficou pela dialéctica do tacto? O psicdlogo cousando o
individuo ! perguntard o que ha fora dos individuos, etc. E o préprio
A, Comte ressuscitado lhe faria a acusagio de entidade metafisica.
E nenhum faz mais que ser o portador do vulgar preconceito cousista.
Aos que tudo reduzem a individuos, Durkheim lembra, em primeiro
lugar, que uma sociedade é mais que os individuos que a consti-
tuem. Uma sociedade tem um conjunto de institui¢des mate-
rializadas, e que desempenham um grande papel na vida social.

Assim a Renascenca é a vida social depositada nas cousas e
durante muito tempo latente, que, de repente, desperta e muda a
orientacdo intelectual e moral dos povos que ndo tinham concor-
rido para a sua elaboracéo 2. Esta consideragéo nao atinge aqueles
que admitam a memoria social ou o depédsito em instituicdes e
costumes dos movimentos originais.

Mas atinge-os a consideragdo que segue. Durkheim vé, como
ja o visionara Cournot, o precursor do moderno pensamento fran-
cés, uma diferenga entre as institui¢des (consciéncia social exterio-
rizada) e a consciéncia colectiva livre. Assim «onde existe um ¢é-
digo constituido, a jurisprudéncia é mais regular mas menos
adaptativa (souple), a legislagdo mais uniforme, mas também mais
imutavel. Adapta-se pior a diversidade dos casos particulares e
opbe mais resisténcia aos empreendimentos dos inovadores».

Ora essa consciéncia colectiva livre é diferente da consciéncia
média do grupo e é, por isso, uma realidade a que n3o bastam
essas consciéncias (. Se a consciéncia colectiva fosse uma média
das consciéncias individuais, compreendia-se como da simples
presenca dos individuos safsse a consciéncia social; mas essa cons-
ciéncia social € muito superior a média e imp&e-se com um caréc-
ter que a primeira nunca poderia ter. Citemos um exemplo de
Durkheim, que, ainda ha pouco, foi por nés observado.

1 Momento abstracto da pessoq, que precisamente & social.

2 Pode haver renascenca do préprio espirito dum povo, quando este,
descaracterizado por influéncias estranhas, procura o seu verdadeiro espirito.
E esse o aspecto da alvorescente «Renascenga Portuguesa».

® O M usa a seguinte forma de texto: «Ora essa consciéncia colectiva livre
[-..] e por isso uma realidade a que ndo bastam essas consciéncias» (fl. 564},
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«Eis, por exemplo, que um grande perigo priblico determina
uma explosdo de sentimento patriético. Resulta dai um arranco
colectivo em virtude do qual a sociedade, no seu conjunto, pée,
como um axioma, que os interesses particulares, mesmo aqueles
que normalmente sdo considerados os mais respeitdveis, devem
desaparecer completamente diante do interesse comum. E o prin-
cipio ndo é somente considerado como uma espécie de desi-
deratum, ele serd aplicado a letra, se for preciso. // Observai, na
mesma ocasido, a média dos individuos; numa grande parte re-
conhecereis um pouco desse estado moral, mas infinitamente
atenuado.

Sédo raros, mesmo em tempo de guerra, aqueles que se pres-
tam a uma inteira e espontdnea abdicacdo de si...».

O mesmo acontece com os sentimentos morais.

«5e a consciéneia comum ndo é mais que a consciéncia mais
geral, ndo se elevard acima do nivel vulgar. Mas, entdo, donde
vém esses preceitos elevados e nitidamente imperativos, que a
sociedade se esforga por inculcar aos seus filhos e cujo respeito
impde aos seus membros?»

E demais como explicar o sentimento de obrigagio?

Guyau podde escrever um livro sobre uma moral sem obriga-
¢do nem sancdo, mas ele gira num equivoco sobre a natureza da
sangéo e da obrigacio @. Nido hd sanc¢do, nem obrigacido exterio-
res a vida desde que esta se intensifica, expandindo-se. Mas, para
compreender esse acordo entre a extenséio e a intensidade da vida,
nio basta falar somente em vida; é preciso qualifica-la.

E essa qualificagdo ndo ird introduzir de novo a obrigacio?
Um Bonnot teve a mais intensa das vidas; foi, por isso, a mais
extensa?

Esta vida de luta e vitdria até ao final, de forga, coragem e
audacia foi uma vida moral? Nao.

Guyau distinguiu e classificou a vida, e essa distingéo foi fei-
ta segundo o critério dum maximo de personalidade, da méxima
coordenagio do pensamento e dos sentimentos. E possivel substi-
tuir a obrigacdo e a sang@o, mas ndo € possivel suprimi-las; Guyau,
supondo a personalidade ®), deu-lhes os equivalentes que procura-

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Guyau pdde escrever um livro so-
bre uma moral sem obrigagdo nem sangéo e ainda ele gira num equfvoco sobre a
natureza da sangdo e da obrigacdo» (fl. 566).

® O M omite o itilico na expresso «supondo a personalidade» (fl. 567).

233

186



187

mos, pois do que se trata € de achar na realidade social o motivo
da personalidade. O sentimento de obriga¢ao é uma prova da
presenga de representagGes colectivas, isto é, da existéncia da no-
céo do irredutivel social. O direito, a moral, a moda pesam sobre
o individuo o peso da penalidade, da censura e do ridiculo.
O sentimento do ridiculo, que é um sentimento de ordem peda-
gogica, supde claramente a sociedade.

Demonstrada a existéncia dum irredutivel sociolégico, a his-
toria, por ele explicada, serd uma base essencial da sociologia e
a melhor confirmacdo das suas nog¢bes gerais. A histéria inter-
pretada sociologicamente € um terreno de experimentacéo. Aqui
a experimentacéo é (bem clara prova de que a experiéncia é uma
dialéctica de nog¢des) uma comparagio. Para saber quais sdo os
factos @ de ordem social de uma dada institui¢do, o socidlogo
terd de comparar as variagbes dessa institui¢do nas sociedades
do mesmo tipo e nas sociedades de tipos diferentes. A classifica-
¢do // preliminar das sociedades é feita pela consideracdo da sua
organizacdo politico-familiar. Este método comparativo, que é o
cdnone das variacdes concomitantes de Stuart Mill, tem uma lar-
ga aplicacdo; e aqui, como nas outras ciéncias, € um instrumento
de confirmagédo e pesquisa sob a direccdo de hipéteses ou ideias
gerais.

Assim, por exemplo, num interessante estudo sobre a teoria
do sacrificio feito por dois pensadores da escola.

Durkheim e a sua escola aplicam o método a uma vasta ex-
tensdo de fendmenos, formando assim uma enciclopédia sociold-
gica.

Os fendémenos religiosos sdo estudados dentro deste critério.
Como as crencas e praticas sdo obrigatérias, serdo de ordem so-
cial.

A religido resulta de estados de alma colectivos e €, portanto,
varidvel com esses estados.

O totemismo é, por agora, o sistema religioso mais elementar.
O totem é um animal ou vegetal de que o clan julga descender.
Mas o principio religioso néo € o animal totémico. Este é apenas
um simbolo. O principio religioso é uma for¢a impessoal difundi-
da no sangue, em certas partes do corpo e, num supremo grau de
concentragdo, no animal totémico. Esta forca é a forca social.

©} O M usa a palavra «factores» em vez de «factos» (fl. 568).
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A religido, sendo a primeira e a mais vasta disciplina social,
deve ter um papel primacial. Também a escola tem procurado
mostrar essa notdvel importincia. S3o varios os trabalhos sobre
problemas religiosos e alguns de tanto interesse que chegam a
procurar uma génese religiosa de certas categorias.

Deste teor é o trabalho sobre o tempo devido a H. Hubert e
chamado «Etude sommaire de la représentation du temps dans la
Religion et la Magie».

Durkheim tem, como veremos, uma teoria do conhecimento,
de ordem sociolégica. O trabalho ja citado de Hubert ¢ Mauss é
uma interessante teoria do sacrificio, publicada em volume com
outros trabalhos, sob o nome de Mélanges d’Histoire des Religions.

E um trabalho procurando dar o esquema geral dos sacrifi-
cios e agrupar, numa hipétese, uma larga documentagéo sobre o
assurto. O significado do sacrificio é de ordem social e é mais uma
teorizacado sob a dialéctica socioldgica.

Charma-se 1 sacrificante o individuo que recolhe os beneficios
do sacrificio ou lhe sofre os efeitos. No sacrificio a // consagracéo
abrange o fiel (individuo ou colectividade) que forneceu a vitima
e que, por motivo do sacrificio, entra em graca ou sai do pecado.

Quando o sacrificante é uma colectividade, pode a misséo ser
desempenhada por todo o grupo ou por um dos seus membros,
seu comissionado. A familia é geralmente representada pelo seu
chefe, e a sociedade pelos seus magistrados.

Por vezes, ndo ¢ para o sacrificante que irradia a consagra-
¢io, mas sobre objectos que lhe pertencem ou dizem respeito.

No sacrificio, feito quando da construgio duma casa, é a casa
que adquire a qualidade, que pode sobreviver ao seu proprietério
actual. Chamam-se objectos do sacrificio a estes objectos que utili-
zam o sacrificio. 4, pois, sacrificios pessoais e sacrificios objecti-
vos. No sacrificio a cousa consagrada serve de intermedidrio en-
tre o sacrificante ou o objecto do sacrificio e a divindade a quem
se dirige o sacriffcio. No sacrificio o0 homem e o deus ndo estdo
em contacto imediato. E preciso, por isso, distinguir o sacrificio
dos fenémenos conexos em que ha contacto imediato, tais como a
alianca de sangue e a oferta dos cabelos.

Estas determinacfes ndo bastam a caracterizar o sacrificio,
que, deste modo, se confundiria com as oferendas. Em todas as

1 Hubert e Mauss, obra citada.
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ofertas héd interposi¢do do objecto oferecido, entre o homem e
deus, e 0 homem é envolvido na consagracdo.

Distingue-se o sacrificio, porque, no sacrificio, o objecto ofere-
cido é destruido.

Isto significa uma maior importincia e eficicia, uma maior concen-
tracdo das energias religiosas 1 (@),

O sacrificio é toda a oblata, quando toda ela ou uma parte é
destruida.

Apesar de vulgarmente s6 se dar esse nome aos sacrificios
sangrentos, 0 mecanismo da consagragio é o mesmo e, por isso,
nao se justifica a distingdo. Assim os hebreus tinham uma ofe-
renda de farinha, que, acompanhando certos sacrificios, se nao
distingue deles. O Levitico ndo os distingue.

Ha ritos iguais e destruigdo duma parte no fogo do altar; sen-
do o resto comido total ou parcialmente pelos sacerdotes. Na Gré-
cia havia deuses, que s6 recebiam vitimas vegetais.

Na India todos os objectos oferecidos eram considerados como
animais e como tal tratados. Assim, quando num sacrificio sufi-
cientemente solene se esmagam os grios, faz-se-lhes a stiplica de
se ndo vingarem no sacrificante do mal que lhes é feito. //

Quando se faz uma libagio de leite, é a prépria vaca, em sua
seiva e fecundidade, que se oferece.

O sacrificio €, enfim ®, um acto religioso, que, por consagra-
¢do duma vitima, modifica o estado da pessoa que o realiza ou
de certos objectos que lhe interessam.

A classificagado dos sacrificios € muito dificil, porque as mes-
mas préticas se encontram em maior ou menor grau em todos os
sacrificios. Assim acontece que, quer nos sacrificios da India, quer
nos dos hebreus, ha como que um tema idéntico que se modifica
e adapta a toda a espécie de sacrificios ™). Os hindus dividiam
os sacrificios em constantes e ocasionais. Os sacrificios ocasionais
compreendiam os sacrificios que acompanham as ocasides solenes

1 O itdlico é nosso, € a exposicio é s o resumo do que, para a nossa ana-
lise, interessa.

@ O M ndo referencia neste ponto a numera¢iio da nota mencionada mas
coloca em pé de pdgina também o seu texto (fl. 573).

® O M usa a expressdo «por fim» em vez de «enfim» {fl. 574).

" O M usa a seguinte forma de texto: «Assim acontece que, quer nos sacri-
ficios das Indias, quer nos hebreus, ha como que um tema idéntico o qual se
modifica e adapta toda a espécie de sacrificios» (fls. 574-575).
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da vida, os sacrificios votivos, os curativos e os expiatérios. Os
sacrificios constantes s&o feitos periodicamente, como os sacrificios
das luas, das festas das estacdes, etc. Apesar duma grande varie-
dade de sacrificios, hd um rito fundamental modificado segundo
as circunstincias. O sacrificio dos bolos de farinha, na lua nova e
na lua cheia, dao o esquema geral, para os sacrificios das esta¢des,
que abrangem grandes variedades, e para uma série de sacrificios
votivos. O sacrificio do soma (apesar do soma sé ser apto para o
sacrificio, na primavera, quando em flor) faz-se em mil conjuntu-
ras diferentes — na consagra¢do dum rei, para alcangar uma mais
alta categoria social, para afingir a invulnerabilidade e a vitéria,
etc. Até ritos opostos tém as vezes a mesma forma; no sacrificio
da vaca estéril, a Rudra divindade maléfica, o rito é o mesmo que
no sacrificio do bode aos deuses benéficos, Agni e Soma.

O mesmo acontece com os sacrificios hebraicos. O Levitico
distingue quatro formas fundamentais: ‘old, hattit, shelamim, minhd.

O hattit era o sacrificio destinado a expiar o pecado do mes-
mo nome, que é vagamente caracterizado pelo Levitico como um
pecado de ignordncia. O shelamim é um sacrificio de comunhéo.
Os termos “0ld e minhd sdo descritivos; o primeiro designa a subida
da oferenda até & divindade, o segundo designa a apresentagdo
da vitima, quando ela é vegetal.

Estas formas néo séo sacrificios, mas apenas elementos abstrac-
tos. Assim o sacrificio de ordenagio do pontifice (Exodo, capftu-
lo xx1x) compde-se dum fattit, sacrificio expiatério, dum ‘old, sacri-
ficio em que a vitima é inteiramente destruida e dum sacrificio de
comunhdo @, O sacrificio para a purificagdo dos leprosos1®), de
ordem expiatéria, tem ritos andlogos aos da // consagragéio do pa-
dre, que € um sacrificio de comunhéo. Na purificagdo do templo
hé o mesmo rito que na ja citada ordenacdo de Aardo e filhos.

H4, pois, em todas estas praticas um nticleo, que lhes di unida-
de. Entre as formas diferentes do sacrificio é impossivel fazer uma

@ O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pagina: «Ver como deve
ser feita a sagragio em sacerdotes de Aardo e seus filhos» (fl. 577),

1 Comparar as leis para a purificagdo dos leprosos no «Levitico» com a
alianga feita com o «Senhor» no «Bxodo».

® O M nio coloca neste ponto a nota aqui referenciada, mas sim imediata-
mente a seguir, apds a expressio «sacrificio de comunhéio», ainda que com a se-
guinte alteragio de texto: «Compara-se as leis para a purificagiio dos leprosos no
“Levitico’ com a alianga feita com o ‘Senhor’ no “Exodo’» (fl. 577),

237

190



classificagdo, visto que, em sacrificios de inten¢des opostas, encon-
tramos ritos iguais. Ndo hd descontinuidade entre os diferentes
sacrificios, e a unidade do sacrificio deverd ser uma unidade inter-
na e a @ intengio. Qual sera essa unidade interna? Se no sacrificio
se pretendesse concentrar e dirigir uma certa energia, seria essa
mesma energia a verdadeira unidade e motivo do sacrificio.

Em vez de se construir um esquema abstracto do sacrificio,
esquema que seria incompleto e falso enquanto nédo se conhece a
esséncia ou unidade interna do sacrificio, € de melhor método es-
tudar aquelas formas determinadas do sacrificio, que sejam sufi-
cientemente complexas para abranger toda a esséncia do fenéme-
no, e comparar todos 0s seus momentos com os idénticos de outras
formas. O sacrificio escolhido é o sacrificio animal, hindu védico.

A primeira parte do sacrificio, entrada no sacrificio, consiste
em dar caracter religioso aos agentes, pacientes e lugares do sa-
crificio. Para isso é preciso considerar o sacrificante, o sacrificador
(quando o hd), o lugar e os instrumentos, e a vitima.

Seja a preparacdo do sacrificante para o sacrificio do soma.
O sacrificante tera uma cabana especial bem isolada, porque o
diksita € um deus e o mundo dos deuses é separado do dos ho-
mens. E barbeado, sdo-the cortadas as unhas, mas na ordem in-
versa do normal para ser a moda dos deuses. Depois de tomar
um banho purificador, veste um vestido novo de linho, indicando
o inicio duma nova existéncia. Depois de diferentes uncdes, é co-
berto com uma pele de antilope negro. E, neste momento, feto; de
cabeca velada e punho cerrado (como o embrido) vai e vem em
volta da casa. Quando se faz a ceriménia da introdugao do soma,
ele descobre-se e abre os punhos; nasceu para a existéncia divina,
é deus. Nédo pode ter agora relagdes com mulheres nem com ho-
mens de castas impuras, ndo responde ao que lhe perguntam, nem
pode ser tocado. Toma apenas leite. Esta existéncia dura muitos
meses, até que o corpo se torne didfano. E entio que, no mais alto
grau de exaltacfo nervosa, estd apto para sacrificar.

Em certos ritos mais simples os textos mostram que se pre-
tende conseguir a mesma purificagdo do sacrificante.

Estes ritos, menos coloridos, existem noutros povos. Quando
Jahwe vai aparecer sobre o Sinai, ordena que Moisés mande o
povo purificar-se e lavar as vestes. //

@ O M coloca neste ponto a negativa «ndo» {fl. 577).
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O sacrificio é precedido de purificagdes, aspersdes de dgua,
jejuns 1 e purgas. O ritual romano indica o uso do véu, que, sepa-
rando o sacrificante do profano, o consagrava.

Ha, portanto, todo um trabalho preparatério do sacrificante
em todos os sacrificios, trabalho, que tem por fim despir o sacri-
ficante do profano e aproximé-lo, pouco a pouco, do mundo sa-
grado dos deuses.

Mas, fora do ritual doméstico, rares sdo os sacrificios onde o
sacrificante seja o oficiante. Na maior parte dos casos o oficiante é
ja um sacrificador, que, por uma especial consagragéo, ja € mais
perto do sagrado.

O sacrificador é o agente visivel da consagrag¢do no sacrificio,
estd no limiar do sagrado e do profano e representa os dois si-
multaneamente. O sacrificador brahamane, salvas extraordindrias
circunsténcias, sacrificava sem preparagio prévia.

Entre os hebreus, o sacerdote, embora consagrado como era,
nao podia sacrificar sem prévia preparacéo 2. Deve lavar-se antes
de entrar no santudrio, e, antes da ceriménia, guardar abstinéncia
do vinho e bebidas fermentadas. Vestira roupas de linho, que,
ap6s o sacrificio, guardard num lugar consagrado. E que o pré-
prio sacerdote, intermedidrio e guia do sacrificio, corria graves
riscos no seu convivio com essas terriveis forgas superiores.

«Nadab e Abiu, filhos de Aarfo, lancando mdio dos seus
turibulos, puseram neles o fogo e por cima o incenso, oferecendo,
diante do Senhor, um fogo estranho, cousa, que lhe nédo tinha sido
mandada. Ao mesmo tempo um fogo vindo do Senhor os devorou
e eles morreram diante do Senhor» 3. Para evitar tais perigos, ele
fazia os ritos preparatérios que o iam introduzindo no sagrado.

Quando o sacerdote sacrifica em nome duma grande colecti-
vidade, é maior a importancia dessa preparacio. E o caso da festa
do Grande Perdio em que o pontifice representa o povo de Israel.
Ele isola-se da famflia, sete dias antes da festa. Na véspera é cer-
cado de velhos que lhe léem o respectivo ritual. D4-se-lhe pouco
de comer e é deixado s6, num quarto especial, depois de ter jura-
do ndo modificar em nada os ritos. Deve velar toda a noite, ndo
va o sono permitir que ele seja maculado.

1 O Catolicismo conserva esses jejuns para o padre antes da missa e para o
fiel antes da comunhdo.

2 Compare-se com o padre catélico.

3 Levitico: — A Biblia, traducfio do padre Anténio Pereira de Figueiredo.
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Para que o sacrificio comece, ndo basta a santificacio do
sacrificante e do sacrificador, é preciso santificar também o lugar
e os instrumentos do sacrificio. //

O lugar e os instrumentos ndo sdo indiferentes no sacrificio.

Ha dias em que é proibido o sacrificio e ha horas mais ou
menos favoraveis. Quando o sacrificio se faz num lugar ja sagra-
do (um templo) sdo imiteis ou muito reduzidos os ritos prepara-
térios. Ainda nesses casos, como no ritual do Pentateuco, a pure-
za do templo se consegue por sacrificios didrios e uma ceriménia
expiatéria anual 1 . Nos hindus néo havia templo. O lugar do
sacrificio era de livre escolha, mas devia ser previamente consa-
grado por meio de ritos numerosos, entre os quais tinha mais
importéncia o que consistia no estabelecimento dos fogos.

Consistia em criar, por meio de complexas cerimdnias, um
fogo composto de elementos puros, ja consagrados a Agni.

Um dos fogos devia ser aceso por fricgdo para que fosse in-
teiramente novo. Tinha, destarte, a mégica virtude de afastar os
demonios e maleficios.

Da mesma forma, nas antigas lendas biblicas, o fogo do sacri-
ficio é a prépria divindade, que devora a vitima. O fogo divino
consagra, pois, no sacrificio hindu, o lugar do sacrificio.

No interior desse espaco estd um lugar, o vedi, ainda mais
sagrado. Toda a impureza € assim destruida e tragado o circulo
magico. Uma lustragdo purificadora e expiatoria acaba a consagra-
cdo do lugar, que é coberto de relva, onde virdo assentar-se os
deuses ® visados no sacrificio. Entre os diferentes instrumentos
tem a primeira importincia o poste a que serd presa a vitima. Ele
é cortado duma &rvore, que ji é de natureza divina e cujo valor é
exaltado por ungdes e libagbes apropriadas.

Ele tem relacSes com os poderes superiores, pela sua forma;
e, pelas suas dimensdes, com o sacrificante.

1 Os templos catdlicos precisam de ser benzidos. Conhecemos uma capela
de quinta, que foi utilizada pelos feitores como casa de arrumos. Bstes perderam-
-Ihe o medo; mas as proprietdrias, alids menos supersticiosas, ainda o nio perde-
ram, porque ai vio raras vezes.

@ O M sublinha com italico o segundo «o» da nota de pé de pagina men-
cionada (fl. 583).

B O M, antes de adoptar, através da alteragdo a lapis, o texto da 1.* edigdo,
usava a seguinte forma de texto: «[...], onde se virdo assentar os deuses»
(fl. 584).
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Di-se nele, mais ainda que no sacerdote, a fusio dos deuses e do
sacrificante. Continuamente e sem interrupgles, se vai estabelecendo a
concentracio do poder religioso. Os ritos decorrem sucessivamente,
com perfeita continuidade; e uma constante e firme tensdo de es-
pirito acompanha o ritual. Assim se estabelece uma série de cir-
culos concéntricos de desigual concentracdo. O sacrificante ou os
sacrificantes @ estdo no circulo exterior, depois o sacrificador, o
altar e, por tltimo, o préprio centro de condensacio — a vitima.

A vitima é ja, muitas vezes, de origem divina ® (como nos
sacrificios totémicos); outras vezes ela tem de ser anteriormente su-
jeita a rituais de consagracdo. Noutros casos a vitima nada tem //
de sagrado antes do sacrificio, tendo apenas de satisfazer a certos
requisitos, como ser duma certa cor, sem defeito e sem doenga,
etc. Mas, mesmo em tais casos, ha um ritual destinado a actuali-
zar essas virtualidades. Umas vezes era por uma especial orna-
mentacdo, outras vezes pela embriaguez, que era um sinal de posses-
sfio divina.

E no ritual hindu que melhor se pode seguir a operagao ™ de
divinizacéo da vitima. A vitima, depois de lavada, é introduzida,
sendo isto acompanhado de libacdes.

E-lhe dirigida a palavra, enchendo-a de epitetos laudatérios e
suplicando-lhe que se tranquilize. Ao mesmo tempo pede-se ao
deus @, senhor do gado, consentimento para lhe tomar o animal e
fazé-lo vitima.

Este rito serd duplamente eficaz, pois ¢ uma afirmacéo envol-
vente e teimosa da divindade da vitima e uma prevengédo da sua
possivel vingancga.

F preciso, com efeito, evitar que o espfrito ®, que é na vitima,
ndo se volva contra o sacrificante.

A vitima é amarrada e fal é jd a sua santidade que o brahamane
precisa que o animem para lhe tocar.

® O M, antes de adoptar, através da alteragiio a Hpis, o texto da 1." edigéo,
usava a seguinte forma de texto: «Os sacrificantes ou o sacrificante» (fl. 585).

® O M usa a seguinte forma de texto: «A vitima é muitas vezes ja de ori-
gem divina [...]» (fl. 585).

0% O M usa a forma plural «as operagbes» em vez do singular «a operagao»
(fl. 586).

® O M corrobora que a forma maiiscula da palavra «Deus» na 1.° edicio
corresponde a um erro de tipografia (fl. 586).

& O M usa a seguinte forma de texto: «E, com efeito, preciso evitar que o
espirito» (fl. 587).
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Todavia ainda essa santidade vai ser acrescida e exaltada por meio
de trés novos ritos. A vitima bebera agua, que é divina, sera lavada
e ungida. Estas uncdes tém correspondéncia em certas ceriménias
hebraicas, romanas e gregas. Um 1ltimo ritual vai acabar de encerrar
a vitima no mais apertado civculo mdgico.

Um padre, com um arch’ote aceso de fogo dos deuses, dard
trés vezes a volta a vitima. E o préprio Agni cercando e envol-
vendo a vitima.

A vitima chegou ao médximo de concentracio religiosa, mas
esta concentragio seria iniitil se ela tivesse perdido todas as relacbes com
os homens.

Umas vezes essa comunicacdo com o ou 0s sacrificantes é
obtida, como no ritual semitico, por imposigdo de maos. As vezes
ha ligacfio natural entre a vitima e o sacrificante, o pai sacrifica o
filho. No Deuteronémio 1, diz-se:

«Nao héas-de dar semelhante culto ao Senhor teu Deus. Por-
que eles fizeram pelos seus deuses todas as abominagdes, que o
Senhor aborrece, oferecendo-lhe seus filhos e suas filhas e quei-
mando-o0s no fogo».

No ritual hindu o sacrificante tem de tocar o animal, mas re-
ceia compartilhar a sua sorte. Por isso o sacrificador servird de
intermédio e este actuard indirectamente, pelos instrumentos do
sacrificio. //

Eis a condensacéo realizada e tudo preparado para a liberta-
cio das forcas religiosas.

Essa libertacdo vai fazer-se, arrancando o principio divino do
invélucro corporal da vitima.

Mas esse acto envolve um sacrilégio, e, por isso, ja vimos a
série de ritos que acompanhava a chegada da vitima. O sacrifica-
dor fara depois purificagdes, semelhando a expiacdo criminosa.
Outras vezes serd punido ou exilado.

Por vezes o sacerdote fugia apés o sacrificio, e todos os @ que
no sacrificio tomavam parte, langavam-se reciprocamerite acusa-
¢Ges; no fim do que conclufam por condenar o instrumento do
sacrificio.

Colocada a vitima na posigdo determinada pelos ritos, no
meio dum profundo siléncio, o sacrificador aperta mais o lago que

1 Biblia, ja citada.
@ O M corrobora que a pontuagio «» usada neste ponto pela 1.* edigio
corresponde a um erro de tipografia (fl. 589).
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lhe prende a garganta; «pacifica-lhe a respiragiio». A vitima morre e
o espirito parte.

Um sacerdote conduz, junto do corpo da vitima, a mulher do
sacrificante, que, durante diferentes lavagens, faz beber a cada
orificio do animal as dguas da purificagdo. Feito isto, é cortado o
animal e deixa-se escapar o primeiro sangue destinado aos maus
génios. Depois tira-se, cautelosa e rapidamente, a parte atribuida
ao deus, que € a vapd.

Coze-se no fogo sagrado, de modo que a gordura caia gota a
gota sobre o fogo.

Diz-se que ela cai «sobre a pele do fogo» ou Agni. E, portan-
to, uma primeira parte atribuida aos deuses.

A vapd cozida é lancada ao fogo e tratada como se fosse uma
vitima, é uma nova parte para os deuses.

O animal é de novo cortado em dezoito bocados, que se co-
zem juntos. As gorduras resultantes sdo para os deuses aos quais
é dirigido o sacrificio. Esta destrui¢do é ainda considerada como
vitima.

Dos dezoito ® bocados, sdo atribuidos alguns a divindades
diferentes e personalidades misticas.

Sete dessas partes sdo destinadas para comunicar ao sacrifi-
cante ® as virtudes sagradas da vitima.

Constituem o que se chama a idd, nome da deusa que perso-
nifica os gados e dispensa a fortuna e a fecundidade, porque a
deusa ai incarnou durante a ceriménia por meio do seguinte rito.
A idd é colocada nas ungidas méos dum sacerdote, os outros e o
sacrificante cercam-na e tocam-na. Nesta atitude, a deusa é invo-
cada e convidada a descer! a oferenda. A deusa vem com um
cortejo de forgas miticas, do sol, do vento, da terra, etc. //

Desta forma esgota-se na idd tudo o que hd de bom no sacri-
ficio e no mundo. Entédo o padre, que segurava a deusa nas m#os,
come a sua parte e o sacrificante faz 0 mesmo. Tudo fica em si-
18ncio até que o sacrificante lave a boca e é entdo que se distri-
buem as partes aos sacerdotes, dos quais, cada um representa um
deus.

@ O M e a 1.° edicio usam a forma «dezoitos» (fl. 391).

® O M corrobora que a forma plural da palavra «sacrificantes» correspon-
de na 1. ® edicio a erro de tipografia (fl. 591).

1 E uma transubstanciacio como a da héstia catélica.
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No ritual hindu hé, como acabamos de ver, ritos de atribui-
¢ao aos deuses e ritos de utilizagfo pelos homens. Nos outros ri-
tuais eles aparecem igualmente, embora ndo ligados com tanta
CONexXao.

Assim o que fica da vitima ¢ atribuido ao mundo sagrado, ou
ao mundo profano, ou, como no citado ritual hindu, dividido en-
tre os dois ®. A atribuicio ao mundo sagrado realizava-se por
varios processos. Ora hé contacto de certas partes do corpo da
vitima com o altar ou alguns objectos especialmente consagrados
aos deuses, ora ha aspersdo do sangue e incineragio das visceras,
como nos sacrificios hebreus, ora, como nos poemas homéricos,
ha apresentagdo imediata, etc. ®

As vezes havia uma completa destruicio. Entre estes sacrifi-
cios destacam os sacrificios por precipitacdo, como quando se )
langa um animal num abismo, etc. Estes sacrificios dirigiam-se as
divindades infernais ou aos maus génios.

Quando n#o hi atribuicio de toda a vitima, os restos servem
para comunicar, ao sacrificante ou objectos de sacrificio, as virtu-
des religiosas.

Essa comunhdo obtém-se de vdrios modos. As vezes é uma
simples béncdo, outras vezes é uma aspersdo de sangue, ungbes
de gordura, o contacto dos residuos da cremacao. As vezes o ani-
mal € partido em dois e o sacrificante passa pelo meio. A comu-
nhdo mais perfeita dd-se quando o sacrificante come uma parte
da vitima.

Em outros casos a vitima pertence integralmente ao sacri-
ficante.

Todas estas variedades sdo envolvidas, como ja vimos, pelo
sacrificio hindu.

Se ® os ritos de atribuigio a deus e de utilizagio pelo sacrifi-
cante aparecem por vezes separados, sdo, no entanto, andlogos.

) O M usa a seguinte forma de texto: «Assim o que fica da vitima é atri-
buido todo inteiro ao mundo sagrado, ou todo inteiro av mundo profano [...]»
(fl. 592).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Ora pelo contacto de certas partes
do corpo da vitima com o altar ou alguns objectos especialmente consagrados
aos deuses, ora a aspersdo do sangue e incineragio das visceras como nos sacri-
ficios hebreus. Ora, como nos poemas homéricos, hd apresentacéio imediata, etc.»
(FL. 592.)

& O M coloca neste ponto, a ldpis, o «se» (fl. 593).

® O M omite o «se» mencionado (fl. 594).
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Em ambos se encontra a aspersio de sangue, a aplicagdo da pele
e a comunhdo alimentar. Dos dois lados ha processos tendentes a
estabelecer uma intimidade, que é maxima no caso da comunhao
alimentar. Essa igualdade de processos é motivada pela igualdade do fim.

Em ambos os casos se trata de comunicar a forca religiosa
condensada na vitima por meio dos ritos. A vitima é o ponto de
convergéncia do sistema continuo do sacrificio. O // sagrado e o
profano, por ela, comunicam; por ela se estabelece continua cor-
rente de santidade.

Os dois ritos de atribuicéo e utilizagdo sdo mais que andlo-
gos, sdo complementares. Os ritos de atribuigdo sdo um meio de
abaixar o grau de saturacfio religiosa da vitima, o que é preciso @
para que os ritos de utilizacdio se possam fazer sem perigo para
0s homens que os utilizem.

Casos hd em que o grau da concentragdo religiosa da vitima
ndo € o suficientemente forte para exigir uma prévia, e proposita-
da, descarga, pelas divindades.

A libertagdo do espirito, parte de maior densidade religiosa,
era o suficiente para afastar o perigo.

Mas casos hd em que tal nédo basta, e é entdo preciso refazer
os sacrificios para produzir novas descargas. Estes sacrificios de
repeti¢do ddo origem ao ritual da atribui¢gdo aos deuses.

O esquema geral dos ritos executado sobre a vitima é simples.

Por uma série de praticas condensa-se a energia religiosa na
vitima, essa energia na mais alta saturagio é descarregada para o
mundo sagrado e para o mundo profano.

O sacrificio produziu os seus efeitos, espalhando essa energia
de forma a nobilitar os homens sem o risco de os fulminar. Mas,
a corrente religiosa uma vez utilizada, é preciso cortar o circuito.
Essa ondulagéo de poderes magicos em volta dum niicleo de con-
densacao foi estabelecida ritualmente, e, terminado o sacrificio,
preciso é desfazé-la ®. Todos 0s que tomaram parte no sacrificio
adquiriram um cardcter sagrado que os isola do mundo profano;
para ai voltarem, um novo sistema de ritos se vai estabelecer. No
sacrificio animal hindu sacrifica-se, nesta tiltima fase, o que resta

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Os ritos de atribuicio sio um meio
de abaixar o grau de saturacfio religiosa da vitima preciso para que os ritos de uti-
lizagio se possam fazer sem perigo para os homens que os utilizem» (fls. 594-595).

® O M usa a forma «precisa desfazer-se» em vez de «preciso é desfazé-la»
{fl. 596).
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de gorduras esparsas na verdura, lancam-se ao fogo alguns ins-
trumentos de sacrificio, derrama-se dgua lustral, e, depois de ter
agradecido ao poste do sacrificio ter conduzido @ a oferta aos deu-
ses, faz-se sobre este uma libaco.

E destruido no fogo tudo o que resta das oferendas, limpam-
-se e lavam-se os utensilios. O espeto, que serviu para assar o co-
ragio da vitima, é enterrado.

Os sacerdotes, o sacrificante e a mulher retinem-se, e purifi-
cam-se, lavando as maos.

Purificam-se assim das faltas que poderiam ter cometido no
sacrificio e daquelas que o sacrificio tinha por fim apagar. Este
abandono do mundo religioso é claramente expresso no rito de
abandono do voto. «Oh Agni fiz 0 meu voto, igualei-me ao meu
voto; volto a ser homem... Desco do mundo dos deuses para o
mundo dos homens».

O sacrificio do soma apresenta uma forma exagerada de // rito
de saida. O sacrificante guarda os instrumentos e toma depois um
banho em &gua corrente. Nessa dgua mergulham os restos do sa-
crificio. O sacrificante mergulha na dgua certas partes do vestud-
rio, que vai despindo. Ele e a mulher entram na agua até ao pes-
co¢o e, rezando, lavam-se um ao outro. Feito isto retiram-se do
banho e vestem roupas novas. Tudo passou para a dgua, de modo
a perder o cardcter religioso.

A Biblia também indica praticas rituais de saida do sacrificio.

No Levitico, depois do sacrificio dum bode e da expedicdo
para o deserto do outro bode carregado com os pecados do povo,
o pontifice terd de se despir e lavar.

«Depois que o bode tiver levado todas as iniquidades deles a
um lugar solitario e o tiverem deixado ir para andar pelo deserto,
voltard Aardo para o Taberndculo do testemunho; e, depostos os
vestidos, que antes trazia sobre si, quando entrava no Santuario,
e largando-os ali mesmo, lavara o seu corpo no lugar santo e se
revestird dos seus hdbitos €)...» 1,

Na Grécia, depois dos sacrificios expiatérios, os sacrificadores
lavavam os vestidos num ribeiro ou numa fonte antes de entra-
rem na cidade ou em casa.

@ O M e a l.? edicdo usam a forma «conduzida» (fl. 596).

® O M usa a palavra «Hdabitos» na forma maitiscula (fl. 598).
1 Biblia, etc.

0 O M omite a nota de pé de pagina mencionada (fl. 598).
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Estas préticas de saida do sacrificio subsistem na missa crista.
O padre, depois da comunhéo, lava o célice e as maos; e s6 de-
pois a missa acaba, e ele pronuncia o: Ite, missa est.

O estado religioso do sacrificante descreve, como o da vitima,
uma curva com wn maximo.

Eleva-se progressivamente para o sagrado, comunga-o, e desce pro-
gressivamente para o profano. Tudo o que entra no sacrificio segue
uma curva semelhante, de menor ou maior maximo relativo, con-
forme o seu papel é mais ou menos importante. Este papel é-lhe
marcado pela organizagdo interna do sacrificio e pelas fun¢es que
o sacrificio desempenha. Pela organizacdo interna prevaleceria a
curva da vitima; pelas circunstincias especiais serd adaptado, a
essas circunstincias, 0 maximo relativo das diferentes curvas e as
reciprocas relagdes das curvas.

Assim, quando o sacrificante nio possui anteriormente ao sacrificio
nenhum cardcter sagrado, deverdo ser mais desenvolvidas as cerimonias
de introduciio e mais intimo o contacto com a vitima que lhe di o cardc-
ter sagrado. Reciprocamente acontecera que os ritos de saida per-
derdo a importancia.

E realmente o que acontece nos sacrificios de iniciacdo e or-
denacso.

As modifica¢des produzidas por estes sacrificios sdo muito //
varidveis em eficacia e duragdo. S3o, por vezes, verdadeiras meta-
morfoses.

Assim o homem, que tocasse nas carnes da vitima humana
sacrificada a Zeus Lycaios sobre o liceu, seria mudado em lobo.
Em todos os casos possuia o sacrificante, no fim da ceriménia, um
cardcter sagrado.

Estes sacrificios, bem como aqueles em que se quer aumentar
um cardcter preexistente, podem chamar-se sacrificios de sacrati-
Za¢do.

Haverd, também e correlativamente, sacrificios de dessacrati-
zagdo, quando o sacrificante possui um carécter sagrado, que pre-
tende eliminar. Se o pecador sacrificante deseja, exclusiva ou
parcialmente, libertar-se da sua consagragao, o seu sacrificio é ex-
piatério. Ora, sob o ponto de vista religioso, ha identidade entre
o pecado, a morte e a doenga. O cumprimento dos rituais bibli-
cos é sancionado pela morte e por ataques de lepra. Mesmo nas

@ O M omite o «se» (fl. 601).
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consciéncias catélicas modernas hd confuséo entre pecado, mor-
te e doengas como consequéncias possiveis do pecado. Conhe-
cemos uma mae catdlica, que, cheia dum sincero prazer de ver
feita justica, disse simplesmente, ao saber do parto teratoldgico
duma inimiga: «bem feito; foi castigo de Deus pela sua lingua
danada».

H4 também sacrificios em que se pretende afastar uma forca
superior.

Os sacrificios de dessacratizagdo podem ser, pois, expintdrios
ou curativos.

A forma mais simples da expiacio é a simples eliminagéo,
como para os pecados de Israel se fazia no dia do Perdio, envian-
do ao deserto um bode, que, apds uma confisséio e imposigdo de
maos, fugia carregado com os pecados do povo.

No sacrificio da cura dos leprosos havia duas aves, como no
Perdiio dois bodes. Como no Perddo, uma era imolada, e a outra
solta depois de carregada com a impureza.

O mecanismo ! dos sacrificios médicos hindus é o mesmo.

As vezes o rito é mais complexo, quando se pretende, por
exemplo, expulsar a md sorte.

O cardcter religioso da qualidade eliminada é patente no sacrificio
expiatorio a Rudra ©. A Rudra, jd vimos, pertencem os animais, que
ele pode destruir ®; é, por isso, um deus perigoso. Afasta-se,
concentrando-o no touro mais belo da manada, que se torna o
préprio deus. Depois sacrifica-se o animal e o elemento divino é
eliminado. Em todos estes sacrificios, o cardcter sagrado // vai do
sacrificante a vitima, e, por isso, é antes da imolacio que importa
o contacto entre a vitima e o sacrificante. Nestes sacrificios,
correlativa e contrariamente ao que aconteceu nos de sacratizagao,
serdo demorados os ritos de saida e rdpidos os ritos de entrada.

Nos sacrificios curativos 0 pretende-se, por vezes, livrar o
sacrificante dum excesso de perfeigdes incompativel com a medio-
cridade da sua vida.

1 Percebe-se bem que empregamos agora a palavra no vago significado vul-
gar e ndo no preciso sentido cientifico.

@ O M usa a expressdo «ao deus Rudra» (fl. 603).

#) O M usa a seguinte forma de texto: «Rudra, j& vimos, é o dono dos ani-
mais que os pode destruir» (fl. 603).

@ O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pdgina: «J4 dissemos
que a ordem da exposicio é nossa, e é resumida a exposigior (fl. 603).
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O Nazareno ! era um ser puro, que se tinha consagrado a
Jahwe por um voto.

Durante todo o tempo do voto, o Nazareno ndo comerd nada
que possa ser da vinha, e «serd santo, deixando crescer os cabelos
da sua cabeg¢a. Completos que forem os dias a que ele se obrigou
pelo seu voto, o Sacerdote o levard a porta do Taberndculo do
concerto....», etc.

Segue a descricdo dum sacrificio de dessacratizacgao.

O mesmo acontece com certos objectos, como os frutos da
terra. Os ritos de dessacratizagiio podem neste caso consistir ape-
nas na concentracéio, sobre uma parte dos frutos, da virtude de
todos, e sacrificio dessa parte; ou consistir nessa primeira concen-
tracdio e numa subsequente substituiciio, dessa parte representati-
va, por uma vitima, que se elimina.

Era este segundo o processo da dessacratizagdo dos frutos
Jerusalém.

Estas sdo as diferentes formas do sacrificio relativas ao estado
dos sujeitos ou objectos, que o sacrificio utiliza @),

Se atendermos ndo s¢ ao estado mas & natureza dos seres, que
aproveitam o sacrificio, teremos novas determinagdes no esquema
geral do sacrificio.

No sacrificio pessoal (quando é utilizado por pessoas) o sacri-
ficio é um ciclo fechado sobre o sacrificante. O sacrificante é rege-
nerado pela corrente que se estabelece, por intermédio da vitima,
entre ele e o sagrado. O sacrificante recebe novas forcas e isto deu
origem & crenca do renascimento pelo sacrificio. Todas as mitolo-
gias ddo muita importdncia ao renascimento, que é, muitas vezes,
ligado a execucdo de certos ritos sacrificiais. Muitas vezes uma
mudanga de nome € o sinal do renascimento. Na antiga Igreja os
nedfitos, depois duma cerimoénia, mudavam de nome no dia de
Pdscoa. Ainda hoje os judeus empregam a mesma cerimonia,
quando a vida corre perigo. Ora como o sacrificio expiatério exis-
tiu entre os judeus, é natural pensar que a mudanca de nome e o
sacrificio faziam parte dum mesmo rito, exprimindo a modifica-
cao profunda que se deu na pessoa do sacrificante. //

Este renascimento, complicando-se com ideias filosoficas, es-
tendeu a virtude do sacrificio além-mundo. Assim a consagragio
da héstia, a comunhZo e a salvacgdo eterna do culfo catélico.

1 Ntmeros, Biblia.
@ OMeal" edigio usam «ufilizam» (fl. 605).
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Os sacrificios objectivos (quando sdo utilizados por objectos)
séo variadissimos.

O sacrificio agrédrio é o que se conhece melhor.

No sacrificio objectivo sdo pouco desenvolvidos os ritos de
entrada e de saida, dada a menor importancia do sacrificante.
O que mais concentra o movimento é a sacrificagdo, a condensa-
¢do da forga religiosa, seja para a atribuir ao objecto, sefa para a
expulsar do objecto. £ a natureza do objecto, que determina a na-
tureza do ritual.

Assim, se se trata de criar um espirito guarda duma casa, serd
o ritual de atribuicgo.

A natureza da vitima € também varidvel e determinada pela na-
tureza do sacrificio. No sacrificio stiplica, a vitima terd um caracter
expiatorio. O sacrificio contrato terd antes a forma de atribuigdo.

Se € pedida chuva, sdo sacrificadas vacas negras, ou intervém
um cavalo negro sobre o qual se deita dgua, etc. Aqui a vitima é
analogicamente escolhida pela forma votiva.

Depois de analisadas as adaptagbes do mecanismo do sacrifi-
cio vamos ver um sacrificio itnico onde se reiinam todas estas formas.

E um sacrificio agrério. Os sacrificios agrarios sdo objectivos,
mas interessam essencialmente ao sacrificante. Tem dois fins: per-
mitir o trabalho das terras e conservar a vida dos campos depois
das colheitas.

Hé nos campos um principio religioso que dorme durante o
inverno, desperta na primavera, que se manifesta nas searas e as
torna, por isso, inabordéveis. As vezes esse principio é o guarda das
terras, possui-as e, por essa possessdo, sdo as terras santificadas.

E preciso elimina-lo para poder fazer as colheitas; mas, como
ele é a vida dos campos, é preciso também 0 seu renascimento e
fixacdo nas terras de que ele é a fertilidade.

H4 aqui necessidade de sacrificios opostos, de sacratizagio e
de dessacratizagéo.

O sacrificio agrario mais e melhor conhecido é o sacrificio que
os atenienses faziam a Zeus Polieus, numa festa chamada Dipdlin
ou Boufénin. Esta festa realizava-se no fim das ceifas e no comeco
da debulha dos trigos.

A ceriménia principal fazia-se na acrépole, junto do altar do
deus. //

Bolos de farinha eram dispostos numa mesa de bronze, sem
que ficassem guardados. Eram, na ocasido, soltos bois e um deles
comia parte das oferendas do altar e pisava as outras.
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Nesse momento o boi era ferido por um dos sacrificadores.
O boi caia e outro sacrificador acabava-o, sendo depois esfolado.

Neste intervalo fugia o primeiro sacrificador. Depois dos
sacrificadores julgados e condenada a faca do sacrificio, a carne
do boi era partilhada pelos assistentes, a pele, cheia de palha, era
recozida e o boi de palha preso a charrua. Havia trés versdes so-
bre estas praticas.

Em todas ha um sacerdote que coloca a oferta no altar e um
boi que a tira; o padre furioso fere o boi sacrilego, e, ficando ele
mesmo sacrilego, exila-se. Numa delas o herdi é Sopatros. A con-
sequéncia do seu sacrilégio é a seca e a fome.

O ordculo consultado pelos atenienses diz-lhes que o exilado
os podera salvar, que € preciso castigar o assassino, ressuscitar a
vitima num sacrificio idéntico ao primeiro, e comer a sua carne.

Sopatros volta, sdo-lhe restituidos os seus direitos e celebra-se
a festa.

Temos, neste sacrificio, trés actos distintos, que sdo — a mor-
te da vitima, a comunhfio e a ressurreicio da vitima.

H4 certos casos em que néo sé os produtos da terra sio
inabordaveis, como o sacrificante pode estar impuro; nesse caso
havera ritos expiatérios ® na ceriménia. E o caso da confissio,
quando da festa dos frutos em Jerusalém.

Outras vezes o sacrificio aparece como um resgate; na Péscoa
resgatava-se a vida dos primogénitos pelo sangue do cordeiro
pascal e libertava-se de perigo todo o hebreu.

Nesse caso poderia a vitima representar ndo s6 os campos mas
também o sacrificante. E certo que nos Dipélia ndo ha comunica-
¢io entre o sacrificante e a vitima antes do sacrificio, mas ha essa
comunicacdo depois do sacrificio, como em muitos outros sacrifi-
cios agrarios.

Os cafres do Natal tém um rito semelhante para poderem usar
dos novos frutos. A carne da vitima é cozida com graos, frutos e
legumes. O rei mete um bocado ® na boca de cada stibdifo e esta
comunhdo santifica-o para todo o ano. No sacrificio a Varuna ha
um complicado e imaginoso ritual, onde a comunhdo sucede a
dessacratizacdo. Mas, quando se trata também de fertilizar a terra,

@ O M corrobora que a palavra «expiratorios», usada pela 1.* edigdo, cor-
responde a erro de tipografia (fl. 611).

® O M usa a expressdo «um pouco» em vez da expressio «um bocado»
(fl. 612).
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havera processos de comunicacéo directa ou indirecta. Os Khondos
sacrificavam vitimas humanas para assegurar a fertilidade das ter-
ras e as carnes eram partilhadas e enterradas nos campos. Na Eu-
ropa depositam-se nos campos ossos dos animais da péscoa, etc.

Muitas vezes a vitima era toda ) para os sacrificantes. Mais //
tarde, com uma nova vitima, era disseminada, na terra, a vida,
que se lhe tinha tirado. Estas duas ceriménias aproximavam as
vitimas a ponto de serem substituidas por uma tnica. Foi o que
aconteceu com os Dipdlia.

Séo sacrificios com uma sé vitima tendo por fim a dessacrati-
zagdo dos frutos e a sacratizagio dos campos. A lenda 14 diz que
eles foram instituidos para combater uma fome.

A sacratizag@o € feita pela ressurreicdo da vitima no segundo
sacrificio, que o ordculo ordenou.

A forga € espalhada pelos campos pelo novo boi simbélico,
que é a pele do primeiro revestindo palha.

O mesmo rito aparece nas festas mexicanas, e outras, do re-
nascimento do génio agrario e, nelas, é sempre a propria vitima
que renasce. Essa vitima é a prépria alma da vegetacdio, é a vida
dos campos renascendo e ressurgindo sempre.

Nestes ritos ha continuidade da vida que eles devem conser-
var. Nos Dipélia, a forca libertada é logo colhida e conservada no
boi manequim. Noutros ritos do mesmo género é conservada uma
parte da vitima, que contém essa forga. Assim em Roma e em
Atenas.

Essa continuidade é perfeita e as repeti¢Ses anuais dos mes-
mos ritos tém esse mesmo fim.

O oraculo ordenava a repeti¢iio indefinida dos Dipdlia. Nos
sacrificios agrdrios havia, alternadamente, concentragéio e disper-
sdo da forca ou alma dos campos.

Estes sacrificios podem complicar-se de acessdrios, que lhe
modifiquem o significado aparente. Tal os Dipdlia, que eram con-
siderados como sacrificios expiatérios periédicos.

O valor da vitima ¢ tal que irradia sobre tudo e todos, e os
seus efeitos podem ser muitissimo diversificados pelas condigdes
das pessoas ou objectos.

A vitima atinge o méaximo valor no sacrificio do deus ®.

@ O M usa a expressio «toda inteira» em vez de «toda» (fl. 612).
® O M corrobora que «Deus», com maiiiscula, corresponde a erro de tipo-
grafia (fl. 615).
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Nos sacrificios objectivos libertavam-se da vitima forgas, que
iam tomando a fisionomia dos objectos de sacrificio. Nos sacrificios
agrarios hd quase identidade entre a vitima e o objecto de sacrifi-
cio. O espirito do trigo é quase indistinto do trigo, que o encarna.

Ao deus da cevada sdo oferecidas vitimas feitas de cevada e
em que ele encarna. Mas nestes sacrificios, apesar da fusdo entre
o deus e a vitima, néo é facil a personificagdo, porque o espirito
concentra-se no momento em que de novo se difunde. Quando a
vitima toma o nome ou a forma dum animal, torna-se mais facil
essa personificagdo e essa facilidade aumenta, quando a vitima
vegetal é substituida por uma vitima animal. Assim a alma dos
campos se vai individualizando pouco a pouco. //

Por seu lado o préprio sacrificio exalta as vitimas até a divi-
nizagdo. Hércules s é admitido no Olimpo depois do seu suicidio.

A constelagdo da Virgem é uma deusa agraria, que se enfor-
cou. Um mito do México diz que o Sol e a Lua foram criados por
um sacrificio.

O préprio sacrificio pode divinizar a vitima, condicio neces-
sdria mas insuficiente para que apareca o sacrificio do deus @,

Para isso € preciso que a vitima apareca, j4 e dum modo per-
manente, como deus ®). E preciso uma associagiio entre certos se-
res e uma virtude sobrenatural, e essa associacdo resulta da perio-
dicidade dos sacrificios. As repeti¢Ses rituais ddo a vitima, que
reaparece com intervalos regulares, uma personalidade continua.

No cristianismo a figura do cordeiro pascal, vitima anual dum
sacrificio agrario ou pastoril, persistiu; e, ainda hoje, designa o
deus ).

Para acabar a personificagdo e o sacrificio do deus ®), surge a
actividade mitica, trabalhando sobre o sacrificio.

A grande festa dérica de Karneia, em honra de Apolo Kar-
neios, foi instituida, dizia-se, para expiar o assassinato do divino
Karnos. Ora Apolo Karneios era o préprio Karnos, cujo sacrificio
é realizado e expiado como nos Dipélia, e o préprio Karnos

@ O M corrobora que «Deus», com maitiscula, corresponde a erro de tipo-
grafia (fl. 616).

® O M corrobora que «Deus», com maitiscula, corresponde a erro de tipo-
grafia (fl. 616).

" O M corrobora que «Deus», com maitscula, corresponde a errc de tipo-
grafia (fl. 617).

@ O M corrobora que «Deus», com maitiscula, corresponde a erro de tipo-
grafia (fl. 617).
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confunde-se com o herdéi Krios, hipéstase da vitima animal primi-
tiva. A mitologia transformou um sacrificio animal, no assassina-
to dum herdi, feito, por sua vez, um deus nacional.

Esta mitologia ndo & no entanto, estranha ao sacrificio. Os
mitos conservam um nticleo safido do sacrificio.

Na lenda assiria da Adapa, diz-se «Da terra desaparecem dois
deuses; &, por isso, que trago vestidos de luto.

Quais sdao esses dois deuses? Sdo Du-mu-zu e Gish-zi-da» ),
A morte de Du-mu-zu é um sacrificio mitico, pois que a sua mée
e sua esposa, para que ele ressurja, derrama sobre o cadaver dgua
da fonte da vida. Quer ele ressurja, quer nas¢a sobre o seu tiimulo
uma arvore de maio; renasceu a vida. Isto indica que o deus morto
era uma vitima de sacrificio agrdrio. No mito de Osiris, a disper-
sdo do cadaver e a arvore do timulo indicam o mesmo. Muitas
vezes a morte do deus é um suicidio: Hércules, Melkart, Sandon
e Dido. A morte de Melkart era comemorada por uma festa de
ceifa. Na mitologia grega havia deusas enforcadas. Em Atenas era
Erigona, em Delfos era Carila.

Carila, dizia-se, era uma rapariga, que viera, durante uma
fome, pedir ao rei a sua parte da tltima distribuicdo. Ferida e
expulsa, ® enforcou-se num vale deserto. Esta deusa tinha uma
festa anual, que se dizia ser ordenada pelo ordculo. Comecava-se
por uma distribuicsio de trigo, depois fabricava-se uma imagem //
da deusa, que era ferida, enforcada e enterrada. Muitas vezes o
mito contava a morte do fundador ou primeiro sacerdote do culto.

Outras vezes conta a morte dum monstro ou outro deus que
0 primeiro combate, tal o combate do S. Jorge vencedor do
Dadjdjal, os trabalhos de Hércules, do babilénico Marduk, ete.

Estes episédios sdo formas mitolégicas dos sacrificios ) do
deus. Estes deuses combatentes sdo indiscerniveis, trata-se do
mesmo deus, desdobrado por meio dos sacrificios.

A vitéria dum deus novo sobre um monstro antigo é um rito
da primavera. Muitas vezes o deus vitorioso morre apos a vitdria.
Quando os deuses combatentes ndo sdo parentes, a identidade
manifesta-se de outra forma, as vezes, mais evidente ainda.

@) O M usa a seguinte forma de texto: «[...] diz-se ‘Da terra desapareceram
dois deuses; & por isso que trago vestidos de luto. Quais sdo esses dois deuses?
Sio Du-mu-zu e Gish-zi-da’» (fl. 618).

® O M omite a portuagio «» usada (fl. 619).

M O M usa a forma singular «do sacrificior (fl. 619).
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Um animal aparece, ora amigo, ora inimigo dum deus, indi-
cando que representa formas do mesmo deus.

E um deus que actua e padece no mesmo sacrificio. E o deus
do sacrificio mitico sofre o sacrificio real. A religifo mexicana ofe-
rece um exemplo interessante da identidade da vitima e do deus.
Na festa de Huitzilopochtli a prdpria estdtua do deus feita de
pasta de acelga, amassada com sangue humano, era feita em pe-
dagos, dividida pelos fiéis e comida.

A vitima aqui é o préprio deus. Repetindo-se o sacrificio
periodicamente, o deus terd uma série de paix&es e ressurrei-
coes.

Dioniso assassinado ¢ concebido uma segunda vez. Se o deus
é despedacado, como Osiris, 0s seus pedacos sdo encontrados,
juntos, e o deus reanimado.

A diferenciagéo, que do sacrificio faz nascer o deus, pode dar
formas diferentes. Se a divindade virtual da vitima se ndo desen-
volveu, a consagragao tem o aspecto duma atribuigdo a uma pes-
soa divina. Qutras vezes 0 animal sacrificado passa por inimigo
do deus e 0 sacrificio tem o cardcter expiatdrio.

O sacrificio de Soma é um sacrificio de deus muito complexo
e abrangendo muitos tipos desses sacrificios. O deus Soma é ado-
rado, esmagado, e morto.

O deus destaca-se dos seus ramos esmagados e espalha-se no
mundo, sendo comunicado a todos os reinos da natureza — por
uma série de atribuicfes distintas.

As formas miticas do sacrificio s&o, mais ou menos, as formas
ja citadas em diferentes mitos. O deus Soma é identificado, pri-
meiramente, com o demoénio inimigo dos deuses, que retém os
tesouros da imortalidade. Isto para que o deus possa ser sacrifica-
do; mas afinal ele &, directamente segundo certos textos ou indi-
rectamente por intermédio de Indra, o destruidor desse deménio.
E como que um suicidio. E se entre a vitima e o deus hd sempre
afinidade, ela aqui é identidade. O sacrificio da origem aos deu-
ses, e é, pelo sacrificio que eles se conservam. Um // passo mais e
o sacrificio vai explicar a prépria origem do mundo. Assim acon-
tece na cosmogonia assiria, em que o sangue de Tiamat vencido
d4 nascimento aos seres. Na India, era o nada no inicio. Purusa
desejou; e, pelo abandono do seu corpo, pela rentncia de si, o
mundo foi.

Ainda a periodicidade subsiste para os sacrificios redentores
e criadores.

O sacrificio redentor de deus perpetua-se na missa.
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Desde 0s mais pobres sacrificios até ao sacrificio de deus @ ha
sempre uma continuidade, que é um lago interno. Em todos os sa-
crificios se faz uma comunicacéio entre o mundo sagrado e o mun-
do profano, por meio de uma vitima que é destruida durante a
ceriménia. Desde os sacrificios de simples eliminacdo dum pecado
até a comunhdo catdlica, permanece esse laco de unidade interna.

Sera o sacrificio um simples luxo ou erro da imaginacéo, ou
terd a sua verdade e utilidade?

O sacrificio serd bem fundado, realizadas duas condicdes.
E preciso que, fora do sacrificante, haja realidades, que o fagam sair
de si e as quais ele deva o que sacrifica ®. E preciso também que
estas realidades estejam perto dele, para que se possa pdr em con-
tacto com elas, e delas receba os beneficios que espera do sacrificio.

«Ora este cardcter de penetragdo intima e de separagdo, de
imanéncia e de transcendéncia é, no mais alto grau, distintivo das
cousas sociais». O sacrificio serd entfio «uma fungio social —, vis-
to que o sacrificio se refere a cousas sociais». Dum lado lucram os
individuos, enriquecendo-se com toda a forga social, doutra par-
te, a sociedade afirma-se e mantém-se pela exaltacio das forcas
colectivas. «Essas expiagOes e purificagdes gerais, essas sacratiza-
¢des de grupos, essas criagdes de génios das cidades déo, ou re-
novam periodicamente, a colectividade, representada pelos seus
deuses, esse caracter bom, forte, grave, terrivel, que é um dos tra-
gos essenciais de toda a personalidade social».

«E, como a sociedade é feita ndo somente de homens, mas de
cousas e acontecimentos, entrevé-se como o sacrificio pode seguir
e reproduzir ao mesmo tempo o ritmo da vida humana e o da
natureza, como ele se pode tornar periddico para uso dos fené-
menos naturais, ocasional como as necessidades momentineas dos
homens, servir, enfim, para mil fung¢des».

Vejamos, agora e rapidamente, o caminho percorrido.

Uma teoria do sacrificio é o que se procura sob uma massa
enorme de documentacfio, a mais diferente e longinqua. O pro-
cesso seguido consiste em procurar, pela comparacdo de diferen-
tes fenédmenos religiosos, um vago esquema do que seja o sistema
sacrificial. //

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Desde o mais pobre dos sacrificios
até ao sacrificio do deus» (fl. 623).

® O M usa a seguinte forma de texto: «F preciso que fora do sacrificante
haja realidades que o fagam sair de si e a que ele deva o que sacrifica» {fl. 624).
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Achado esse esquema, mostrar que o seu espirito se adapta as
diferentes conjunturas, escolhendo sistemas especiais, onde a com-
parac@o histérica demonstre existirem todos os modos, noutros
desligados. Esses sacrificios especiais mais representativos sao o
sacrificio animal hindu, o sacrificio do Soma e os Dipdlia ou
Boufonia. O método comparativo vigia cada passo, e ndo deixa
introduzir uma nova determinacfo no sistema sacrificial, sem que
essa determinacéo seja exigida por sacrificios de conjunto histori-
camente bem conhecido. Esta apreciacdo histérica é por sua vez
impossivel sem uma ideia directora, que venha ja englobando os
fenémenos religiosos. Hd aqui uma reciprocidade inevitdvel em
todo o pensamento afastado das primetras abstracgGes. Esta reci-
procidade ndo envolve circulo vicioso, como o ndo envolvia na
fisica, onde jd a encontrdmos. Essa ideia directora é aqui, desde o
inicio, a ideia da realidade social. Sem ela ndo teria aparecido o
primeiro esquema do sacrificio, e, sem ela, ndo seria possivel toda
a construgdo ulterior de comparagio interpretativa. Como nas outras
ciéncias (mais ainda porque aqui estamos conscientemente traba-
lhando com nogdes) nada valeriam os cidnones da indugio.

Néo ha um privilegiado momento em que o pensamento se
disponha a induzir. O pensamento progride por inducdes e dedu-
¢Bes (no principio inseparaveis) desde o inicio; néio poderia comegar
indugbes, se nesse momento estivesse em paradisiaca ignorancia.

O cénone das variagBes concomitantes, como os outros de
presenga, auséncia e residuos, seria inutil sem um principio direc-
tor, que o aplicasse.

Na teoria do sacrificio é, desde o inicio, presente a nogdo ou
realidade social.

Essa noc@o permite achar o esquema do sacrificio, verifica-lo
e enriquecé-lo numa apropositada comparagdo interpretativa.

Em todos os pontos, que na exposigdo da doutrina, sublinhé-
mos, é palpavel a presen¢a da nogdo sociolégica, como motivo
interpretativo e de progresso dialéctico. A teoria do sacrificio é
uma aplicagdo e uma demonstracdo da sociclogia. Essas forcas
superiores, que o sacrificio orienta e canaliza, sdo as for¢as sociais.
Forgas de ordem psicolégica ndo explicariam a confusdo, que, no
dominio do sagrado, reina.

Se, com efeito, o homem tivesse ja libertado forgas psicolégi-
cas suficientes para com elas erguer a vida ao mundo sagrado, ®

® O M usa neste ponto a pontuacio «» em vez da pontuagéo «» (fl. 629).
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essas forcas seriam de ordem moral. Ndo ha possivel liberta¢do
psicologica sem consciéncia moral. Essas forcas de ordem moral
seriam por si orientadas @, podendo apenas ser recebidas na direc-
¢do em que as stiplicas humanas as demovessem. Seriam // incom-
preensiveis milhares de acidentes do fenémeno religioso, mesmo
em religides de ordem superior.

Como compreender a amoralidade das forgas religiosas, como
compreender a fusdo dos sacrificios de sacratizagdo e dessacrati-
zagfio num mesmo ritual?

E néo se diga que as forcas sociais sdo de ordem moral, por-
que € iludir a nossa argumentagdo. O primeiro cardcter das forcas
sociais é a sua obrigatoriedade. Obrigam; e o individuo obedece,
sentindo um poder transcendente pela forca, mas tdo imanente
que é quase sensivel, & quase instinto. A libertacio de forcas de
ordem psicoldgica implica uma volta do individuo sobre si mes-
mo, uma elevacio acima do ritmo colectivo ®, um destaque de perso-
nalidade incompativel com o aparecimento histérico do sacrificio
e logicamente incompativel com a primitiva amoralidade do mun-
do sagrado. Aos autores competia estenderem tanto quanto possi-
vel a fecundidade sociolégica do sacrificio, e assim fizeram que-
rendo chegar até ao sacrificio do deus.

Nessa evolugéo interveio a actividade mitica, que ainda apa-
rece saindo naturalmente do sacrificio. Certamente que nessa al-
tura ja fenémenos de ordem psicoldgica tém vindo complicar, e a
actividade mitica é mais vasta que a que possa sair do sacrificio.
Ainda nesta altura serdo fenémenos colectivos, mas mais elabora-
dos e com presenca de actividades psicoldgicas profundas 1.

Ainda que outras teorias possam explicar mais intimamente
estes fenémenos religiosos, sempre uma primeira e grande parte
pertencerd a teoria sociolégica. Assim os fenémenos de magia (e
no sacrificio nés vimos a formagao de circulos mégicos) " pode-
réo receber uma explicagfio mais detalhada por consideragbes de
ordem psicolégica; sempre, no entanto, permanecerad a realidade
social e serd precisa para um primeiro despertar da crenga em for-
cas superiores ocultas, mas presentes e activas.

) O M omite o itdlico na expresséo «por si orientadas» (fl. 629).

# O M omite o itdlico no excerto «uma elevacio acima do ritmo colectivo»
(fl. 630).

1 Sobre o assunto hé dois trabalhos notéveis de José Teixeira Rego — sobre
a queda e sobre o dilivio. O primeiro ji publicado, o segundo em elaboragio.

M O M omite 0s parénteses curvos mencionados (fl. 631).
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Na exposi¢ao da teoria sociolégica do sacrificio abundam as
ocasifes em que aparecem praticas de sugestao 121 @), como na en-
trada gradual do sacrificante em estado ), na criagio dos circulos ma-
gicos, na & imposicdo das méos, na concentragao mistica, etc., etc.

A crenga na eficicia do pensamento deve ter uma grande //
importancia, dada a for¢a de objectivacdo das ideias ndo contra-
riadas.

Pense-se no estremecimento em que nos podemos colocar
evocando, demorada e fortemente, a queda a rua dum filho, que
sabemos a janela e longe de nés. Mas essa for¢a do pensamento
nao existiria, se a realidade social o ndo permitisse formular-se
claramente, nem isso explicaria a constdncia do determinado, que
reclama constincia para o determinante @

Além disso esse pensamento seria de ordem moral, dum ni-
vel psicolégico que o sacrificio ndo reclama. Seja, como for, a teo-
ria socioldgica tera a primeira palavra; e é isso que nos interessa,
pois quisemos apenas, dando um exemplo em que se mostrasse a
mesma racionalizacdo como lei do progresso dialéctico do pensa-
mento, mais uma vez justificar a nogéo irredutivel da sociologia.

O pensamento s6 poderia destacar-se, fixando-se em moldes
colectivos; pois que uma consciéncia individual nfo teria criado a
linguagem e os sinais que déo vida ao pensamento.

As formas do pensamento, as categorias fundamentais, seriam
impossiveis sem o pensamento colectivo. Essas formas eram pre-
cisas para que o pensamento se libertasse do fluxo a que o conde-
naria um subjectivismo cinestésico.

1 Um dia, em ligeira conversa, de passagem nos disse 0 nosso amigo
Teixeira Rego que os fenémenos de magia deviam ter relagdo com a transmisséo
de pensamento etc. A declaragio é feita para que lhe aproveite a originalidade e
lhe nio sejam imputados os erros possiveis da nossa interpretacio das suas rapi-
das palavras.

@ O M usa a seguinte forma de texto em relacio 4 mencionada nota de pé
de pagina: «[...]. A declaragfio para que lhe aproveite a originalidade e The ndo
sejam imputados os erros possiveis da nossa interpretagio das suas rdpidas pala-
vras.» (Fl. 632.)

® O M omite o itdlico na palavra «estado» {fl. 632).

M O M ea l® edigdo usam «nas» (fl. 632}.

® O M usa a seguinte forma de texto: «Pense-se no esiremecimento em que
nos podemos colocar evocando demorada e fortemente a queda a rua dum fitho
que sabemos & janela e longe de nds. Mas essa forga do pensamento ndo existiria
se a realidade social o ndo permitisse formular-se claramente, nem isso explicaria a
constincia do determinado, reclamando constincia para o determinante» (fl. 632).
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O espago e o tempo, as duas formas aprioristicas da sensibi-
lidade segundo Kant, foram formulados sob a acgéio do pensamen-
to colectivo. O tempo nunca seria fixado como forma, sem os ca-
lendérios e demais convengdes de ordem social.

Num trabalho, a que j& nos referimos, mostra Hubert a in-
fluéncia das forcas religiosas sobre a formagio dos calendarios.
O tempo religioso é ritmico, como todas as manifestacdes de acti-
vidade colectiva. Os dias sio qualificados e, quer no facto, quer
na espécie da qualificagdo, aparece o cardcter de sagrado, eminen-
temente social. Os ritos de entrada e saida dos periodos de tempo
indicam o seu cardcter sagrado.

Além dos tabus sobre determinadas datas, hd tabus propria-
mente sobre o tempo. No sdbado dos hebreus, que significa,
etimologicamente, fim de periodo, era interdita toda a actividade.
Muitos povos tinham épocas em que ndo podiam fazer a guerra.
Essa qualificagdo dos dias veio até nés, como se sabe.

Esses diferentes ritmos combatem-se e servem, assim, dupla-
mente, o trabalho de fixacfio e abstracgio preciso para construir a
ideia de tempo. O espaco também resulta dum trabalho a que as
forcas colectivas prestam auxilio.

H4 ! sociedades na Australia e na América do Norte, onde o
espaco € concebido pela forma do campo e divisdes da tribo. //

Nos Zuiii, ha divisGes bem caracterizadas e em relacio com o
numero de clans, que tendo variado, arrastou idénticas variacdes
no nimero das divisdes.

O estudo da numeragdo nos primitivos mostra também que
alguns nimeros tém uma origem ritual.

Tudo isto mostra a grande importéncia do pensamento colec-
tivo. A psicologia nado levaria da consciéncia & pessoa, sem que as
forcas colectivas fossem presentes e activas.

Um @ determinismo existe, que, num certo nivel domina, o
determinismo psicolégico. Os diferentes determinismos, que temos
considerado, hierarquizam-se e desde o determinismo sociolégico
ha uma seriagao descendente ®). Quando chegamos & psicologia,
encontramos, no grau inferior, a consciéncia sintética em continuo

1 Durkheim.

& O M coloca neste ponto a palavra «novo» (fl. 636).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Os diferentes determinismos que
temos considerado hierarquizam-se e desde o determinismo mecinico ao deter-
minismo socioldgico ha uma seriagao ascendente» (fl. 636).
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trabalho de unificagfio. Pouco se furtaria essa consciéncia a uma
permanente actualizagdo, se o pensamento se ndo pudesse erguer
as alturas da teorizacdo e da autonomia. Para que isso seja possi-
vel, a realidade social vai elevar a consciéncia sensivel a pensa-
mento reflectido e a @ sentimento.

A pessoa é auténoma e livre, porque, em frente da realidade
social, ndo se limita a sofrer, mas reage e cria. Houve urna inter-
feréncia do individual e do colectivo, que permitiu ao primeiro
fazer-se pessoa e dirigir o segundo.

Em sociologia, como no resto, saber é poder, desde que esse sa-
ber seja verdadeiro. Nao € saber, aquela ideia, que se nos pds, mas
somente aquela ideia, que é um momento dialéctico do nosso siste-
ma, isto é, do nosso eu ou pessoa. A pessoa é todo o sistema racio-
nal, pensamento que é sentimento; porque o sentimento € a atitude
do pensamento, que formula um eu perante uma sociedade de eus.

Este determinismo sociolégico € mais um grau na escala da
liberdade, pois, por ele, mesmo os ® que o ndo dominam, se fur-
tam & vida actual da sensibilidade. N#o é ainda a liberdade, por-
que s6 a pessoa é livre, mas é o iltimo e precioso momento da
dialéctica da liberdade. Esta realidade social, facto essencial da
evolucdo psicolégica, mostra bem a ligeireza daqueles empiristas,
que quisessem fazer toda a realidade com a sensagdo. Em baixo,
as ciéncias fisicas desfazem-lhe as sensa¢bes em nogdes; no meio
a propria andlise psicologica lhes mostra as sensacdes, como exis-
tentes s6 pela no¢do duma actividade de sintese que as garante;
em cima a sociologia mostra-lhes uma mais alta realidade, como
motivo dos complexos, que nenhuma miraculosa quimica de sen-
sagbes poderia construir.

Se as sociedades resultam duma assimilagao e modificacdo das
realidades sociais pelas pessoas, serd um erro cousista definir a
histéria por factores exclusivos, como o faz o chamado // materia-
lismo histérico. As representacfes colectivas e as representagdes
pessoais, em reciprocidade de acgéo, realizam o progresso.

Esse progresso é de ordem ideal, mas, mais que isso, é de
ordem racional.

Quer dizer que ndo basta uma ideia para definir e produzir
uma civilizacio, mas é preciso um sistema de ideias. Assim, quan-

@ O M omite o «a» {fl. 637).
® O M corrcbora que a pontuagio «» colocada apds «os» corresponde a
um erro de tipografia (fl. 638).
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do, para explicar as sociedades, se d4 o dominio exclusivo aos
factores de ordem econdmica, comete-se uma abstracgdo cousista,
pois nédo ha valor fora do condicionalismo das nogdes sociais que
o determinam.

Desde que se dé esta reciprocidade de accéo, o evolucionis-
mo tem aqui uma aplica¢do mais evidente e wm terreno mais rico.

Também os fenémenos da histéria humana prenderam sem-
pre mais a atengdo que quaisquer outros fendémenos histéricos.

Ja vimos como muitas vezes se dd uma virtude genética ao
tempo e se vai procurar nele o motivo da evolugao. Esse erro dé-
-se, aqui como além, mas o que mais interessa fazer notar é um
vicio, que é o complemento deste. Consiste em cousar em qualida-
des actuais o que foi adquirido numa actividade histérica. O ho-
mem actual esquece a sua riqueza histérica e proclama a inutili-
dade da histéria. £ uma das multiplas faces do periodicismo de
Nietzsche e é o caso do cepticismo, alids instdvel, do Eclesiastes.

«N&do ha nada que seja novo debaixo do Sol, e ninguém pode
dizer: Eis, aqui estd uma cousa nova: porque ela jd a houve nos
séculos que passaram antes de nés». Cepticismo, alids instdvel,
dizfamos nés, porque afinal: «E reconheci que a sabedoria levava
tanta vantagem & estulticia, quanto a luz difere das trevas»; e
porque afinal: «Melhor é um mogo, pobre e sébio, do que um rei
velho, e insensato, que ndo sabe prever nada para o futuro».
A vida social é uma realidade de um alto valor para o individuo,
porque o eleva de consciéncia a pessoa, e, ( actual e historicamen-
te, oferece motivo a sua actividade criadora, ajuda as suas preca-
rias forcas. Quando o homem actual se pensa, pensa o trabalho
de muitas geracdes idas; trabalho, que é, como vimos, uma reci-
proca actividade, que vai da sociedade ao individuo para regres-
sar a sociedade. Pela sociedade lhe foi possivel o pensamento, e,
pelo pensamento, lhe foi possivel a vida moral.

A vida moral comega com a orientagfio da actividade psiqui-
ca por caminhos marcados pela consciéncia colectiva. E ainda a
realidade social que faz paralelamente o pensamento e a moral.

Mas a consciéncia individual, enriquecida em pensamento li-
vre, vai-se atribuindo o valor moral das suas ac¢bes. O // dina-
mismo da acgdo, que seria de imediatas reacgbes, faz-se, pelo pen-
samento, o dinamismo de motivos.

© (O M, antes de adoptar, através da alteragfio a l4pis, a pontuagiio «» apés
0 «e» usava t&0-s0 a conjungio «e» (fl. 641).
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E, se, num primeiro momento da vida psicolégica, o indivi-
duo se dispersaria em reacgdes actuais, é o determinismo colecti-
vo que lhe da a possibilidade da primeira ac¢io mediata e diri-
gida. Mas precéria seria ainda a personalidade, que se limitasse &
accéo, pela vontade colectiva determinada.

A verdadeira pessoa moral é uma condensacéio psicolégica da
actividade sintética, dominando o determinismo associonista das
ideias e o determinismo socioldgico de ideias e sentimentos. Rea-
lidade superior a que ndo bastam as obras colectivas realizadas.
Nem a moral, nem a ciéncia, nem a arte herdadas lhe bastam.
E preciso que sejam assimiladas e livremente recebidas em cons-
ciéncias, que as exaltem e excedam. Num certo grau de desenvol-
vimento da perscnalidade moral, nenhum homem deixa de ser
criador sob qualquer ponto de vista. E essa actividade coordena-
dora, que aflorou como consciéncia e se desenvolveu como pes-
soa, atinge a maxima altitude afirmando-se como pessoa reli-
gilosal @, O pensamento dd-lhe um mundo coordenado, onde o
sentimento se exerca em accdes generosas; e a consciéncia dum
laco social faz-se consciéncia dum lago social, ideal e absoluto ®.

A pessoa, ultima realidade da dialéctica cientifica, é j4 uma
consciéncia religiosa. Religiosa, porque se coloca numa sociedade
ideal e, para ela, dirige todo o esforco e atencdo. Religiosa, por-
que ja possui um mundo mais vasto que a sociedade humana,
mundo de ordem e de beleza; e, nesse mundo, vive, pensa e tra-
balha. Por cima de todas as dores e injusti¢as coloca o mundo
ideal da justica e da bondade. Neles vive e, por isso mesmo, eles
se vio realizando e florescendo. Os horizontes rasgam-se ampla-
mente, e é a realidade inteira, que entra para a ideal cidade do
pensamento, do amor e da acgéo.

A dialéctica cientifica ndo vai mais longe. Partindo do ndme-
ro, do espago e do tempo abstractos e da matéria, subiu a vida,
da vida a consciéncia, e da consciéncia a pessoa.

A primeira parte do nosso trabalho estd concluida.

1 Religido significa — unido cosmica.

@ O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pagina: «Religido
significa agora: unifo césmica» (fl. 644).

® O M usa a seguinte forma de texto: «[...J; e a consciéncia dum lago social
fez-se consciéncia dum lago social ideal» (fl. 644). Por sua vez, o M, antes da
adopgdo, através da alteraciio a lapis, da forma verbal «fez-se», usava a forma
«fez» (fl. 644).
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A anélise cientifica mostrou-nos uma realidade dinadmica, que
é uma dialéctica de nocfes, e ndo uma colecgdo de factos ou
cousas. Em todas as ciéncias encontrdmos o mesmo progresso
dialéctico subjacente a todos os métodos. Em todas elas encontra-
mos nogdes irredutiveis, que sao o verdadeiro motivo da sua exis-
téncia.

Também, e correlativamente, encontrdmos certos inimigos da
prodigalidade, que pretendem reduzir cada nogdo &s anteriores
e // que pretendem em cada ciéncia cousar a mais simples das suas
nogdes, e, com ela, erguer o sistema da realidade. Encontrdmo-los
a querer cousar o espaco @, o tempo, a extensfio, o dtomo, a vida,
a sensacéo, etc. Encontrdmo-los, néo querendo admitir represen-
tacdes e realidades colectivas, por serem realidades francamente
ideais.

Essas ilustes desfeitas, muitos falsos problemas séo esclareci-
dos, como, e principalmente, o problema do determinismo.

Os deterministas sdo de véarias espécies, que podem vir desde
o necessitarismo dos que admitem uma realidade de dtomos inte-
lectuais, do determinismo mecénico e energético, do determinismo
biolégico, do determinismo psicoldgico, até ao determinismo mo-
ral; conforme o momento de pensamento em que se deu o pecado
cousista.

A prdépria ciéncia condena bem claramente esses arrojos, er-
guendo as suas irredutiveis nogdes, que nenhuma habilidade con-
segue iludir. De modo que uma filosofia, que respeite quanto pre-
ciso as realidades cientificas, ndo se pode limitar a atender
simplesmente a algumas dessas realidades. E o sistema inteiro das
nogdes cientificas que ela hd-de estudar e abranger, furtando-se a
qualquer espécie de idolatria.

Néo terd a idolatria do facto, porque os factos sé valem e sdo
reais no condicionalismo dialéctico da ciéncia a que pertencem.
Néo tera a idolatria da experiéncia, porque ndo existe experiéncia,
mas somente experiéncias, que sdo a propria dialéctica cientifica,
no seu movimento de expansdo racionalizando novos dados in-
tuitivos 1. Nao terad a idolatria da sensagdo, porque sabe que ela
s6 é, por e para uma actividade, que finalmente é uma conscién-

@ O M usa a palavra «espago» na forma maitiscula {fl. 646).
I Em si indefiniveis, mas apresentando-se j& num certo grau de realidade
racional, porque nada flutua livre do pensamento.
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cia, postulando inferiormente a fisica e a quimica (elementos que
entram na sintese, como no som, na Juz, no calor, etc., etc.), pos-
tulando superiormente a sociologia, que funde a possibilidade de
coordenacdo sem empobrecimento, de ac¢io sem escravizagio ao
presente,

Néo tera a idolatria do cidaddo (homem da sociedade juridi-
ca), porque o pensamento, realidade a mais indubitavel e profun-
da, tornado auténomo, afirma a pessoa moral e religiosa. Se aqui
deixdssemos o nosso trabalho, jd de todo ele ndo seria inutil, num
tempo de desdnimo e numa sociedade sem ideal.

£, com efeito, das ciéncias que se reclamam a maior parte
daqueles que, obsidiados pela ideia de combater o fanatismo reli-
gioso, IThe opdem um novo e terrivel fanatismo.

O fanatismo religioso ja se afirmou por terriveis e // palpaveis
consequéncias ), O fanatismo anti-religioso vai-se, desde jd, afir-
mando numa desvirilizacdo crescente e no crescente abandono da
idealidade, que é a forca, a satide e a alegria ®.

Sdo irméos gémeos, como veremos, todos os fanatismos. To-
dos eles (o leitor ja o sabe) resultam do vicio de cousar.

Cousar o pensamento num nivel inferior da dialéctica cientifi-
ca, ou num nivel inferior da dialéctica estética, é sempre fazer obra
de fanatismo ).

Veremos, agora, como € possivel tirar uma filosofia da liber-
dade da nossa andlise j& feita, como essa filosofia explica certas
dificuldades do pensamento e como € um método, que leva natu-
ralmente a uma metafisica moral e religiosa.

©® O M usa a seguinte forma de texto: «O fanatismo religioso afirmou-se j4
por terriveis [...]» (fls. 650-651).

® O M usa a seguinte forma de texto: «O fanatismo anti-religioso vai-se ja
afirmando numa desvirilizacdo [...]» (fl. 650).

" O M usa a seguinte forma de texto: «Cousar 0 pensamento num nivel
inferior da dialéctica cientifica, ou num nivel inferior da dialéctica moral, ou num
nivel inferior da dialéctica estética, € sempre fazer obra de fanatismo» (fl. 650).
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CarfTuLo 1

O CRIACIONISMO

Vimos de percorrer o sistema das nogdes cientificas. Desde o
niimero as representagdes sociais, © pensamento, que fundamenta
e garante a realidade, encontrou sempre a presenga duma oposi-
¢édo a solicitar a sua acgdo elaboradora. O que é essa oposicdo nio
pode dizé-lo imediatamente o pensamento, pelo mesmo motivo
que ndo pode imediatamente dizer qual é o dinamismo da sua
actividade. O principio € um sincretismo vago onde o objectivo e
o subjectivo se fundem, onde o pensamento ¢ actual, imediatamen-
te pratico. £ o momento em que ciéncia, arte e filosofia sdo im-
possiveis, e a consciéncia um foco de rectilinea luz, que néo se
reflecte nem difunde. Quem quiser especular sobre a esséncia, ou
sobre as tltimas realidades atingiveis, ndo poderd, pois, partir do
nivel médio, que é o mundo do pensamento vulgar; mas terd de
construir uma dialéctica de nocdes cientificas, que se complete na
ultima nogio irredutivel.

Comecar pelas no¢des do pensamento vulgar é levar inconsi-
deradamente uma metafisica preguicosa e sensual — a metafisica
do tacto.

Deduzir a realidade duma nogdo sintética superior seria cair
no mesmo perigo, se essa Nog¢ao, por nos, nio tivesse sido elabo-
rada. O caminho franco, de heréico escripulo, é o da prépria dia-
léctica cientifica.

Claro é que, deste modo, lidamos com no¢des do pensamento
vulgar; mas é precisamente para as purificar e elevar a dignidade
da dialéctica cientifica. De modo que se a dialéctica cientifica ndo
sofresse uma nova elaboracéo, que é a reflexao filosdfica, ela seria
a suprema e essencial realidade.
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E ainda neste caso, bem particular e dificil, ndo seriam verda-
deiras nem suficientemente exaustivas as filosofias vulgares, por-
que sdo eivadas do vicio cousista. //

Sdo-no duplamente, porque cousam a dialéctica cientifica, isto
é, fazem filosofia antes do momenio filosdfico, e porque cousam na
dialéctica cientifica, no momento mais agradédvel para a sua kictil
inteligéncia.

O Materialismo. O materialismo é uma doufrina bastarda,
cuja for¢a esta no indeterminismo inicial, isto é, na falta duma
precisa definiciio de matéria.

Podemos favorecer o materialismo dando-lhe forma cientifica
e discutindo-o; ou deixd-lo inexistente, na sua matéria indefinida.
Inexistente, porque logo que se defina cai na primeira hipotese,
tendo, por isso, de permanecer no indefinido absoluto, que é o nada.

O materialismo seréa, pois, dividido em materialismo falante e
materialismo mudo; e este serd aquele, se porventura um dia ad-
quire voz. O materialismo falante nasce na altitude das ciéncias
fisico-quimicas.

Num nivel qualquer dessas ciéncias cousa-se uma nogio e,
com ela, se ergue todo o Universo. A no¢do mais simples, que o
vicio cousista pode utilizar, é a de massa. Eles constantemente fa-
lam, com efeito, em matéria e movimento; outros em matéria e
forca, etc. Todos se contradizem, desde o principio, acrescentando
a matéria mais alguma determinacdo, que a tire da sua indiferen-
¢a para a situagdo e forma. E era certo que assim seria. A massa
entra, com a aceleracio e a forga, na férmula que a define F = my.
Se isto significa e vale para o materialismo falante, ele terd de
conhecer a massa inerte, a forga que a move e a aceleragfio que,
definindo esse movimento, define a massa pela forga ou vice-versa.

Qual é a matéria?

A massa, a for¢a ou a aceleragdo?

E o espaco e o tempo, que entram na férmula da aceleragio?

E tudo junto?

Entdo, qual € a massa material, e, por isso mesmo, tnica ver-
dadeira?

A massa mecénica ou a massa electromagnética?

Supondo que o materialismo falante sabe o que diz, como ird
ele construir a vida, a consciéncia ¢ a sociedade com as suas no-
cOes?

Na vida, depois de cémodas reduges do lado biolégico e
correlativas exaltagbes do lado quimico {(os coldides de Dantec, por
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exemplo), tentard substituir todo o direccionismo biolégico pela
adaptacéio as condicdes de existéncia. J4 vimos que, ainda e sem-
pre, o problema estd na possibilidade de seres adaptados, // no
aparecimento de seres vidveis, e que isto implica virtualidades que
excedem a pura inércia. O materialismo dird ainda que, na socie-
dade, tudo se passa entre os estbmagos. J4 vimos que nem a evo-
lugao bioldgica é suficientemente explicada pela luta ! pela vida, e
que, nas sociedades, os fendmenos de ordem moral e religiosa sdo
os primaciais. Psicologicamente, dird que a consciéncia é uma se-
crec¢do ou uma fungdo do cérebro. Se diz secre¢io, pode pedir-se-
-lhe o peso dessa secrecdo. Se funcdo, pode pedir-se-lhe que se
explique. Uma funcfio consiste num conjunto de accdes dirigidas,
feitas por um dado érgdo. O pensamento pensa érgéos e acgdes, e
cada érgio e cada acgéio existe por um sistema de pensamentos.
Explicard o Universo como um conjunto (o que ja excede o mate-
rialismo) de massas, unindo-se em sistemas.

Mas donde vem essa unifica¢do sistemética?

Se é por virtude de uma lei ideal, 14 vai o materialismo.

Se (tnico modo materialista) essa unificacdo resulta de accdes
de massas exteriores, recorremos sucessivamente de explicagdo em
explicagao. Assim seria impossivel um sistema material, porque
era preciso um nrmero infinito de determinag¢Ges exteriores: as
massas materiais do sistema seriam colocadas por acgdo de outras
massas exteriores, que assim seriam, por ac¢do doutras, etc., etc.

Seria impossivel a direcgéo bioldgica, porque o sistema mate-
rial dirigido postulava massas directoras e estas, outras, etc.

Seria impossivel o pensamento, porque, além da impossibili-
dade duma consciéncia, cujo direccionismo postula infinitos mo-
vimentos anteriores, o Universo seria o Caos, a realidade 2 um
absoluto acosmismo.

O materialismo falante é um cousismo da dialéctica cientifica,
e, em qualquer altura que couse, € sempre um pouco louvavel
esquecimento das restantes nogdes cientificas. Dai os absurdos e
impossibilidades pertencentes ao nivel da nogao preferida e o pe-
cado, comum a todes, da ignorincia das nog¢des superiores. Um
materialismo, que fale, definira as suas nogdes. Estas serdio nogdes
cientificas, ou nogdes do pensamento vulgar empirico, que redu-

1 Ver «o apoio mituo» de Kropotkine.
2 Nada seria, como se vé.
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ziremos as primeiras. As nogdes do materialismo falante serdo
todas as nogles cientificas e, nesse caso, 0 materialismo serd o
cientismo, que cousa toda a ciéncig; ou serdo somente algumas das
nog¢des cientificas e o materialismo cousado nessa altura significa
ignorancia da ciéncia a par de irreflexdo filoséfica. //

O energetismo. Como vimos a energética aparece como um
momento da dialéctica fisica, quando o mecanismo &, s6 por si,
insuficiente.

O materialismo ! falante poderia cousar a energia. A este esta-
dio pertence Ostwald.

E evidente que o erro desta doutrina é o mesmo de todas as
outras modalidades do materialismo — a ignorédncia ou o esque-
cimento das nogdes superiores e inferiores. Assim a vida, sendo
um energetismo dirigido, excede este e, ndo s6 por novos e justa-
postos sistemas energéticos (recurso ao infinito), mas por uma
nova e irredutivel nocio.

O mesmo para a consciéncia, onde Ostwald debalde se esgo-
ta em metaféricas explicacbes. Mas hd no energetismo um erro
novo, em relacdio aos materialismos vulgares — é o esquecimento
das nog¢@es inferiores.

No capitulo respectivo se mostrou que a energética carece do
mecanismo como um dos seus momentos inferiores, e que néo ha
energetismo sem a basilar nocéo de energia mecanica.

Ora a energia mecénica, introduzindo a massa e o movimen-
to, introduziria a matéria, que Ostwald supunha afastar, e o es-
paco e o tempo. O energetismo cousou num nivel médio. Esque-
ceu as nogdes inferiores e ignora as superiores. Se a vida é um
energetismo dirigido, a direcgdo biolégica € irredutivel as nogdes
da energética. Também as energias, com que alguns bidlogos sis-
tematizam, sdo energias muito especiais, envolvendo direccio-
nismo.

Cope explica a ontogénese por uma energia de crescimento,
que produz todas as diferenciacdes, e a que se chama o bathismo.
O bathismo produz as diferenciagdes, localizando-se diferentemente. E,
portanto e incontestavelmente, uma energia dirigida. Da mesma
forma as energias sociais, implicando, como vimos, representagdes,

1 Estas doutrinas apresentam-se como hostis ao materialismo. Isto prova
como estes problemas tém sido discutidos por impressdes de vaga analogia.
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sdo dirigidas e superiores ao puro energetismo. O espirito nao é
tdo-pouco uma simples energia. Além da consideracio de ordem
geral que seria um circulo vicioso reduzir o pensamento a ener-
gia, que ja é pensamento, e que seria um absurdo traduzir o sis-
tema completo do pensamento por um ponto desse sistema; hi
outras dificuldades invenciveis. Como definir a energia psiquica?
Qual o seu equivalente mecénico, térmico, quimico ou eléctrico?
Nao é certo que ao lado dos fendmenos quimicos do cérebro, que
se passam dentro da energética quimica, estd o pensamento, e que
ndo € possivel isolar o // pensamento desse quimismo do pensa-
mento para achar a relagdo das duas energias, por hipétese dife-
rentes e equivalentes?

Como explicar a passagem da energia psiquica inconsciente a
energia psiquica consciente? Como explicar os fenémenos da aten-
¢do voluntaria, onde a consciéncia se dirige e dirige, dos fenéme-
nos da atengdo involuntdria tdo e mais dispendiosos de activida-
de fisioldgica, onde a consciéncia é como centralizada em pontos
actuais e eventuais?

A muitos espiritos repugna menos a consciéncia energia psi-
quica que a consciéncia arranjo molecular, precisamente porque
esta € mais palpavel e estatica e aquela mais capaz de vagas ana-
logias e comodas metaforas dindmicas.

O naturalismo. O naturalismo é mais uma tendéncia filoséfi-
ca que uma filosofia.

Nesta tendéncia, é cindida a realidade em natureza e ideal.
A natureza é o conjunto de realidades, que aparecem segundo cer-
tas leis e em virtude de certas leis. A vida obedece as leis da sua
organizagdo actual e aparece em virtude das leis da heranca e da
embriologia.

A moral é a solidariedade natural, que aparece nos animais
vivendo em sociedade, e se desenvolve nos homens obedecendo
a leis naturais. Se nio quisermos cair em graves equivocos, tere-
mos de ser mais precisos e entdo ¢ naturalismo terd de subir até
as ultimas nog¢des e transformar-se no que ji chamdmos o
cientismo, salvo a sua extensao ao mundo do sentimento, dando o
que se tem chamado o empirismo radical. O naturalismo é a vaga
tendéncia de cousar nas nocgdes inferiores, delas deduzindo as no-
¢Bes superiores.

Em fisica cousa na mecénica, em biologia cousa nas leis da
selecgdo e adaptacdo ao meio, em moral cousa na solidariedade
esponténea e irreflectida. O mundo fisico é o resultado de arranjos

1o
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mecéanicos, o mundo biolégico o resultade da selec¢do e adapta-
¢do, o mundo social o resultade da solidariedade, a consciéncia o
resultado da evolugdo biolégica, etc. '

Esta tendéncia é um materialismo timido, que se ndo fixa no
elemento.

E o estado de espirito dos que, sentindo o vazio dos idealis-
mos tradicionais, ndo sdo suficientemente desinteressados de sen-
timentos para poderem resolutamente cousar em conscientes mate-
rialistas.

Um conhecido propagandista politico gostava de se declarar,
em comicios ptblicos, fildsofo naturalista.

Isso dava-lhe direito & combatividade, que erguesse embria-
gantes palavras de desafio, e a fluéncia sentimental que ergues-
se // a comocio da crenca e do desejo. Se decididamente cousasse
no materialismo, jamais poderia aliar os dois aspectos da sua lo-
quela. O materialismo s6 daria, num comicio, o entusiasmo da guer-
ra ao preconceito catdlico. Numa reunido de espiritos especulativos
poderia dar, ao contrdrio do indefinido naturalismo, a emogéo da
sua gigantesca estrutura légica e da grandeza dum Universo, onde a
consciéncia se apaga perante o brilho eterno e infinito dos mundos.

O naturalismo sofre a critica feita ao materialismo ou a que
serd feita ao cientismo, mais a que sofrerd quando tratarmos da
arte, visto que o naturalismo se ndo limita adentro da dialéctica
cientifica.

O monismo. Sob 0 nome de monismo aparecem doutrinas de
varias e até opostas proveniéncias. O espinosismo €, como o
haeckelismo, uma doutrina monista. E tanto assim que o préprio
Haeckel, julgando ter compreendido Espinosa, quer abrir a sua fi-
losofia a inspiracdo espinosista.

O substancialismo de Espinosa é de ordem racional; ndo per-
tence, por isso, ao grupo dos monismos nesta altura discutiveis.
Tratamos somente, por agora, dos monistas que se pretendem de
realidade cientifica. Ainda assim eles sdo muiltiplos e indefini-
damente diversificados. J4 vimos duas equivocas espécies monis-
tas — o materialismo e o energetismo. Novos monismos vio
aparecer, apresentando-se como o resultado racional ! dos conhe-
cimentos cientificos.

1 Neste racional ja € excedida a ciéncia.
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O haeckelismo. Haeckel escreveu um formidével livro, que,
se correspondesse ao titulo, seria o procurado diciondrio univer-
sal. Traduzido em dezenas de linguas, é facil obté-lo por meia
ddzia de vinténs e ficar com a mais verdadeira de todas as biblias.

«Os enigmas do universo» sdo resolvidos dentro da filosofia
monista de Haeckel. Pondo de parte acusag¢bes, que homens como
Elie de Cyon 2] t&m feito a probidade cientifica de Haeckel, ana-
lisemos, sob o nosso ponto de vista, a sua ingenuidade cientifica.

S6 existe a Substdncia universal, que &, ao mesmo tempo,
Deus e o Mundo; Matéria, Energia e Consciéncia.

Haeckel cousa o tempo das doutrinas do transformismo biol6-
gico e as nogdes inferiores da mecénica. A sua misceldnea tem es-
ses dois aspectos cousistas essenciais. //

O primeiro é-lhe comum com as filosofias evolucionistas, o
segundo é-lhe comum com as filosofias materialistas. O monismo
de Haeckel é um naturalismo que se fixa na matéria e na evolu-
¢d0. Mas, como a sua substancialista evolugdo ndo poderia criar,
a matéria tem de ser um termo vago e vulgar e ndo a matéria
cientifica. A Substincia universal permanece em massa (Lavoisier)
e em energia (Mayer). Esta primeira lei do monismo postula o
conhecimento do que seja a matéria (massa) e do que seja a ener-
gia, por isso fala de matéria e de energia cientificas.

Permanecendo com estas nog¢des, o haeckelismo seria um
cousismo da massa e da energia, um cousismo mecanico e energéti-
co, que sfo reciprocamente antagénicos, como vimos no capitulo
«A Matéria».

Este monismo seria absurdo e condenado, mas teria sido uma
tentativa franca, embora errada.

Haeckel tem de tirar a consciéncia da Substéncia universal, por
isso regressa a um animismo pré-cientifico, que coloca, no dtomo
e na molécula, rudimentos de sentimento e consciéncia.

Nesta altura, deixa Haeckel de ser um sabio equivocado no
meio do trabalho filoséfico para ser uma cegueira proselitica e
uma teimosia de ordem sentimental, ou uma inteligéncia sem 16-
gica e sem pudor.

Este monismo para se confessar francamente incritico tem
uma teoria da razéo, como Orgio anatomicamente distinto dos

1 Elie de Cyon é autor duma interessante, equivoca génese fisiolégica do
Espago.
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érgaos da experiéncia, que sao os sentidos. Seria o funcionamento
normal desse 6rgédo tdo seguro como o dos sentidos. Isto permiti-
ria que Haeckel sobrepusesse, ao seu bastardo cientismo, a trilogia
do Bem, do Belo e da Verdade para que lhe fosse possivel tornar-
-se, em substituicio do papa romano, o papa da nova religifio mo-
nista.

A situagdo de Haeckel é de resto instdvel, visto que ele se
ignora no meio dos seus confusos pensamentos. A sua lei funda-
mental cosmoldgica é ora o resultado duma inferéncia sobre fac-
tos, ora a proépria lei da causalidade. Dum absoluto empirismo,
isto €, duma ciéncia, que s6 conhece factos, salta ao mais absoluto
apriorismo, que do principio da causalidade deduzisse as leis de
Lavoisier e Mayer.

Vé-se, palpa-se o vicio cousista, que nédo pode conceber a ani-
quilacdo da matéria. Para o cousista, a massa é um absoluto exis-
tindo em si; para o sabio é tanto uma nogéo relativa, que fora do
seu determinismo mecénico pode receber outros determinismos,
como a massa de ordem electromagnética.

E aqui, dada a existéncia anatémica da razdo, seria um mira-
culoso apriorismo fisioldgico.

Estas considerages mostram o vicio cousista do haeckelismo, //
0 que era o nosso intento, e, incidentalmente, mostram o delirio
de toda a sua filosofia e de todos os seus dogmas, mascarados,
por vezes, com o nome de teoremas.

Dantec € o representante dum novo monismo, que j& analisa-
mos em seus vicios capitais.

Cousou o determinismo absoluto e o principio da conservac¢io
da energia.

Ora Poincaré demonstra ! que na hipétese determinista tal
principio nenhum sentido pode ter. De resto, tendo nds encontra-
do vérios determinismos, seria preciso mostrar como a existéncia
desses determinismos é compativel com a hipétese dum tinico de-
terminismo. Entdo nés veriamos que Dantec admite um deter-
minismo mecénico, de liga¢des completas, regulando todo o Uni-
verso. Esse determinismo € falso, porque é incompativel com a
existéncia de sistemas isolados, e essa existéncia é demonstrada
pela existéncia das constantes energéticas, etc.

1 La Science et I'Hypothése.
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E que Dantec cousou num momento do pensamento cientifico
que é o momento mecdnico, pela energética demonstrado incom-
pleto e abstracto . E, mais ainda, cousou o energetismo, que é
substancialmente (isto é, como realidade substancialista) incompati-
vel com o mecanismo. Tudo isto para evitar o reconhecimento das
nog¢des irredutiveis, que se lhe impdem ®. A sua teoria da cons-
ciéncia epifenémeno é, em si, absurda e contraditéria como ja mos-
tramos. Resta-nos agora mostrar-lhe o vicio cousista, que a gerou.

Foi, como sempre, o preconceitc de descer a vida e subir a
matéria para que, ao fim, o monismo aparecesse.

Ora, como hé consciéncia, € preciso pd-la no dtomo, como fi-
zera Haeckel; mas € também preciso que ela seja ineficaz para que
o determinismo Unico nédo perigue. A cémoda metéfora da resso-
néncia serve optimamente para a confusdo desejada. Assim Dantec
dird que «O fenémeno doloroso ou, se preferem, consciente, estd
na dissondincia, que contraria as ligagdes» 112I. JA vimos que a pré-
pria biologia faz justica a este obstinado cousismo das nog¢Bes fisi-
cas, a propria fisica ao cousismo das nogdes mecinicas. Dantec
designa o que existe de consciéncia num objecto qualquer, pela
letra ¢. A minha consciéncia seria agora ¢ (A x B), sendo B 0 meio.
A consciéncia desperta, como os fendmenos da indugéo eléctrica,
quando hd um desequilibrio 2181 ). J4 vimos que os // fenémenos
da indugéo eléctrica obedecem a lei de Lenz e nada mais sdo que
vulgares fenémenos de equilibrio energético. Que relagéio poderd
haver entre esses fendémenos, formas de energia, e aqueles epife-
noémenos ineficazes e misteriosos? De que serve a aproximagio,
sendo para mostrar que, num caso, falamos nogdes, e no outro,
encobrimos ignorédncia? E, para que comegar por consciéncias ele-
mentares, se é preciso reuni-las em sintese, que terd de ser dife-
rente duma resultante mecénica, pois se trata de epifenémenos?

©® O M usa a seguinte forma de texto: «E que Dantec [...] momento meca-
nico, que a energética demonstra incompleto e abstracto» (fl. 673).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Tudo isto para evitar o reconheci-
mento das nogdes irredutiveis superiores da vida e da consciéncia. A despeito de
tudo ja4 vimos que esses irredutiveis se the impdem» (fl. 673).

L Science et Conscience, Dantec.

2 Dantec ndo se esquece de insinuar que isto seja mais que uma compa-
racao.

™ O M usa a seguinte forma de texto: «A consciéncia desperta quando hi
um desequilibrio, como os fenémenos da inducio eléctrica 1» (fl. 675).
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Dantec entra em plena mitologia, porque teima em tudo cons-
truir com nogdes fisico-quimicas cousadas.

As memorias elementares e as vontades elementares de nada
servem para explicar a meméria e a vontade. Que o protozoario
ignorante do ambiente s6 conhece a sua consciéncia dum movi-
mento, e dai o supor-se livre. Se isto assim fosse, ainda ndo seria
demonstrado que o homem seja sem liberdade. Mas é somente
mitologia de protozoario ® e nada mais. Em primeiro lugar nun-
ca um desequilibrio energético dard, cientificamente, mais que um
fenémeno que venha estabelecer o equilibrio; nunca darad um ini-
til epifenémeno.

Em segundo lugar, se ndo dotarmos o epifenémeno, de facul-
dades inventivas (o que arruinaria a necessidade da estrutura
material para o pensamento), nunca a ignorancia do exterior da-
ria o conhecimento dum interior livre, mas apenas o conhecimen-
to em linguagem subjectiva do estado do protozodrio. Seria so-
mente um ¢ (A x B), sem distin¢do de A e de B; e nada mais.

O Evolucionismo. Qualquer das anteriores doutrinas monistas
recorre largamente ao transformismo biolégico e ao evolucionis-
mo em geral.

Mas ha filosofias em que o evolucionismo é o conceito central
e essencialmente explicativo. A filosofia evolucionista mais co-
nhecida é a de Spencer.

Estudaremos, sob o nosso ponto de vista de mostrar o cousis-
mo dos sistemas, dois exemplares de filosofia evolucionista — a de
Bergson e a de Spencer. O bergsonismo vird em primeiro lugar,
porque ja indica um dos capitais vicios do evolucionismo de
Spencer.

Estas filosofias excedem a ciéncia, pois ja envolvem uma re-
flexdo sobre o conhecimento.

O evolucionismo de Bergson. Bergson € o filésofo da intui-
¢éo. Desde o seu primeiro trabalho aparece o seu original método
de procurar se os problemas mais dificeis da filosofia néo serdo o
resultado da representagéo que deforme o apresentado. // Procurar
os dados imediatos da consciéncia, sob os artificies deformadores
da representagdo, é o trabalho do filésofo.

@ O M usa o termo «protosoaria» em vez da palavra «protozodrio» (fl. 676).
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O problema do determinismo?! é o primeiro a ser aclarado,
quando reparamos que o imediato psiquico é qualidade pura e
ndo quantidade. Aparece a nogéo de fempo concrefo, que desempe-
nha um papel primacial no livro Matiére et Mémoire e é a nocéo
genética do evolucionismo do seu livro dltimo. Na Matiére et Mé-
moire Bergson deduz, supondo dadas as imagens e 0s centros de
indeterminacgdo que sdo os seres vivos, a percepgdo consciente.
Entre ser e ser percebido ha apenas diferenca de grau e nio de na-
tureza.

Para uma imagem, ser @ é transmitir integralmente todos os
movimentos e accdes, ter ocupadas todas as faces; ser percebida é
furtar alguma das faces ao equilibrio com o meio, voltando-a para
a liberdade dos seres vivos.

A primeira tese demonstra a liberdade pelo tempo concreto.
A segunda tese cria, com essa liberdade, a percepcédo consciente;
e, com o tempo concreto, resolve o problema do espirito e do
corpo, que serd posto em termos de tempo e ndo de espago ®.
A terceira tese vai, ainda com a nogao de duracdo concreta, fazer
uma metafisica, onde o evolucionismo bioldgico, que é criador ?,
gera a inteligéncia e outros poderes para guias da acgdo ). A vida
evolui em linhas divergentes quanto a criagéo desses poderes con-
dutores da acgo, que sdo o torpor vegetal, o instinto animal e a
inteligéncia humana. Para fazer uma filosofia suficientemente sin-
tética ndo basta, pois, a @ inteligéncia, que é apenas uma parcela
da Vida ®. No homem ficou, ao lado da inteligéncia, uma vaga
nebulosidade constituida pelos outros poderes. Fundindo numa sé
luz estes poderes e voltando essa luz contra o impulso vital, que

1 Essai sur les Données Immédiates de ln Conscience.

@ O M omite o itdlico na palavra «ser» (fl. 678).

# O M usa a seguinte forma de texto: «A segunda tese com essa liberdade
cria a percepgdo consciente e com o tempo concreto resolve o problema do espi-
rito e do corpo, que sera posto em termos de tempo em vez de termos de espa-
go» (fls. 678-679).

2 Visto que se vive um tempo concreto.

® O M usa a seguinte forma de texto: «A terceira tese val, ainda com a no-
¢do de durago concreta, fazer uma metafisica, onde o evolucionisme biolégico, que
é criador 2, gera a inteligéncia com outros poderes para guias de accio» (fl. 679).

& O M corrobora que o uso, pela 1.* edigdio, da conjunciio «e» em vez do
artigo «a» corresponde a erro de tipografia {fl. 679).

® O M usa a palavra «vida» na forma mintiscula (fl. 679).
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nos impele, conseguiremos uma visdo integral, que seja a me-
tafisica verdadeira e essencial @),

Bergson mostra, por uma anélise da evolugdo bioldgica e pelo
estudo dum exemplo tipico da identidade, em linhas de evolucédo
muito distantes, de érgidos complexos como os olhos, que a vida
evolui pela acgdo dum impulso vital que transcende o mecanismo
e o finalismo ®). Depois mostra como esse impulso seguiu as trés
vias do torpor, do instinto e da inteligéncia e como a Vida, opon-
do-se ao acréscimo da entropia, € como que um peso que sobe.
Mostra ainda como uma grande corrente de Consciéncia passa
através da matéria, e pela inteligéncia humana se consegue ir li-
bertando. Um movimento de concentragiio intensa mostra-nos a
vida interiorizada ) num esfor¢o criador. / Um movimento de
distensdo gera uma crescente exteriorizacdo, que, no limite da
passividade, seria um incessante presente.

Espiritualidade e materialidade seriam dois processos de di-
rec¢des opostas. Um resultaria da simples interrupg¢do do outro.
Mas o processo, que gera a matéria, produz igualmente a inteli-
géncia, faculdade, cuja funcio essencial «é ligar o mesmo ao mes-
mo». Isto explica, como Kant e sem cair nas antinomias do seu
pensamento, o apriorismo da geometria, pois 0 espago seria o
absoluto da exteriorizagdo referida. Eis um exemplo dos métodos
de trabalho da nova filosofia a que ninguém contestara originali-
dade, grandeza e engenho.

Para nés o seu defeito é que tendo cousado o mundo em ima-
gens, admite uma extensdo em si, que arrasta todas as conhecidas
dificuldades. Para nada é preciso reduzir o corpo e o espirito a
no¢des de tempo e ndo de espaco.

Seria, sim, se ndo houvesse meio de compreender, de outra
forma, essa uniao.

Mas nenhuma dificuldade tem o problema, se ndo cousarmos
o espirito como inextenso e a matéria como extensa. A dificulda-
de é a mesma que a de compreender o direccionismo bioldgico e
até que a de compreender todo o cosmismo.

) O M usa a seguinte forma de texto: «No homem ficou ao lado da inteli-
géncia uma vaga nebulosidade dos outros poderes. Fundindo numa s6 luz estes
trés poderes e voltando essa luz contra o impulso vital [...]» (fl. 679).

# O M usa a seguinte forma de texto: «Bergson mostra, por uma andlise da
evolugdo bioldgica e pelo estude dum exemplo tipico da identidade de érgios
complexos como os olhos em linhas de evolugio muito distantes, que a vida
evolui pela acgao [...]» {fl. 680).

) O M usa «interiorizando-se» em vez de «interiorizada» (fl. 680).
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Se, com efeito, ha sistemas materiais ordenados, ndo pode essa
ordem resultar de ac¢Bes materiais exteriores, porque isso reque-
ria sucessivas explicagGes incessantemente inexplicativas. Ha, pois,
uma lei, que nao serd mais que um laco da matéria, e que nao
seja material.

De resto, a extensdo, que Bergson conserva nas imagens e que
é, na Matiére et Mémoire, uma consequéncia da ac¢do da vidal, é
em si, quando da distensfio da Consciéncia geradora. E, se a ex-
tenséo é em si, ndo vale marcar-lhe limites de exteriorizagéo, pois
que a ciéncia conhece realidades absolutamente exteriores 2. As
antinomias de Kant virdo de novo, pois elas resultam, como vere-
mos, de cousar a extensio e de nada mais.

Bergson néo cousor o tempo abstracto, e mesmo o centro de
gravidade do seu sistema € o horror ao tempo abstracto, mas
cousou um tempo concreto como nova qualidade indefinivel.

Ora esse tempo concreto € memoria, € esforco, é ideia, é vontade;
tudo isso o realiza e, em si e como cousa, exigua seria a sua exis-
téncia. J4 o vimos, quando do determinismo psicolégico e vé-lo-
-emos quando das antinomias de Kant e argumentos de Zenéo. //

Incidentalmente, pois se ndo trata de analisar o valor dos sis-
temas, diremos que o intuicionismo de Bergson € tal que requer
uma vigorosa inteligéncia, vastissimos conhecimentos cientificos e
filosoficos para se justificar; é assim o bergsonismo um anti-inte-
lectualismo paradoxal e um intuicionismo impuro ). Para se ver
é preciso fundir inteligéncia e instinto e fazer um esfor¢o contra o
movimento que gerou a matéria e a inteligéncia.

Ha, portanto, uma luz para guiar os olhos nessa contempla-
cdo forcada; e, nessa luz, arde a inteligéncia. Néo serd ela que ilu-
mina?

Essa visdo intuitiva ndo serd na luz intelectual?

E uma inteligéncia, que vai contra a esséncia, que valor pode
ter para a ac¢do?

O que significa ver cinematograficamente, sendo que soube-
mos compor 0s movimentos?

1 J& aqui é assim, subsequentemente, porque no principio era o mundo de
imagens.

2 E supd-las, onde as ndo houvesse, nio seria um artificio, mas um erro.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Incidentalmente, pois ndo se trata
de analisar o valor dos sistemas [...] e filoséficos para se justificar. O bergsonismo
é assim um anti-intelectualismo paradoxal [...]» (fls. 683-684).
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A inteligéncia excede-se com o auxilio do instinto?

Nao sera tantas vezes o contrario? E nédo vird toda a forca do
bergsonismo do seu mobilismo anticousista, pois em termos de
tempo e acgdo se exprime sempre? Mas o seu mobilismo é um
cousismo do nivel médio da vida fisiolégica e psicoldgica, é o cou-
sismo do fluxo, da actividade criadora sem determinacdes ideais,
Por isso a sua poesia e o seu valor como o mais formidével protes-
to do pensamento humano contra os cousismos inferiores estaticos.

O evolucionismo de Spencer. Spencer fez uma filosofia evo-
lucionista que é, para Bergson, um imobilismo. O evolucionismo
de Spencer é um artificio de método que consiste em reconstituir
a evolugdo com fragmentos do evolucionado.

E, com efeito, o evolucionismo de Spencer um cousismo de
nivel inferior ao de Bergson. Na filosofia de Spencer hd um pri-
meiro cousismo da infima realidade psicolégica, do sentimento vital.

O primeiro e fundamental conceito é o de forca, e a perma-
néncia da forga é o préprio principio de causalidade. E uma ver-
dade que pertence a todas as ciéncias e que é, portanto, uma ver-
dade filoséfica .

Spencer cousou o sentimento vital de esforco, e, por isso mes-
mo que ele era vago e indeterminado, o serviu a todas as ciéncias
e & metafisica. Mas, como ele terd de ser cousas diferentes e con-
trarias, é este um primeiro absurdo.

Ele é a energia mecanica, ele é a actividade psicoldgica, ele é
o Incognoscivel. //

Como energia mecénica supde a massa e a velocidade, ou a
forca e a extensdo. No segundo caso ainda serd preciso conhecer
a massa e a aceleracdo para conhecer a for¢a. Em nenhum dos
casos serd um corceito tltimo e irredutivel. Nas outras ciéncias
maior serd o erro. Quanto a confusdo do principio da conserva-
¢do da energia com o principio da causalidade é uma confusao,
que ja encontrdmos, e que resulta de ndo definir os termos, de
pensar no indefinido e vago duma nogéo indeterminada.

Depois Spencer cousou os aspectos da evolugdo, que, em vir-
tude do primitivo cousismo da forca @), Spencer supde poder de-

! Para Spencer, a filosofia, pertencem os 1iltimos conceitos e as tltimas leis.

@ O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pdgina: «A forca e a
energia sdo confundidas, salvo a distingdo da Forga como Energia Potencial e da
Energia actual» (fl. 687).
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duzir da conservagdo da forga. A evolugdo € uma concentracio,
uma diferenciacdo e uma determinagio.

Uma concentragio simples ou composta, isto é, com diferen-
ciagdo, é sempre uma integracdo da matéria e dissipagdo de mo-
vimento, uma passagem do homogéneo ao heterogéneo. Esta con-
centragéo € seguida duma determinacio, de forma que a evolugao
seja a passagem do homogéneo indefinido e incoerente ao hetero-
géneo determinado (. Eis alguns aspectos da evolugdo cousados e
estabelecidos como as leis mais gerais. Deduzir esta evolugdo do
principio da permanéncia da forga € achar a unificagéio de pensa-
mento, que é o destino da filosofia.

Em primeiro lugar os aspectos da evolugdo sdo insignifican-
tes, pois nada mais dizem que a forma da evolugéo.

As leis dessa evolugdo ficariam por definir, e nada mais teria-
mos feito que uma arbitrdria denominagio morfolégica. Mas, se
Spencer deduz as leis da evolucédo do principio da conserva¢do da
forca, qual serd o valor dessas leis?

Essas leis resultardo apenas do cousismo da energia e do movi-
mento e s6 por metafora terdo algum significado nas outras ciéncias.

A homogeneidade € uma condicdo de equilibrio instdvel !
porque as diferentes partes dum agregado homogéneo estdo su-
jeitas a forcas diferentes. Aqui, hd um cousismo do espago, da ma-
térin e da forca. Cousismo dum espago qualitativo, pois s assim
serd necessaria a diversidade das forcas incidentes em pontos
diferentes do agregado. Para estender esta lei aos dominios bio-
légico, psicoldgico e social, faz Spencer apropositadas metaforas.
Na biologia, é a adaptacdo as condigdes do meio, que diversifica
o homogéneo. Como se ® fosse possivel definir aqui o homogé-
neo e, se definido, a adaptagéio se ndo pudesse dar numa simph-
ficagéio progressiva, como nos casos de parasitismo. Em // psicolo-
gia, ¢ a passagem dum conhecimento, que é um agregado confuso,
a outro que seja um agregado de grupos heterogéneos com per-
feita homogeneidade dos elementos de cada grupo. Em sociolo-

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Esta concentragio é seguida duma
determinagfo, de forma que a evolugéo seja a passagem do homogéneo indefini-
do e incoerente ao heterogéneo definido e coerente» (fl. 687).

1 56 por si, a permanéncia de certas formas desde os primérdios da vida
diz tudo contra este critério da evolugdo. Por exemplo o Nautilus, que veio até
nds.

® O M coloca neste ponto o advérbio «aquir (fl. 689).
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gia, serd a divisdo do trabalho social, etc. Metaforas ignorantes do
essencial das nocdes, mas s6 aparentemente, porque elas sdo pro-
curadas e achadas por um conhecimento anterior. Desta forma
fica, em cada momento superior a metafisica simplista da energia
e matéria de homogeneidade definivel, inexplicado o dinamismo
das evolugdes.

Em biologia, a direc¢do adaptativa; em psicologia, a sintese
unificadora, que, superiormente, é a pessoa; em sociologia, as re-
presentagdes colectivas.

Mas todos esses vicios se acumulam no cousismo duma heran-
¢a, que tudo transporta. Essa heranca é tal que as categorias nada
mais serdo que o resultado da transmissdo hereditaria. J& vimos
como é subtil e dificil o problema da transmissdo dos caracteres
adquiridos para que alguém se atreva a supor possivel um aprio-
rismo de pensamento, resultante da heranca do trabalho acumu-
lado da espécie.

E, além disso, tal situacdo ndo resolveria o problema, pois
seria retardado e mais nada. Um momento haveria exclusivamen-
te empirico para o pensamento; e Spencer, que néo aceita o
empirismo, cai na contradi¢do a que o leva o seu cousismo dum
tempo com virtude genética. Igualmente a consciéncia do dever
seria inutil, quando se desse o perfeito equilibrio a que leva a
evolugdo; para recomegar, quando da dissolugdo. Isto resulta de
cousar uma adaptacdo, que, uma vez realizada por uma heranga
cousista, dispensaria esfor¢o consciente. Seria a consciéncia uma
inferioridade, que o progresso faria desaparecer.

Quando Bergson acusa Spencer de se dar a inteligéneia ao
mesmo tempo que se d4 uma matéria extensa e obedecendo a
certas leis, tem razido, mesmo fora do seu sistema filoséfico.

As nogdes, que Spencer cousa, como nogdes, que sio, impli-
cam ja pensamento.

E pensamento que, se d4, como certas, algumas ) noces ain-
da discutiveis; e todas, nas aplicagdes de Spencer, erradas e fal-
sas. 5S40 elas as nogdes de heranca de pensamentos ! e de deveres
adquiridos e a nogdo dum tempo genético, que tiraria da vida,
simples adaptagdo, a consciéncia e a moral.

@ O M coloca a ldpis a palavra «algumas» (fl. 692).
1 Nio se diga que as categorias ndo sdo pensamentos. 540-no; doutra forma
seriam intiteis e misteriosas.
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O Cientismo. O vicio cousista podera também consistir em
cousar ¢ toda a dialéctica cientifica. E mais uma tendéncia // que
uma filosofia. Tendéncia, que alids nunca costuma aparecer pura;
sempre vem acompanhada ® por predileccdes especiais, que le-
vam a cousar na ciéncia mais conhecida.

O monismo e o materialismo de certos sabios séo formas dum
vago cientismo cousado nas suas ciéncias. Esta doutrina seria a
negagéo da arte e da filosofia. Esse 6dio pela arte é manifesto em
muitos sabios, vitimas deste vicio.

Sdo contraditérios, visto que filosofam; e sdo contraditérios,
porque, nio sendo nenhum deles absolutamente cerrado a todas
as artes, explicam as artes por influéncias ancestrais. Seria levar
o mistério tdo longe como qualquer religioso fandtico e contradi-
zer formalmente tudo o que cientificamente se sabe da heredita-
riedade . J4 veremos como a dialéctica cientifica nos indica
como seus naturais complementos, as dialécticas artistica e filo-
séfica.

Acabamos de ver os principais ! representantes das filosofias
que cousam alguma, algumas ou todas as nogdes cientificas, e, com
elas, pretendem fazer a sintese suprema e tdltima, a realidade es-
sencial. Resta ver aqueles sistemas filosoficos, que se apresentam
dominando as ciéncias > e pondo assim realidades superiores as
realidades cientificas.

Nos sistemas anteriormente analisados hd o propésito de
exceder a ciéncia, mas umas vezes esse propdsito resolve-se na ex-
tensdo indefinida duma simples nocao cientifica, outras vezes o

€ O M, anteriormente & alteragio, a ldpis, para a forma verbal «cousar»,
usava a forma «realizar», acabando por colocar também em itilico a expressio
«cousar» (fl. 692).

® O Meal® edigio usam a forma masculina «acompanhado» (fl. 692),

7 O M usa a seguinte forma de texto: «[...] e sio contraditérios, porque,
nao sendo nenhum deles absolutamente cerrado a todas as artes, explicar as artes
por influéncias ancestrais seria levar o mistério tio longe como qualquer religio-
so fandtico e contradizer formalmente tudo o que cientificamente se sabe da he-
reditariedade» {fl. 693).

1 Faltaram os sensualistas e associonistas, que cousam a sensacdio e as leis da
associagio; mas jd a eles nos tinhamos referido o bastante.

2 Spencer e Bergson pertencem a este grupo. O seu lugar foi marcado por
comodidade de exposicdo e pelo grande papel do evolucionismo bioldgico nas
suas filosofias.

285

231



232

proposito de pensar diferentemente da ciéncia néo faz mais do que
cousar certas nogdes cientificas de par, as vezes, com nogdes da
dialéctica estética 1 (3.

O positivismo. Augusto Comte, tendo uma clara conscién-
cia do estado de dispersdo da vida moderna, procurou a organi-
zacgdo que fosse capaz de trazer de novo aos homens a unido e a
forca desaparecidas. A sua filosofia (e nesta palavra abrangemos
todo o seu pensamento), longe de ser uma sistematizagdo da
realidade com alguma ou algumas das nogdes cientificas, é uma
pesquisa dos meios, que servirdo o aprioristico fim de reorgani-
zar a sociedade. Desta forma, desde ja Augusto Comte cousou a
reorganizagdo social, pois ela nio aparece num determinado
momento do pensamento dialéctico, mas é posta absolutamente.
Desta atitude se deduz todo o cousismo de Comte. A ciéncia //
deixa de ser uma dialéctica construtora da realidade, para ser um
instrumento informador duma realidade absolutamente realiza-
da fora de si. Este cousismo duma realidade feita gera consequen-
temente um noumeno, mais misterioso ainda que o de Kant.
O de Kant resulta do apriorismo da sensibilidade; o de Comte &,
sem motivo de espécie alguma, absolutamente dado fora do pen-
samento.

Mas a ciéncia ndo se limita a ser um mero instrumento de
informacdo, ainda essa informacdo terd de subordinar o real ao
critério do ttil. Deste modo as ciéncias ficam numa dependéncia,
que nada justifica; dependéncia duma cousa posta e estranha ao
pensamento dialéctico.

De duas ordens é entéo, na filosofia positiva, o cousismo cien-
tifico — o cousismo do facto (posi¢do absoluta e absolutamente es-
tranha ao pensamento) e o cousismo duma utilidade, que o pensa-
mento ndo construiu, nem © justificou.

Daqui dois erros conhecidos da critica positivista das cién-
cias — a ignorancia do problema da certeza e valor das ciéncias, e
o seu arbitrério limite. Estes dois erros fecundam-se e multiplicam-
-se, porque se aproximam. Admitir o facto e querer s6 receber os
factos tteis sdo dois convergentes motivos de receio a especula-

1 E o caso do bergsonismo, que pertence a um cousismo hibrido, e que aqui
colocamos por comodidade de critica.
@ O M, anteriormente 2 alteragdo, a ldpis, para «nem», usava «ou» {fl. 703).
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¢do desinteressada, que Comte teria abertamente condenado se
ndo fora o seu valor pessoal como homem de saber @. Por isso
mesmo que conhecia as ciéncias (e admirédvel era, por isso, a sua
vastissima capacidade), ndo caiu Augusto Comte num chato em-
pirismo.

Mas também nunca compreendeu a especulagio desinteressa-
da, que, conscientemente e sem receio, se larga do vulgar pensa-
mento imaginoso e se faz no mundo das puras nogdes. Todo o
seu estudo da matemdtica mostra como o seu espirito cousava no
nivel da média altitude mental. Veja-se a sua anélise das fun¢des
e do espago, e as suas extravagancias sobre a matemadtica concre-
ta. E evidente o duplo cousismo do facto! e do til.

Em mecénica e astronomia o duplo cousismo é evidente, quan-
do analisa os princfpios mecinicos e delimita o possivel conheci-
mento do cosmos.

Em fisica é palpédvel o seu cousismo do facto, quando ignora
a esséncia da teorizagdo, do éter por exemplo ®; é palpével o seu
duplo cousismo (predominando o do itil), quando decreta a im-
possibilidade da andlise espectral 2. Em todas as ciéncias, Comte,
em vez de procurar as nogdes irredutiveis, apresenta os factos ir-
redutiveis; dai um novo cousisno que é na base da // sua classifi-
cagio 3l de ciéncias. Aqui o referimos, pois € na falsa e arbitraria
descontinuidade dos capitulos da fisica, que é flagrante o erro, cuja
critica ja foi feita pela esséncia, j4 mostrada no respectivo capfitu-
lo, dos métodos fisicos . Na biologia, o cousismo manifesta-se na
irredutibilidade perante os fenémenos do transformismo. Em so-
ciologia, é cousada a natureza humana, a tendéncia de aperfeioa-
mento, a solidariedade, etc.

@ O M usa o termo «sébio» em vez da expressdo «homem de saber» (fl, 703).

1 Real feito, exterior.

® O M usa a seguinte forma de texto: «Em fisica é palpével o seu cousismo
do facto, quando ignora a esséncia da teorizagdo, como na sua andlise do éter»
(fl. 704).

2 E um cousismo fisico, porque a cosmofisica tem por base a fisica.

3 A classificagio de ciéncias é um trabalho metafisico, pois ¢ supor dada toda
a realidade. E ainda uma consequéncia do grande cousismo da realidade.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «[...], apresenta os factos irredutiveis;
dai um novo cousismo, que € na base da sua classificagéo 3 de ciéncias, e que aqui
referimos, pois € na falsa e arbifraria descontinuidade dos capitulos da fisica que
o erro é flagrante cuja critica jd foi feita pela esséncia e j4 mostrada, no respectivo
capitule, dos métodos fisicos» (fl. 705).
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A ciéncia é o instrumento da acgéo.

Mas qual o fito da acgéo?

Reorganizar a sociedade pela identificacio da opinido. Mas
bastard isso a produzir o acordo das vontades?

Néo basta; é preciso o acordo de sentimentos.

Eis duas novas cousas: a vontade e o sentimento. Donde apare-
cem tais cousas? Da ciéncia 12 ndo, porque sdo nogdes psicoldgicas
e Comte nao admitia a existéncia da psicologia 2Bl @), O substancia-
lismo vulgar pde mais estas duas cousas, absolutamente e sem jus-
tificagdo 3[4l Como produzir esse acordo de sentimentos e vontades?

O daltimo periodo de sélida organizagéio social foi o catélico,
que unia as vontades pela religido. A religifio respondia a neces-
sidades de ordem prética, intelectual, afectiva e moral. A filosofia
positiva poderd servir o acordo de pensamentos e o valor duma
técnica sdbia; resta-lhe fazer o acordo dos seniimentos e, com este
e 0 acordo de pensamentos, o acordo das vontades.

Para isso € preciso que todos os factores de eficacia psicologi-
ca (nova inconsequéncia) trabalhem para dar a nogdo sociolégica
de humanidade o cardcter de afectividade religiosa. A religido da
Humanidade serd organizada de forma a exercer uma acgéo efi-
caz por meio da imaginagdo e demais cousas psicoldgicas.

Que a religido da humanidade seja um momento essencial da
filosofia positivista, ou seja um aberrante apéndice, ndo importa
ao nosso ponto de vista. Se é apenas um apéndice, resta ao
positivismo estudar a vontade e o sentimento; e isso 56 prova a
falsidade duma filosofia, que ignora tais realidades. Essa filosofia
serd, além de incompleta, falsa, pois, que cousa realidades (a so-
ciabilidade) que envolvem outras, que para si® nio existem //
(sentimentos e vontades). Se é um momento da filosofia positi-
vista, como o foi incontestavelmente para Comte; entéo, é directa-

1 As nogdes da sociologia ndo dde a pessoa, mas s6 fornecem meios a cons-
cidncia para se fazer pessoa. Ver os capitulos anteriores.

2 Prova do que dissemos sobre a classificagdo de ciéncias. O que nos garan-
te que ndo haja, um dia, uma hiperpsicologia?

@ O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pdgina referenciada:
«Prova do que dissemos sobre a classificag@o [...]. O que nos garante que ndo

" haja, até, um dia uma hiperpsicologia» (fl. 706).

3 Comte era um espirito suficientemente amplo para esquecer estes pontos
no seu sistema. Mas, ainda que os tivesse esquecido, a critica filosdfica tinha o
direito de os pdr.

® O M usa a expressio «para si» apds a forma verbal «existems» (fl. 708).
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mente que vemos a consequéncia do vicio cousista que, pondo
uma realidade feita !, sup6s um conhecimento de factos a que se
furtaria o dinamismo psicolégico. O sentimento e a vontade, sen-
do um a evolugio da cinestesia e outra a evolucgéo da consciéncia,
seriam cousas estranhas a realidade cientifica e que exigiriam uma
nova sistematizagdo. Resta saber se ela seria, sob o ponto de vista
do sentimento e da vontade, capaz de abranger sem mutilagGes
essas novas realidades. Em primeiro lugar, essas realidades, ndo
vindo a seu tempo no trabalho da dialéctica cientifica, seriam da-
dos brutos e nio nogdes; teriamos a dificuldade de saber como e
até onde iria o trabalho de coordenacéo.

Em segundo lugar, e como consequéncia do seu cousismo, cor-
re-se o risco de ignorar a verdadeira esséncia do sentimento e da
vontade e de cousar esse sentimento e essa vontade num nivel
inferior da sua realidade essencial.

Foi 0 que aconteceu a A. Comte. Nunca a religifo da huma-
nidade corresponderia as necessidades para que foi criada, por-
que é um cousismo da dialéctica do sentimento.

E tanto assim que A. Comte recorre a sugestdes da imagina-
¢do, de resto ineficazes (nova inconsequéncia) porque teriam de
ser conscientes (),

A arte e a religido sdo disciplinas que, como veremos, a dia-
léctica cientifica indica. E, como disciplinas, sdo dialécticas e néo
substancialistas. A pessoa religiosa excede o homem social, que
seria o fiel da religido da humanidade. Em resumo, diremos que
o positivismo cousa, como factos, certas realidades do pensamento
vulgar, que é preciso garantir por uma dialéctica de nogdes. As-
sim o seu ambito é uma série de circulos cousistas, interferindo de
facto e ndo dialecticamente; e, em cada circulo especial, o cousismo
limita a realidade. Deste modo, a ciéncia, a arte, a religido, e a
filosofia sdo disciplinas diferentes, cujo aparecimento o pensamen-
to ndo determinou; e, em cada disciplina, ha factos igualmente néo
construidos pelo pensamento. Dai, 0s seus ciclos de sintese objec-
tiva e subjectiva; e, em cada ciclo, as descontinuidades fatais e os
limites arbitrdrios e despoéticos ®.

1 Se a realidade ¢ feita, o espirito serd, como o quis Comte, na fisiologia e
na sociologia.

@ O M usa a expressio «ilusdes conscientes» em vez do termo «conscien-
tes» (fl. 709).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Daf os seus ciclos de sintese objec-
tiva e sintese subjectiva e em cada ciclo as descontinuidades fatais [...]» (fl. 711).
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O positivismo de A. Comte €, no entanto, dum extraordinério
valor, pela vastiddo do seu ponto de vista, que abrange todos os
campos, que veremos serem pelo pensamento constitufdos (),
como os dominios da realidade. O pensamento de Comte foi in-
contestavelmente um dos mais vigorosos esforcos de // sistemati-
zagdo. O seu cousismo levou-o a erros graves e, por vezes perigo-
s0s, como a sua teoria do dever suprimindo o direito, légica
consequéncia do seu cousismo sociolégico e da® ignoréncia da
pessoa psicoldgica e moral.

O pragmatismo. O pragmatismo ndo é mais que um profun-
do e largo instinto realista, opondo-se a um cousismo de nogdes,
estagnado e raquitico.

As nocdes de todas as ordens @ sdo respeitadas, porque se
sente a vastiddo da realidade. Mas, se é evitado o cousismo de
nogdes feitas, é somente porque elas séo insuficientes para esgo-
tar a realidade. Mas o vicio cousista afirma-se cousando uma Ex-
periéncia, que ja vimos ndo existir, ¢ perdendo um critério de
verdade que fica no vago (visto que a Experiéncia é cousada) dina-
mismo do ciclo-pensamento, experiéncia, pensamento. O pragma-
tismo é um sincretismo materialista-idealista.

O contingencialismo. Os preconceitos naturalistas e materia-
listas, aniquilando a vida superior do ideal com os seus determi-
nismos inferiores, despertaram um forte movimento de reacgdo a
favor duma filosofia da liberdade. Renouvier, partindo do seu
principio do nitmero finito, admite inicios absolutos, descontinui-
dades, eficazes accgGes.

Ora contar os actos humanos é admitir realizado um tempo
de instantes. Mas um tempo de instantes é absurdo (Zenao de
Eleia) e, no caso, impossibilitaria a vida e sobretudo a consciéncia
ou pessoa. Seria cair no fluxe de eus, de Dantec.

Boutroux, em uma tese notavel, expde o seu contingencialismo
das leis da natureza.

As leis da natureza resultamn dos habitos de seres activos e
livres. 540 a face negativa duma actividade ® criadora. «O triun-

& O M usa «construidos» em vez de «constituidos» (fl. 711).
B O M omite o «da» (fl. 711).

M O M usa neste ponto a palavra «dialécticas» (fl. Al)

® O M coloca neste ponto a palavra «moral» (fl. B).
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fo completo do bem e do belo faria desaparecer as leis da na-
tureza propriamente ditas, que seriam substituidas pelo livre
voo das vontades para a perfei¢do, para a livre hierarquia das
almas».

Boutroux mostra que, desde o silogismo até ao homem, dimi-
nui a necessidade, que as leis cientificas, por aproximacges e limi-
tes, acham constantes sob as modifica¢cBes reais, que elas nio ne-
cessitam.

Assim, por exemplo, o principio da conservaciio da energia
mede a quantidade sob a qualidade, que é essencialmente varia-
vel e indeterminada.

Boutroux consegue, e brilhantemente, mostrar que as leis cien-
tificas sdo o resultado duma elabora¢ao profunda e ndo a copia
duma realidade dada. A cada lei cientifica pode ele ® apontar da-
dos do pensamento vulgar que a excedam. //

Mas, que direitos tem a intuigdo nua ou o pensamento vulgar
sobre 0 pensamento cientifico? Se admitimos um dado de que a
ciéncia é extracto, que valor pode ter essa ciéncia, extracto duma
realidade sem fundamento, nem verdade?

Néo é a qualidade vaga e indeterminada, que garante activi-
dades dominadoras do principio de conservacdo da energia; é a
vida, e é, mais superiormente, a consciéncia. Se deixarmos reali-
zado o pensamento vulgar, ele ird, num primeiro desejo de coe-
réncia, com o tempo e 0 espago cousistas, cousar o movimento e
reduzir todo o resto a ilusérios epifenémenos. Para que assim nédo
acontecesse foi que Bergson (cujo pensamento muito deve a
Boutroux) se colocou decisivamente no fluxo intuitivo para fugir
ao cousismo do tempo, que seria a completa inutilizacdo de qual-
quer filosofia da liberdade. Para Boutroux, 0 mecanismo puro se-
ria um limite inexistente. Ora toda a fisica assenta sobre o meca-
nismo, e &, por virtude dele, que ele é excedido. Como assentar
uma ciéncia sobre tao longinquas abstracgbes? E a vida como se-
ria activa, adaptada e adaptavel, num mundo varidvel e sem con-
sisténcia?

Néo é duma contingéncia cousista a aflorar por entre as ma-
lhas das leis naturais, que pode constituir-se a liberdade. Como
pode a flexibilidade das realidades inferiores demonstrar e garan-
tir a existéncia de realidades superiores?

@ O M usa o pronome «ele» antes da forma verbal «pode» (fl. C).
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O contingencialismo é uma critica segura da idolatria cousista
da ciéncia, mas ndo é uma filosofia da liberdade. Nela, é possivel
a liberdade. Mas a liberdade sé serd, quando, na dialéctica filos6-
fica, se fizer pessoa moral, activa e criadora.

Analisemos agora, o mais rapidamente possivel, as filosofias,
que vulgarmente sdo conhecidas pelo nome de idealistas. Antes
de tal fazermos, uma nota ligeira se impde @. Sob o nosso ponto
de vista, o idealismo e o materialismo diferem muito pouco, sob
o ponto de vista 16gico; a sua diferenca é de ordem psicolégica.
Se o pensamento s trabalha com nog¢des, € claro que o idealista
vulgar procurard traduzir a realidade em fungdo de uma ou de
algumas nogdes.

O pensamento medieval construfa a realidade com as nogdes
dum Aristételes emagrecido.

Era um cousismo dessas nogdes. O materialismo é também um
cousismo de nocdes.

Logicamente ! ® valem o mesmo, mas o vago da palavra ma-
téria envolve o pensamento no intuitivo e de novo o langa // no
trabalho dialéctico. Isto explica, porque, a seguir as (*) épocas de
ruminagio escoldstica, se grita o regresso a natureza, em ciéncia,
em arte e em moral. A progressdo do pensamento humano, que
em Kant é do dogmatismo ao cepticismo e criticismo e em Comte
de teoldgico a metafisico e positivo, ndo é mais do que um acrés-
cimo continuo de reflexdo ou liberdade através do seu continuo
ritmo de naturalismo, escolasticismo, naturalismo. O pensamento
elabora a intuicdo em formas, que vao desde o capricho dum ru-
dimentar determinismo psicolégico até a distingdo do inerte, dum
lado e da vontade livre, do outro. O caminho é, pois, do capricho
universal ao inerte do mundo fisico e a vontade do mundo moral.
No cume do desenvolvimento cientifico, vé-se o vicio cousista, que
tudo traduzira no principio em subjectiva linguagem de caprichos,

© O M usa a seguinte forma de texto: «Antes de tal fazer uma nota ligeira
se nos impde» (fl. 712).

1 Methor seria dizer dialecticamente, para indicar que a l6gica do pensamen-
to é realista.

# O M usa a seguinte forma de texto na mencionada nota de pé de pégina:
«Preferimos dizer dialecticamente para indicar que a légica do pensamento é rea-
lista. A légica formal é um cousismo da légica real» (fl. 713).

M O Mea l.? edigdo usam «as» (fl. 713).
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tentar tudo traduzir em inerte. E o mesmo vicio da preguica men-
tal e dos hédbitos mentais.

Em toda a vida do pensamento se da, além deste progresso
de coordenagfo que vai permitindo a reflexdo filosofica, uma al-
ternativa ritmica. O pensamento elabora o intuitivo e vive no sos-
sego duma primeira conquista, para logo perturbada pelas novas
necessidades da acgéo.

Quando o pensamento teoriza, ele vive numa teoria, enquan-
to ela lhe d4 uma coordenacdo suficiente. Assim, desde ¢ inicio
do pensamento helénico nds vemos teorias cedendo a teorias de
mais vasta e intima coordenacéo.

Quando o pensamento sossega na ruminacio das nogdes ela-
boradas, hd um periodo de distingdes formais, uma escolastica,
que acaba por sentir a impossibilidade dum perpétuo movimento
sem novo combustivel; surge, entdo, o grito de regresso a Natu-
reza ®. Em filosofia é o ritmo, que vai de nocbes reais mas limi-
tadas ao idealismo dessas nogdes cousadas e a um novo progresso
da dialéctica englobando essas no¢bes em novos sistemas. Em Arte
€ o ritmo, que vai da coordenagdo de sentimentos domésticos,
patrioticos, humanos e religiosos, em simbolos, até a ruminagdo
amaneirada e verbalista desses simbolos1 e novo regresso a Na-
tureza ®, isto €, entrada desses simbolos na dialéctica progressiva
da realidade estética.

Berkeley. Berkeley faz uma andlise da ideia de espago e das
ideias abstractas.

Mostra como a distdncia, a grandeza e a situagdo dos objectos
dependem duma associagio de sensacgdes e de // recordacdes e
como, por isso, o espago néo existe em si. As ideias abstractas néo
sd0 mais que nomes postos a exemplos. A matéria ndo existe e
Hilas, depois de ter concordado na nédo existéncia das qualidades
segundas, terd de consentir o mesmo para as qualidades primeiras.

) O M usa a seguinte forma de texto: «Quando o pensamento sossega na
ruminagdo das nogbes elaboradas [...] sem novo combustivel e surge o grito de
regresso & Natureza» (fl. 715).

1 Os profissionais do revolucionarismo séo materialistas em filosofia, em
ciéncia e anti-simbolistas em Arte, pelo mesmo motive equivoco e inconsciente.

™ O M usa a seguinte forma de texto: «Em Arte é o ritmo que vai da coor-
denagiio de sentimentos [...] humanos e religiosos em simbolos ! e novo regresso
& Natureza» (fl. 715).
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Toda a argumentagdo de Filonous se funda em mostrar que
as qualidades se reduzem sempre a sensacdes, visto que «tudo o
que existe é particular».

Tudo o que existe é a acgiio de perceber ou o percebido.

A realidade é esse percebido concebido por analogia com
aquela acciio de perceber. A realidade distingue-se da ilusdo, por-
que as sensagbes se apresentam numa ordem, que nés nao pode-
mos interromper.

Mas o que é que garante essa ordem constante das sensacdes?

Se, na percepgaoc, nés somos passivos, alguma actividade deve
ser a causa das nossas sensag¢bes. Essa actividade, compreendida
por analogia com a nossa actividade interior que é a alma ou
vontade, é Deus.

Este cousismo das sensagdes ao lado do cousismo duma vonta-
de abstracta é contraditério com as ilusdes, que a ordem natural
das sensacfes em nés produz. Se é Deus, ser absoluto néo garan-
tido pelo pensamento, a causa das nossas sensag¢des, como com-
preender que elas nos iludam? (@

Este idealismo seria o cousismo da sensacgéio e do espirito para
se legitimar filosoficamente, e seria depois o cousismo dum Deus
duma religido dogmadtica a construir toda a realidade.

Qualquer filosofia idealista ! ndo podera fazer outra coisa que
deduzir 0 mundo com nog¢des vulgares e cientificas cousadas e,
desse modo, supostas exaustivas. A filosofia de Tomds de Aquino
nada mais é que o cousistmo de Deus catélico e das parcas nogdes
dum parco aristotelismo.

O idealismo absoluto de Berkeley ndo se furta a condigdo de
trabalhar com nog¢des e nada mais.

Kantismo. Kant faz uma primeira cisdo cousista entre a razio
tedrica e a razdo pratica. Cousa a Experiéncia e procura-lhe as con-
dices; dai os apriorismos da sensibilidade e do entendimento e um
novo cousismo da sensibilidade, do entendimento e da raz&o.

E vé-se bem que sdo diferentes os niveis em que Kant cousa.
Quando no nivel inferior dum pensamento pré-logico, cousa o es-
pago e o tempo, que lhe parecem imprescindiveis // para o mais

{9 O M usa a seguinte forma de texto: «Se é Deus, outro cousismo de ordem
teoldgica, a causa das nossas sensagbes, como compreender que elas nos iludam?»
(Fl. 717.)

1 No sentido que se tem dado & palavra.
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simples conhecimento. Depois cousa os juizos e atendendo sé a
forma dos juizos @), determina as suas funces légicas. A unidade
aperceptiva da consciéncia € necessaria ao conhecimento cons-
ciente das diversidades intuitivas. Todo o trabalho do entendimen-
to é uma sintese que se exprime nos juizos. Os conceitos puros do
entendimento sdo obra da mesma sintese e sdo, por isso, esgota-
dos pelas doze formas de juizos.

Assim se acham as categorias. A sintese totalizada d4 as ideias
da razdo, que serdo reguladoras, mas néo serdo reais. Entre a sen-
sibilidade e o entendimento, dois absolutos separados, aparecera
o esquema transcendental, que nada poderd unir, visto que entre
dois absolutos nédo hé transicdo possivel. Kant faz uma critica dos
limites do pensamento humano.

Essa critica é a consequéncia dos seus cousismos, derivados
todos de querer explicar a possibilidade duma absoluta ® Expe-
riéncig, que ndo existe. A experiéncia € progressiva e varidvel, e
ndo dada integralmente como um todo a explicar.

Todas as formas aprioristicas tém a dificuldade de saber como
uma realidade estranha nelas se vem traduzir. Aqui acresce a difi-
culdade de engrenar todas estas formas, que ja encontrdmos. Além
disso um apriorismo formalista supde um x, que sempre se furtara
a todos os esforcos indagadores e que deve, coerentemente, ficar
em perpétua ignorancia. Mas tal ndo acontece no kantismo e isto
para resolver o problema moral, que, doutro modo, se sacrificaria
ou sacrificaria o sistema. Mas o problema moral fica & misterioso,
visto que a razdo préfica cousada em frente da razdo tedrica ndo
pode fundar o dever. E ndo funda. O dever é recebido e nédo posto,
por isso exige sacrificio e esfor¢o. A vontade auténoma de Kant é
uma vontade abstracta, que pde um dever abstracto. Por isso a
autonomia da vontade ndo € suficientemente garantida sem um
recurso ao mundo noumenal, isto €, ao misterioso x, que deixara
de o ser. Assim a razdo prética duplica, no noumenal, o fenomenal,
ou entra em conflito com a razdo pura. E pelo recurso a um intitil
milagre, que se resolve a antinomia da causalidade e da liberdade.
Se nédo tivéssemos cousado as formas da razéio tedrica, teriamos acha-
do, sem antinomias, aquelas nogdes, que fundamentassem a auto-

@ O M corrobora que a forma «juizes» usada pela 1.% edigdo corresponde a
erro de tipografia (fl. 695).

@ O M omite a palavra «absoluta» (fl. 696).

M O M usa neste ponto a conjuncio «tambémy» {fl. 696).
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nomia da vontade, e, por isso, a razdo pratica. A razido prética é o
ultimo momento da dialéctica teérica em que a consciéncia pensante
se faz consciéncia activa. A autonomia da vontade é o autodeter-
minismo superior da consciéncia feita pessoa. As formas apriorfs-
ticas nunca poderiam ser tiradas da actividade de sintese, que € a
consciéncia, por isso mesmo que essa sintese s6 é consciente por
virtude dum pensamento, que reflecte; e um pensamento, que re-
flecte, j& possui as categorias. As formas aprioristicas dum lado, // e
as realidades noumenais do outro, seriam duas cousas eternamente
em presenga, sem que o pensamento fosse, por isso, obrigado a
despontar. E a objectividade, que dessas formas resultaria para o
pensamento humano, seria duplamente incompreensivel.

Incompreensivel na sua fecundidade prética, e incompreensi-
vel na misteriosa harmonia do pensamento de todos os homens.
Se o pensamento ¢ relativo a natureza do homem, como garantir
a sua identidade em todos os homens, sem fazer da natureza hu-
mana uma realidade escoldstica mais extravagante que todas as
substincias do velho realismo?

Como compatibilizar, de resto, o apriorismo kantiano com os
conhecimentos da moderna psicologia e da moderna sociologia?

E, por tltimo e irrefutavelmente, como fundar a moral, fora
da revelagdo?

Se, no entanto, o kantismo ¢é ainda cheio de vicios cousistas;
ele é o maior avanco do pensamento humano, iconoclasta e livre.

E uma exuberante afirmagéo da actividade psiquica, inerente
a todo o conhecimento.

Foi, sim, como o préprio Kant dizia, o deslocamento do pro-
blema do conhecimento; deslocamento compardvel ao que para os
mundos foi o advento de Copérnico. Foi o mais valoroso repto ao
empirismo, e a primeira tentativa profunda de resolver o proble-
ma do conhecimento.

Gracas a Kant, o simples professor de simples vida, que ele-
vou a uma nobre altitude, serena isenciio e auddcia libertaria, o
pensamento humano!

E a sua visdo foi tdo longe que, mesmo em moral, ele achou
a unica fonte de moral verdadeira— a vontade auténoma. Que
essa vontade venha para o mundo quotidiano do amor e do tra-
balho, nele se garanta pela ciéncia, se engrandeca pela arte ¢ pela
filosofia, e se realize em fecundas e generosas acgdes!

Como Kant poderemos, com liberdade eficaz e crenga justificada,
sempre de novo e com novo entusiasmo, admirar o céu constela-
do por sobre a nossa cabega e a lei moral em nés.
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As filosofias, que menos pecam do vicio cousista sdo a de
Fichte e de Hegel.

Fichte procura apreender uma irredutivel actividade, que poe
o ex empirico ® pela posi¢do dum ndo-eu, para simples pretexto
do esforco moral.

Aqui ainda ha um cousismo duma actividade abstracta, que,
ao mesmo tempo, € cousada em Deus, misteriosa e indefinivel acti-
vidade moral. Assim a moral fica como que um jogo de // herois-
mo sem intengdo e eficdcia, pois o mundo nfo seria mais que o
teatro da moral. Que assim seja, é possivel; mas, em sociedade de
seres reais, é que a moral tera sentido e virtude. Comecemos por
construir essa sociedade.

Hegel cousa todo o conhecimento e o dinamismo é puramen-
te uma dialéctica de pensamentos j4 feitos. E possivel que o pen-
samento se determine por posigdes, oposi¢les e sinteses; mas air-
da restaria explicar essas posi¢fes, que, num pensamento criador
(de Deus), ndo consentiriam oposi¢des, e, num pensamento limi-
tado, postulariam intuitivo a elaborar.

Quer as filosofias que cousam algumas ou todas as nogdes
cientificas, quer aquelas, que julgam dominar a ciéncia, sdo eiva-
das do vicio cousista. As primeiras erram porque sdo incompletas,
as segundas partem de nogOes, cuja legitimidade é duvidosa.

O criacionismo, sem cousar nenhuma nog¢ao cientifica, chegou
a pessoa moral.

Na pessoa moral, o sentimento e a vontade pedem novas
coordenagdes e assim aparecem as artes e a filosofia. A vontade
terd de se servir de todos os determinismos, dominando-os. Por
isso s6 serd verdadeira e livre, quando pela filosofia puder reflec-
tir sobre tudo, incluindo a prépria coordenagdo moral. O senti-
mento, que é a tonalidade emotiva simples e que vai até a emo-
cdo religiosa, tem a sua dialéctica. Essa dialéctica é a Arte.

No criacionismo, # Arte e Filosofia sao postas pelo pensamen-
to e ndo opostas ac pensamento cientifico.

2} O M usa a seguinte forma de texto: «O primeiro procura apreender uma
irredutivel actividade que pbde o eu empirico» (fl. 718).
@ O M omite a pontuagio «,» mencionada (fl. 721).
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O pensamento cientifico levou a pessoa; e a pessoa exige, para
a sua vida essencial de acgdo moral, as duas novas dialécticas
artistica e filosofica (@)

Pela dialéctica artistica, a pessoa vai tomar posse da continui-
dade da vida do sentimento, vai tornar presentes e eficazes as
grandes ideias de beleza ®, vai dar a forga persuasiva da beleza a
todas as grandes ideias, a todos 0s nobres entusiasmos.

Pela dialéctica filos6fica, vai dar-se a plena liberdade, a plena
posse dos determinismos, e prolongar num heréico esforco a sua
vida até ao absoluto; pdr, no quotidiano, o valor e o significado
do eterno, unir ao beijo o coragdo, ao amor a prépria eterna fonte
do amor, &4 ldgrima a alegria da promessa, da bondade e da inti-
ma compreensdo de tudo.

Os cousismos da dialéctica filoséfica serdo os analisados e )
todos os da dialéctica artistica, cientifica, e religiosa. Basta, pois,
analisar os cousismos da dialéctica artistica e religiosa. 56 os indi-
caremos, porque nos vai faltando o espago. //

O sentimento, que é, como vimos no capitulo respectivo, uma
transformacéo de ordem especulativa das vagas sensacdes da co-
lénia que é o organismo, percorre varios graus dialécticos. Os sen-
timentos de familia sdo mais estreitos que os de pétria. Estes sdo
mais cheios de representa¢des colectivas. Os sentimentos de hu-
manidade sdo de ordem filosofica, nunca teriam aparecido como
motivos de ordem moral (a ndo ser em casos actuais e por espon-
tdneos movimentos simpéticos de piedade ou alegria, etc.), sem a
liberdade dum pensamento desinteressado e verdadeiro. Os senti-
mentos profissionais sdo bem uma demonstracio da dialéctica do
sentimento. Assim, ao lado dos hébitos profissionais ou da mimica
profissional, vemos aparecer todos os sentimentos filoséficos.

Num grupo de professores, por exemplo, é facil ver, ao lado
da adaptagio burocrdtica, uma verdadeira gama de sentimentos
marcando o nivel filoséfico de cada um. L4 aparece o professor
que cousou na sua ciéncia e nada mais v€ para além.

Ele serd sempre uma maquina de resolucdes. Se se trata duma
apreciacio de projectos de programas, ele olhara para as horas da

=) O M usa a seguinte forma de texto: «O pensamento cientifico levou &
pessoa, e a pessoa exige, para a sua vida essencial de progresso as duas novas
dialécticas artistica e filosofica» (fl. 721).

B O M usa a expressao «ideais de beleza» em vez de «ideias de beleza»
(fl. 721).

) O M usa a lapis «analisados e» (fl. 722).
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sua disciplina e nada mais sabera ver, embora a sua disciplina ndo
exista, nem viva fora do conjunto das outras. L4 aparece o profes-
sor de amplo e vigoroso espirito, que saberd olhar o conjunto,
atender ao quanto os programas possam dar de espirito liberto e
ndo de carga cientifica, etc.

O caso mais interessante e revelador € o caso de castigos dis-
ciplinares. Ai, tudo aparece, desde o fdssil de palmatéria até ao
livre-pensadeiro, que, nio concordando com castigos, acha que as neces-
sidades disciplinares obrigam a usd-los (@),

Ao lado destes fil6sofos do arcaico e do dernier cri, aparecera
o0 pensador sério, procurando o complexo determinismo das ques-
tdes, mantendo, nobremente, uma nobre confianca na eficicia da
beleza e do entusiasmo para comover os coragdes juvenis.

O pensamento eleva ainda a emogdo, quando do ponto de
vista humano salta ao ponto de vista religioso. O homem cidadéo
da humanidade é pessoa moral no Universo, e os lagos, que a
humanidade o prendiam na aspiragdo dos grande ideais, pren-
dem-no agora ao todo. Mas ndo é a simples situacfio material de
parcela do mundo, é a situagdo em que o pensamento o coloca;
precisamente o momento em que se realizam as palavras de Pascal:
«L’homme n’est qu'un roseau le plus faible de la nature; mais c’est
un roseau pensant. Il ne faut pas que l'univers entier s’arme pour
I'écraser. Une vapeur, une goutte d’eau suffit pour le tuer. Mais
quand l'univers l'écraserait, ’homme serait encore plus noble
que ce qui le tue; parce qu’il sait qu‘il meurt; et 'avantage que
Tunivers a sur lui, I'univers n'en sait rien». //

A arte tem uma dialéctica, e cousar num momento dessa dia-
léctica € uma obra de erro e arbitrario empobrecimento. Quem nao
conhece os tremendos erros a que uma inteligéncia vulgar leva
uma sensibilidade fina? Quem ignora a aura dos poetas como
Tomds Ribeiro? Quem ignora as dificuldades com que as obras
literdrias de profunda originalidade tém de lutar? As pessoas no-
vas de estreitas vistas todas se embebem na literatura, que cousa
no vago amor sexual, pouco acima das solicitagdes do cio.

Os jornalistas, de mediocres vistas na ® quase totalidade, s6
compreendem a literatura que fique pelo nivel da alegria fisiol6-
gica sugerida pela cor e pelo grito.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Af aparece desde o féssil da palma-
téria até ao livre-pensador, que, ndo concordando com os castigos [...]» (fl. 724).
® O M coloca «sua» neste ponto (fl. 726).
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Quantas pessoas conhecem, em Portugal por exemplo, aquela
literatura que, rasgadamente humana, seja fremente de religiosa
vida universal? Um bacharel conhecemos nds, que lastima e cré,
sinceramente @}, o declive do nosso poeta Guerra Junqueiro, porque,
tendo escrito a Velhice do Padre Eterno e a Morte de D. Jofio, escre-
vera os B Simples e, sobretudo, as Oragdes. Ndo é esta a opinido
da critica literdria, que, em Portugal, se supbe compativel com
uma ignorancia paradisiaca? Deixando a arte nacional, nés vemos
em toda a arte uma marcha dialéctica, onde as ideias novas se
afirmam. E este o motivo da accdo reciproca da arte, da ciéncia,
da filosofia e de todas as ideias, em suma.

Assim a arte moderna é caracterizada por trés ideias que a
distinguem da arte antiga. Sao a irreversibilidade ! (" da vida, que
toma forma de certeza cientifica no conceito da entropia; a liber-
dade espiritual, ou presenca do Infinito criador; e a nogio do
infinito exterior ou césmico. Essas trés ideias vivem na grande ar-
te moderna, sempre que ela atinge o momento dialéctico dessas
ideias.

Se compararmos a tragédia grega com a tragédia moderna,
veremos @ que onde a antiga tragédia pde o Destino, a tragédia
moderna pde a duvida.

Na tragédia antiga hda o drama humano e a figura tragica do
Destino; na tragédia moderna, o drama humano é apenas o pre-
texto para que se nos abra, diante dos olhos, o abismo insondavel
da alma, que ndo é vitima do destino, mas pensa, discute, esfor-

®@ O M usa «profundamente» em vez de «sinceramente» {fl. 724).

) O M corrobora que o uso, pela 1. edicdo, de «escrever aos Simples» em
vez de «escrevera os Simples» corresponde a erro de tipografia (fl. 727).

1 £ tanto um motivo artistico que as pessoas mais rudes o podem achar. Os
estudantes de Coimbra das tltimas geragdes conheceram um homem que os ser-
via, Pedro da Silva, Sete-Oficios. Esse homem, durante férias, corria o pais fazen-
do versos e visitando estudantes. Eis uma quadra sua, que nos entregou:

Como o tempo vai rodando
Minha forga vai-se embora
Com o tempo a vida vai

O que fui ndo sou agora.

M O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pagina mencionada:
«H tanto um motivo artistico [...]. Eis uma quadra sua, que nos entregou agora
[...]» (fl. 728).

®) O M usa «encontraremos» em vez de «veremos» (fl. 728).
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ca-se e duvida. Ao Prometeu levemente comovido de ternura //
humana, que sofre nas entranhas carnais, sucede o Hamlet desor-
bitado, incendiado, interrogando as entranhas do espirito inquieto
e, em delirio, murmurando «to be or not to be...».

A forca, que domina pela forga, é substituida a nova forca do
Espirito ilimitado, que, apreendendo-se como tal, se sente in-
vencivel nas horas sublimes da confianga, horas passageiras a
que se seguc a tormenta da divida. Esse espirito livre, maravilha
do cristianismo, seria bem mais seguro se o ndo tivesse diluido
esse infinito césmico da ciéncia moderna, cuja primeiro bébado foi
Giordano Bruno.

Se, com o assassinato de Giordano Bruno, o infinito cdsmico
tivesse desaparecido, ter-se-ia evitado a tragédia shakespeariana.

Mas ndo; e a morte de Giordano Bruno é essa mesma duvi-
da das duas linguas de fogo, que se procuram com miituo re-
ceio e reciproca sedugio. A irreversibilidade é o motivo profun-
do do valor de emociio, que possui 0 afastamento no tempo. E,
que, pela arte, nos apossamos de novo do que a vida quotidiana
deixou apagar. Quantas alegrias nio fizemos renascer no dia em
que conseguimos fixar, em arte, a alegria fugaz, longinqua e
apagada das nossas manhés de colegial em dia de partida para
férias!

Quantas vezes ndo sentimos, em horas de intimidade silen-
ciosa, com os olhos nos olhos do filho, o medo do irreversivel flu-
xo do tempo e o apelo sincero e crente a Arte que eterniza!

A arte € profundamente realista, mas no sentido que nés da-
mos ao realismo.

Tanto mais realista quanto mais idealista, pois que a sua rea-
lidade € a dialéctica do sentimento. A distingfio verdadeira, que é
iludida pela vulgar distingdo de realismo e idealismo, é nos dife-
rentes niveis em que o cousismo pode suspender a dialéctica esté-
tica. Uma intuigdo psicologica pobre, e por isso mesmo errada,
levard a cousar almas incompletas e a fazer essas banalissimas
obras de fantasia, que, interessando apenas pelos caprichos de
imaginacao, s0 interessam imaginagdes rudimentares e imperfei-
tas. Isto € fantasismo e nédo idealismo. A ideia é dialéctica e deixa de
ser ideia desde que se substancialize. Certas ideias podem ser es-
gotadas e passar a simbolos cousistas, postos em Arte sem a cons-
trucdo dialéctica, que lhes dé vida e significado. Entdo aparecera
o grito de realismo, regresso & Natureza; o que sé significa regres-
so a dialéctica, que néo gira no vazio. Se, por um triste equivoco,
esse regresso é de facto o cousismo de momentos inferiores da dia-
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léctica, teremos uma arte sem virilidade @), elevagéo e poder cria-
dor. Num artista gigante, como o foi Vitor Iugo, encontramos
marcados todos os momentos da // dialéctica artistica e, até, as
vezes, num mesmo trecho. Lembremos, por exemplo, a entrevista
entre o convencional e o bispo, nos Miserdveis. O bispo entra, na
conversa, altivo e seguro de si. Os argumentos cruzam-se inflexi-
veis e rigidos. Dentro da alma do bispo vai clareando uma nova
luz, tal é a inflexio de certeza da voz do convencional e o sereno
brilho da sua fronte.

O didlogo é uma crescente inundacéo de sentimento.

A piedade do bispo é acordada, e, nesse foco de amor, as
palavras do convencional vao queimando os preconceitos do bis-
po. O sentimento alarga-se, indo da habitual piedade dos humil-
des proximos até a piedade por todos os sofrimentos, ao mesmo
tempo que os argumentos erguem o conceito de Justiga.

E o idealismo em marcha.

A presenca da Morte, que o convencional olha de frente na
tranquilidade duma consciéncia de certeza, d4 ao quadro a subli-
me grandiosidade da plena vitéria do Bspirito. O bispo, talvez
chamado pela ideia da Morte, regressa a si e enconfra a pequenez
duvidosa do seu Deus. Interroga o convencional, precisamente na
esperanca, que este o coloque no centro desse novo rio de amor,
que o inunda ®. Ambos em plena luz, ambos em plena imerséo
amorosa, uma Unica palavra poderia ser dita — incendiemos este
Fogo, espalhemos esta Agua.

Outro movimento de alma, que ndo fosse este, seria desajeita-
do e de queda. Mas Vitor Hugo, pela mais extraordindria ina-
daptacéo estética que conhecemos, retira os seus personagens des-
se foco de verdade manante e coloca-os numa aula de retérica
escoldstica. O convencional demonstra a existéncia de Deus por
um circulo vicioso e um habilidoso indeterminismo da palavra
infinito.

A dialéctica artistica atingira o méximo; a demonstragio tinha
de ser visdo, discorrer seria cair. Ao luminoso olhar que se vé na
propria luz que incendeia, ao coragdo que se sente nas proprias

@ O M corrobora que a palavra «viribilidade» usada pela 1.* edigio corres-
ponde a um erro de tipografia {(fl. 732).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Interroga o convencional precisa-
mente na esperanca, que este o coloque no centro desse novo sol imenso, o leve
a nascente desse novo rio de amor, que o inunda» {fl. 733).
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asas de ideal que o sustentam, é, substituido um paralogismo de
ergotista obstinado e sabido. E tal a descontinuidade que lembra,
até, que tal final fosse feito sem destino, e ali fosse colocado pelo
Vitor Hugo retdrico para prejuizo do Vitor Hugo criador.

Aqui o cousismo ! ergotista é interessante, por isso que se ti-
nha chegado as mdaximas alturas da dialéctica artistica. Toda a
obra de Vitor Hugo estd cheia de sublimidades a par com erros
cousistas, como o exagero de descritivo, o prolongamento retum-
bante de cenas de sublime grandeza em que o sentimento // en-
contra as expressdes adequadas, porque é dialéctico, quer dizer,
porque subiu pelo pensamento, que o alarga e transforma.

Se agora formos a Zola, encontramos o contrario.

O sentimento é propositadamente cousade em cio e outros
momentos fisiologicos, mas a dialéctica caminha por si e ergue-
-nos, por vezes, as supremas alturas. A dialéctica do zolaismo vai
até as grandes ideias sociais de libertacdo e de justica para todos.
Quando aqui chega, ja € um idealismo superior, embora o néo
confesse e sempre cerque a realizagdo desse momento superior de
cousismos fisioldgicos. Mas o momento superior da dialéctica
zolaista € inconsciente e implicado; é o momento profundamente
religioso em que o homem moral se ergue em absoluto e espalha,
num universo escuro, as flores do Ideal e da Justica. HA no zolais-
mo um implicado heroismo religioso, que é o seu sublime.

Realismo e idealismo nunca se opuseram senio pelo equivo-
€0, que ja explicAmos. Em arte, como em ciéncia, o real € ideal e
nao substancial e cousista. A arte é a dialéctica do sentimento, e o
sentimento nada é sem representagdes.

Uma outra escola artistica quer que a arte seja exclusivamen-
te a funcfo desinteressada da actividade estética. Para nds nio
existem entidades escolésticas e, por isso, ndo sabemos o que seja
uma abstracta actividade estética.

Que a estética é desinteressada, ¢ um ponto que néo admite
davidas, pois toda a dialéctica é auténoma. A arte ndo se subor-
dina a fins estranhos; nfo € nacional, nem social, nem humana,
nem religiosa, porque sirva disciplinas estranhas.

E tudo isto, porque o sentimento passa por todos estes momentos ),
A verdade parcial da crifica tolstoiana, a verdade mais ampla do

1 Cousismo, porque € 0 momento minimo do sentimento a discussao retdrica.
@ O M omite o itdlico em todo o periodo mencionado (fl. 737).
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ponto de vista sociolégico de Guyau, o intuicionismo noumenal
de Schelling, tém o seu lugar na dialéctica artistica. A teoria ge-
nética do fluxo @ de forcas nada tem com a esséncia da arte, mas
s6 com o seu aparecimento; desse modo tem a sua relativa ver-
dade para a Arte, pela mesma razdo que a tem para a ciéncia.
A arte é tdo real como a ciéncia, e é mais até, sob legitima in-
terpretagdo.

A ciéncia garante a pessoa, e a arte é a continuidade viva da
pessoa sob todos 0s aspectos.

A arte é real, o que ndo quer dizer o desprezo da forma.

Como acontece em ciéncia, ndo hd aqui forma pura. A forma
nao é indiferente ao fundo, nem o fundo a forma. Cada sentimen-
to tem o seu ritmo e ninguém confunde a forma épica com a for-
ma lirica, a forma heréica com a forma enternecida. De resto, ja a
prépria forma tem a sua realidade musical. E aqui teremos de
completar a andlise do cousismo bergsonista. //

O bergsonismo, sendo uma filosofia intuicionista que cousa o
ritmo vital, ficard em Arte no mesmo nivel médio do fluxo biols-
gico. E assim é. O bergsonismo cousa na dialéctica estética no
momento do fluxo qualificativo da vida. A facilidade vivida, a liber-
dade concreta, mais sentida que pensada, sdo, para o bergso-
nismo ®, os grandes motivos da Arte. A poesia encanta pelo rit-
mo, porque nos permite ir, com facilidade, de verso em verso,
num agil, adaptado exercicio da nossa expectativa.

E bem verdadeiro esse poder de canalizar a atencdo, levada
com facilidade e graca pela cadéncia do ritmo.

Mas é um momento inferior da Arte, que, em breve, se vai

. exceder, podendo actuar por sentimentos contrarios & nossa expec-

tativa 0.

Quem conheca a poesia de Vitor Hugo, chamada a «A Ville-
quier», verd imediatamente que é assim.

Nos somos desde o principio preparados pelo ritmo, para re-
ceber o quer que seja de majestoso e solene ©),

@ A 1.7 edicio e 0 M usam «luxo» (fl. 737).

® O M usa a ldpis a expressio «para o bergsonismo» {fl. 738).

M O M usa a seguinte forma de texto: «A poesia encanta pelo ritmo, por-
que nos permite ir com facilidade de verso em verso num &gil exercicio adaptado
da nossa expectativa» (fls. 738-739).

) O M usa a seguinte forma de texto: «Nés somos preparados pelo ritmo,
desde o principio, para receber o quer que seja de majestoso e solene» (fl. 739).
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Mas, quando comeca aquela humilissima aceitagdo dos actos
divinos, toda a nossa expectativa é enganada, e precisamente pela
sublimidade da resignacio.

Um pai aceita a morte da filha nestas palavras:

Je conviens & genoux que vous seul, pére auguste,
Possédez l'infini, le réel, I'absolu;

Je conviens qu'il est bon, je conviens qu'il est juste
Que mon coeur ait saigné, puisque Dieu i'a voulu!

A poesia ¢ toda sublime, porque toda ela é, nfo a passivida-
de dum escravo que recebe, mas a liberdade duma consciéncia
religiosa que consente, afirmando a presenga dum supermundo
espiritual @,

I uma poesia eminentemente realista, pois é o sistema inte-
gral da dialéctica artistica. Depois da dor que dominou e aniqui-
lou o pensamento, vem a dor serena do pensador religioso.

E o pensador, depois de exaltado a vida infinita, eterna e ab-
soluta, dira:

Je vous suplie, 6 Dieu! de regarder mon dme,

Et de considérer

Qu'humble comme un enfant et doux comime une femme
Je viens vous adorer!

E a sua agonia justifica-se, num afloramento de tragico sha-
kespeariano, porque

Et qu'il ne se peut pas que I'homme, lorsqu'il sombre
Dieu les aflictions

Ait présente 4 l'esprit la sérénité sombre ()

Des constellations. //

Sim. O homem néo pode ter a serenidade sombria das constela-
¢des, porque nele é, desde j4, a luz do Espirito e o foco do Amor.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A poesia é toda sublime [...], mas a
liberdade duma consciéncia religiosa que consente, a presenca dum supermundo
espiritual» (fls. 739-740).

® O M usa o italico na expressdo «sérénité sombre», colocando também a
seguir a palavra «sombre» a seguinte nota de pé de pdgina: «O itdlico é nosso»
(fl. 740).
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Que mais brilhante demonstragio do realismo dialéctico da
Arte?!

Igualmente o bergsonismo cousa no nivel médio, na sua ana-
lise do cémico. Ele s6 conhece o cémico, que é a vida sem graci-
lidade e flexibilidade adaptativa, caindo na pesada materialidade,
na descontinuidade brusca do inerte.

Mas o cémico-tragico?

O D. Quixote?

Esse cémico é uma inversdo do cousismo vulgar, é a ideali-
dade pura, encarcerada, aflorando por enfre as nog¢des inferio-
res @, E o direccionismo espiritual ébrio de si, esquecendo o0s seus
6rgdos de acgdo ou determinismos inferiores. O cousismo bergso-
nista em Arte revela, pelo seu paralelo com o cousismo filoséfico,
a natureza dialéctica da Arte, o valor da ideia na esséncia do sen-
timento.

Em Portugal 1, e nos seus poetas novos, ha a confirmacéo e o
exemplo da natureza dialéctica da Arte.

Nio falando dos que mecanicamente trabalham com senti-
mentos banais em formas gastas, que ndo pensam nem sentem,
encontramos exemplos da natureza dialéctica da Arte. Temos
quem cante a alegria da satde e da forga fisica, do entusiasmo sen-
sual e da virilidade paga. O cousismo da forga fisioldgica é tdo
evidente que, as vezes, a vida € despida de todos os qualificativos
de ordem intelectual e moral, para, como vida simplesmente fi-
siolégica, ser exaltada num delirio de agilidade e forga.

Outros poetas temos, que cousaram aquele instdvel amor, que
j4 ndo é propriamente 0 cio, mas que ainda ndo é o amor psico-
l6gico. Nao é a brutalidade da posse imediata, é s6 0 meio de
conseguir a posse, ainda nio amado em si, mas s como meio
do fim sexual, quando se ndo deu ainda o transporte do senti-
mento ().

E o vulgar amor das salas, aticado e falado em quadras dos
referidos poetas.

® O M usa a seguinte forma de texto: «Esse cdmico é uma inversio do
cousismo vulgar, é a idealidade pura aflorando, encarcerada, por entre as nocdes
inferiores» {fl. 741}.

1 Sobre o0 movimento dialéctico de Guerra Junqueiro ver o nosso discurso
promunciado na casa do Poeta.

® O M usa a seguinte forma de texto: «N&o é a brutalidade da posse ime-
diata, mas é o melo de conseguir a posse, ainda ndo amado em si [...]» (fl. 742).
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Se olharmos agora para outro lado, encontramos aqueles ver-
dadeiros artistas, que, por isso mesmo que o sdo, confirmam ab-
solutamente a teoria dialéctica da Arte. O artista dd a vida da
pessoa; a pessoa é original, por isso o verdadeiro artista é uma
individualidade. Ergue-se na dialéctica artistica até pessoa do
univegso, mas, como pessoa e foco de acqdo, serd original e // pro-
prio. E 0 que vamos ver nos nossos poetas novos, e precisamente
naqueles que o cousismo vulgar menos conhece.

E, com efeito, uma prova indirecta da nossa tese a consagra-
¢do, que o cousismo vulgar faz aos poetas ou poeta, que seja o seu
legitimo representante, que, por exemplo em amor, fique pelas
duvidosas quadras do duvidoso amor das salas.

Eis a sua Arte, que é, ao mesmo tempo, a sua personali-
dade ©),

Em Afonso Duarte j4 o paganismo se sustenta dos verdes amo-
res terrestres, do encanto radstico da lavoura, da embriaguez da
cor, dos gritos de triunfo e gléria duma natureza abracada de Sol.
E, como a terra anda pejada de sonho e saber humano, este poeta
ird cantar, nos seus versos, a ternura humana e o dolorido e fe-
cundo esforco do trabalho. A terra sera a Fonte de todas as sedes,
e 0 seu barro fresco vai prestar-se ao carinho, para, em feminina
forma, matar, com a da beleza, todas as oufras sedes.

O dorso da Terra dard as contas para o rosdrio do trabalho.
As pedras, vértebras terrestres, sdo os primeiros instrumentos com
que o homem inicia a epopeia do trabalho; serdo o rosério das
suas oraces. E todo um mundo de ideias a jorrar da moca e ines-
gotavel terra.

Artista verdadeiro, a dialéctica do sentimento o levari da
Terra para os Mundos, do finito para o infinito 1.

Lopes Vieira parte do homem e do lar; mas esse homem ouve,
la ao longe, 14 no fundo, misteriosas vozes, que para o seu lar
trazem a natureza, rasgando, sobre a noite serena de estagnado
luar, o coragdo da casa.

Falas dos seres e falas da noite sdo harmoniosas e claras, de
estagnado luar silencioso.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Eis a sua Arte, que ao mesmo tem-
po &, como na nossa teoria devia ser, a sua personalidade» (fl. 743).

1 O Infinito do criacionismo néo é o do espago ou o do tempo. E o da acgiio
amorosa, é a continuidade moral; os outros sfo cousistas.
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Eis agora outro Poeta, cujo lar e cujo coragio sio rasgados so-
bre a noite, mas é a noite de sombra e tempestades. Se ha luar, é
porque os espectros se vestiram de branco; esse luar é inquieto e
remoinhante em sorvedouros de abismo.

La fora a noite; mas a noite arrepiada e tragica, de sombras e
medos.

E Pascoaes .

Lopes Vieira é o heleno tocado de ternura cristé, sereno, facil,
harmonioso.

Pascoaes é o cristdo, que, a forca de mergulhar nos abismos
do Espirito, encontrou dentro de si a Natureza.

Lopes Vieira, entre sorrisos pagéos e aromas de rosas, olhou
pldcida e demoradamente o céu estrelado. //

Pascoaes precipitou-se, a cabeleira empoada de astros, os
olhos acesos em relampagos, dos confins sidérios. Atravessou o
corpo arrefecido da Terra, para de novo surgir do outro lado, entre
as constelacBes.

O seu helenismo é o rasto da terra incendiada.

Lopes Vieira é o tranquilo sonho da Terra.

Pascoaes é o fulvo Cometa espiritual, eterno Ashevero dos
mundos.

A comparacgdo destes poetas é mais que suficiente para esta-
belecer a realidade dialéctica da Arte. E Augusto Casimiro ®), o
cantor das anénimas ternuras intimas, do ritmo das marés vivas
do sentimento? E Correia de Oliveira ™, o abrago mais abracado @
da alma popular portuguesa !, alma imediata (sem maneiras arti-
ficiais ou sébias) da simplicidade, do doloroso e comovido saber
do coracdo, fusdo intima e perfeita da Mulher e da Terra, do lar e
da lenha do sacrificio? E Jaime Cortesio ®)? Alma antitética como a
Vida, de altitudes agrestes, de penhascosos ninhos, e de concavos
vales, murmurados rios, intimos e enleados recolhimentos. O im-
peto herdico da escalada, o grito selvagem do frenesi do ataque e

&) O M omite o itdlico de «Pascoaes» (fl. 745).

® O M omite o itdlico de «Augusto Casimiro» (fl. 746).

) O M omite o itdlico de «Correia de Oliveira» (fl. 746).

® O M substitui a palavra «enleado» por «abragado», escrevendo a ldpis
esta 1ltima palavra (fl. 746).

1 Incidentalmente, faremos notar o paradoxo de ser este poeta 0 menos con-
siderado por muitos representantes oficiais da democracia portuguesa. Triste si-
nal de inconsciéncial

& O M omite o italico de «Jaime Cortesdo» {fl. 746).
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0 novo lirismo de bruma e indecisdo; o herofsmo colocando ga-
lharda e altivamente a bandeira dos homens no céu dos deuses e
0 anjo do siléncio guardando, para beijos ndo falados, a intimida-
de das almas. Quem n#o vé&, nestes verdadeiros poetas, as pré-
prias entranhas da dialéctica artistica?

E tantos outros? @

Vasta, opulenta de ensinamentos e de alegrias colhidas, seria
uma mais demorada convivéncia com os nossos artistas. Dever{a-
mos, retrocedendo, falar do Desterrado de Soares dos Reis, cuja ca-
beca de tristeza vive num exilio hamlético.

Deviamos falar do quadro do Infante em que Malhoa, pela
bruma de sonho com que junto ao Mar envolve o Infante, pde a
patria, a raga, e o vago sublime dum vago, mas presente Mistério.
Das figuras de piedade e enternecido cristianismo de Anténio
Carneiro. Desse genial pintor vegetal, que é Cervantes de Haro,
etc. Falta-nos o espaco neste capitulo, demasiadamente longo. Eis,
ainda assim, o que baste para consolar e encher de confianca a
alma portuguesa.

Para sairmos do problema estético, duas palavras sobre o su-
blime. O sublime é um momento méximo da dialéctica estética e
ndo se opde ao belo, quer no sentido de Kant, quer no // sentido
de Gourd I ®). O sublime aparece quando, progressiva ou brusca-
mente, a pessoa religiosa (unida ao todo) se afirma, em absoluto
ou em duvida, directa ou indirectamente. A parte mais subtil da
andlise de Kant estd em ter visto um sublime indirecto.

A teoria de Kant resulta da sua fragmentaciio do pensamen-
to, fragmentacfio que negamos; e a de Gourd da hipdtese dum
incoordenavel, que, para nés, pelo menos até agora, ndo existe ().
Como ha entfo dois sublimes, e dois sublimes reais, visto que,
para nos, a arte € realista?

@ O M omite a frage «E tantos outros?» (fl. 747).

1 Deste autor apareceu um livro (posteriormente a um artigo nosso sobre o
Irracional, incomensurdvel com os conceitos dados, aflorando no cristianismo)
que, no incoordendvel, coloca os dominios religiosos.

® O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pagina referenciada:
«Deste aufor apareceu um livro posteriormente a um artigo nosso sobre o Irra-
cional (incomensurével com os conceitos dados, aflorando no cristianismo) pro-
curando no incoordenével os dominios religiosos» (fl. 748).

0 O M usa a seguinte forma de texto: «A teoria de Kant resulta da sua frag-
mentagio do pensamento que negamos e a de Gourd da hipétese dum incoorde-
nével, que para nds, pelo menos até agora, ndo existe» (fl. 748).
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E sublime a luta do tio Madalena para se confessar Jodo Val-
jean, é sublime a duvida do tempestuoso Hamlet, é sublime o
encontro daqueles dois farrapos de miséria que, com a Noite,
Fialho 1121 amalgamou num abrago.

Mas este &, sobretudo @, o sublime indirecto, enquanto aque-
les sdo manifestagdes imediatas do sublime.

A noite do tio Madalena é a dramatizacéo crescente da virtu-
de, desde a piedade por um miserdvel combatendo a piedade de
si mesmo e dos seus protegidos, até & culmindncia suprema da
Justiga, ndo permitindo uma cémoda mentira na consciéncia do
santo. & o absoluto, o eterno, irrompendo por entre o contingente
e o material. £ a dgua profunda anunciando-se na tenra espessura
dos vales, é o fogo interior torcendo a méscara da superficie.

A divida é ainda a davida hamlética, mas hercicamente
vencida pela abnegac¢dio duma consciéncia santificada. No conto
de Fialho o sublime & sobretudo ®), indirecto; é uma clara demons-
tragdo do papel tragico do Destino de hoje. Para os gregos, logica-
mente, o Destino era o residuo do seu espirito determinista e
especulativo; psicologicamente, era, ao contrdrio, o depositdrio do
Mistério 28] de que todas as almas se alimentam .

Dum certo modo o mundo pesava nos ombros do homem,
mas o mundo era pequeno e o homem valoroso. O Destino,
concretizagdo de poderes estranhos e indoméveis, nédo tinha o peso
esmagador, que adquiriu para os modernos sobre quem pesam os
prodigios duma civilizacdo exterior e o cosmos de Giordano Bruno.

S6 podera equilibrar a opressdo desse Cosmos o infinito inte-
rior do espirito livre.

Juntemos, agora, a impassibilidade da Noite acesa em fria e /
indiferente luz, dois corpos de miséria e derrota, constantemente
rolados através da Vida, em perfeito mutismo, em completa pas-
sividade e cegueira. Esses corpos aguecem-se de longe, procuram-
-se na reciprocidade do calor com que, de longe, generosamente,

1 O Pais das Uvas — «Os pobres».

@ O M omite «sobretudo» (fl. 749).

® O M omite «sobretudo» (fl. 750).

2 No criacionismo hd o esperangoso, verde mistério das forcas espirituais.

0 O M usa a seguinte forma de texto: «Para os gregos o Destino era logica-
mente ¢ residuo do seu espirito determinista e especulativo, psicologicamente era,
exactamente ao contrario, o depositirio do Mistério 2 de que todas as almas se
alimentam» (fl. 750).
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se agasalham. Uma Orbita de calor irméo risca desejos na esmaga-
dora e ululante noite; os corpos encontram-se, e aquela fome de
carne € j4 também a insatisfeita fome de carinhos, o primeiro al-
vorecer, na noite gélida da indiferenca, da primeira luz amorosa
do espirito. Esse pequenino ponto luminoso no Infinito apagado,
esse beijo animal de pobreza é a voracidade dum calor, que se
vai transformar em carinho, o cintilar da faisca que serd o Espfrito.

Beijo caido, pequenina luz, que as rajadas do Vento em uivos
logo apagam; e os dois trapos de miséria voltam de novo a ser
rolados pelas ondas do Destino.

O sublime é indirecto, e, se ndo é como queria Kant a contra-
dicdo entre o sensivel e as ideias da razéo, € a oposicdo possivel
do Espirito livre a todo o peso do Destino. Esta rapida distingéo
entre 0 Destino antigo e o moderno, como motivos do sublime, é
uma luminosa prova da teoria dialéctica da Arte.

Se a dialéctica cientifica nos coloca no caminho da dialéctica
artista @, por estas, duplamente, somos levados a filos6fica ®),

Temos diante de nés multiplas nogdes reais. A tentativa de
deduzir as no¢bes superiores das inferiores é intitil e equivoca, sé
pode levar a cousismos mais ou menos viciosos e incompletos.
Todas as nocdes tém a realidade, que de direito dialéctico lhes
pertence.

A realidade vai receber a sancédo filoséfica.

A dialéctica cientifica, nos capitulos conexos e inseparéveis
«Q Espirito» e «A Sociedade», levou-nos até a pessoa religiosa; a
dialéctica artistica leva-nos até a vida religiosa das pessoas; a filo-
sofia encontra-se em frente de noc¢des cientificas e artisticas dife-
rentes e vai ordend-las em dltima e definitiva sintese.

Este movimento filoséfico consta de dois momentos. No pri-
meiro momento apresentard a coordenacao, que a ciéncia e a arte
impoem. Este primeiro momento € o ponto final do movimento
positivista 1. O segundo momento serd aquele em que a pessoa
se apreende em Deus, como ménada; é ¢ momento metafisico e
dltimo.

Uma sociedade de actividades, em permanente excesso, no
seio de Deus banhadas, € a tltima palavra, que, como prolonga-

) O M usa «dialéctica artistica» (fl. 752},

® O M usa a expressdo «levados 2 filosofia» em vez de «levados  filos6fi-
car (fl. 752).

1 No nosso sentido. Ver «O Método».
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mento natural do criacionismo positivista, serd o puro e absoluto
criacionismo, a intranha metafisica do Universo. //

A este capitulo pertence esse primeiro momento em que o
criacionismo aparece como a mais ampla e coerente sintese filosé-
fica. No capitulo seguinte, e ultimo, a dialéctica ird ao fim, apreen-
dendo-se no sistema metafisico, que € a sua esséncia.

A ciéncia nfo pode cousar em nenhuma das suas no¢des, mas,
quando chega a pessoa, o dinamismo dialéctico da actividade
moral deixa de ser o determinismo das nocdes inferiores para ser
a prépria nogdo de pessoa livre, que pde para si e sociedade, por
meio dos determinismos inferiores como instrumentos, a accio
moral eficaz, fecunda e generosa. J4, em ciéncia, nés vimos que,
ao chegar a psicologia e sociologia, o vicio cousista se manifestava
pelo reverso de ndo querer aceitar a realidade da ideia, do pensa-
mento e do sentimento, sempre pela mesma cegueira da inteligén-
cia vulgar, que é uma inteligéncia tactil ®. A ciéncia sé permite
realizar, em sistema completo, a personalidade moral. Porque nio
ha-de ser ela a suprema realidade?

Qual a nocdo de ordem cientifica que a isso se oponha?

O desaparecimento da pessoa e da vida e a permanéncia da
matéria? Mas nés s assistimos ao desaparecimento da forma em-
pirica duma dada personalidade, isto é, ao desaparecimento do
sistema de determinismos inferiores, que a pessoa tinha diri-
gido ®),

Néo assistimos ao desaparecimento da Vida, nem da Cons-
ciéncia. Sabemos, pelo contrdrio, que é impossivel tirar, da maté-
ria, a vida e a consciéncia; sdo nogdes cientificamente irredutiveis.
Nao vimos ja que os sabios, de dificuldade em dificuldade, véo
até & hipdtese da prioridade da matéria viva? Rejeitamos esta hi-
pétese, que, cientificamente, é absurda, pois a vida é a direcgéio
dum sistema de nocdes inferiores. Sem elas (matéria) a vida ¢ ndo
poderia existir. Que sejam contemporaneas tais nogdes € o que fa-
cilmente se pode admitir, e se admitiria, se ndo fora o vicio cousista
a querer uma matéria de tacto, absolutamente existente. E, de resto,
o que estd indicado pela crescente extensdo dos fenémenos de
direccionismo biolégico. Ndo vemos a densidade da populagéo

@ O M usa a seguinte forma de texto: «[...], que é uma inteligéncia tictil,
muscular» (fl. 755).

® O M usa «construido» em vez de «dirigido» (fl. 755).

O M usa a lapis a expressio «a vida» {fl. 756).
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biologica aumentar progressiva e indefinidamente com o progres-
50 dos nossos meios de andlise? Uma gota de dgua é um mundo,
um centimetro cibico de certas rochas é um imenso cemitério de
remotas vidas. O estudo do mundo anorgénico revela, por vezes,
surpreendentes fendmenos.

As experiéncias de Hartmann sobre a estric¢ao dos metais nio
sdo para surpreender? @)

Quando, depois de formada a garganta de estric¢io, Hartmann
deixa o metal em repouso para o sujeitar de novo a esforcos de
estricghio, este resiste e a nova garganta ird abrir-se noutro ponto ®,
E um fenémeno de adaptada defesa. Os agos-niqueis apresentam,
em vigoroso relevo, este fendmeno. //

Se para nds a matéria fosse por si existente, cousa real, isto
indicaria a profunda ignoréncia dessa cousa, e a natural hipétese
de que a vida vem de mais longe que vulgarmente o supomos.
Mas, como para nés ndo existe a matéria, 0 que isto significa é
que a sociedade biolégica é mais vasta, e que a direc¢do é presen-
te, onde vulgarmente se néo supde.

Mas isso nada ) prova contra a existéncia das nog¢des inferio-
res (matéria cientifica), porque essas nog¢des séo necessarias a exis-
téncia da vida. A acgio seria impossivel num mundo sem apoio,
sem leis de apoio, sem equilibrio e movimento, e leis do equili-
brio e movimento. Porque é que nds somos levados a admitir um
direccionismo nos fenémenos de adaptacdo dos acos-niqueis? Pre-
cisamente porque houve um excesso sobre o perfeito equilibrio
(reacgiio absoluta e actualmente igual & ac¢do), que permitiu utili-
zar adaptadamente a experiéncia. A mecénica pura bem se com-
preende; @ e, se conseguissemos reduzir a matéria a puro meca-
nismo, fécil seria achar a verdadeira (¢} sintese filoséfica.

Acgbes de consciéncias; e, como instrumentos de acgéio, o puro
determinismo mecénico, que é a perfeita igualdade do dado e do
recebido.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «As experiéncia de Hartmann sobre
a estricgdo dos metais ndo é para surpreender?» (Fl. 756.)

B O M usa a seguinte a forma de texto: «Quando, depois de formada a
garganta de estricgio, Hartmann deixa o metal em repouso para voltar a sujeitar
o metal a esforcos de estriccio, este resiste [...]» (fl. 757).

O M usa «nfo» em vez de «nada» (fl 757),

® O M usa a lpis a pontuagio «,» em vez da pontuagio «», tal como, apds
a conjungdo «e», usa a lapis a pontuagio «» (fl. 758).

& O M usa a ldpis «verdadeira» (fl. 758).
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Porque a mecénica é insuficiente para realizar a matéria é que
nés, convergentemente com as razdes acima apontadas, sabemos
que ha mais actividades além das que ja se nos mostraram.

O energetismo, Poincaré o demonstrou, excede tanto o meca-
nismo, envolve de tal modo actividades que s6 serd ), num murn-
do com algum indeterminismo original. Quem néo vé o sinal de
que a dialéctica cientifica anda aqui em longinquas e vagas apro-
ximagdes? O indeterminismo ! que sentido pode ter, fora do que
lhe dé a existéncia de actividades préprias?

O imenso oceano da Vida é fremente e palpitante como um
imenso coragdo sem fundo, eternamente activo e criador. Néo é
convergentemente interessante que a ciéncia ainda néo encontras-
se a verdadeira justificacdo da morte? A morte ndo tem razdo de
ser na esséncia da vida e é um acidente mais ou menos estranho
a vida.

Mais uma vez fazemos notar a idolatria do facte. Quando
Metchnikoff publicou os seus ensaios de filosofia optimista, a sua
tese Iégica e precisa foi recebida com a mais absurda das estra-
nhezas, até pelo priblico cientifico, porque ia de encontro ao
cousismo do facto. No entanto, é certo que nenhum motivo de or-
dem cientifica existe a justificar a morte. Para a ciéncia a // morte
é um acidente, que, quando muito, serd sempre existente por
motivos de ordem mesolégica 211 B} e ndo biolégica.

Os infusérios sdo imortais, e, quando para evitar a degene-
rescéncia se servem da unido cariogdmica, nada mais procuram
que remédio para um empobrecimento devido a condices do
meio.

Assim a unido cariogdmica poderd ser substituida, como o
demonstrou Calkins, por uma conveniente modificacdo do meio.
A morte dos metazodrios superiores pode resultar de perturbagtes
dos 6rgdos mais nobres, e nesse caso ¢ claramente acidental; (0 ou
da morte pelo processo de envelhecimento, e ainda € um acidente
mais ou menos fatal, mas nido necessitado pela esséncia da vida.

@ O M usa «é» em vez de «serd» (fl. 759).

1 Note-se que ndo é a ignordncia do determinismo, mas a presenca duma
accio veridica.

2 Nio é na esséncia da vida que estd a Morte, mas nas condicdes actuais de
accio: a intoxicagdo do meio interno e externo, etc.

® O M omite a nota de pé de pigina referenciada (fl. 760).

@ O M usa a pontuagio «,» em vez da pontuagio «» (fl. 761).
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O envelhecimento é uma invasio do organismo pelos tecidos in-
feriores, pelo processo de Metchnikoff, ou por outro; é sempre
uma degenerescéncia dos 6rgéos e tecidos nobres em favor dos
elementos de suporte @),

Qual a causa deste acidente crénico? & na infeccdo microbiana,
na intoxicacdo resultante da alimentacio e em mil causas conheci-
das para tais acidentes patolégicos. Compreende-se que as condi-
cOes de vida em que os seres tém de actuar os ndo deixem furtar
a estas causas, que nem por isso deixam de ser meramente aci-
dentais e, teoricamente, assimptoticamente suprimiveis. A dege-
nerescéncia das células pode evitar-se, como se demonstrou para
os infusdrios, pela conveniente modificacdo do meio; e isto, com a
acgdo profildtica sobre o regimen, evitaria a morte das células. De
resto, o homem possui células imortais, como séo as células
germinativas 112l.

O prolongamento da vida das células e até dos drgios mais
importantes é hoje adquirido para a ciéncia.

O fisiologista Kuliabko fez funcionar regularmente o coragio
dum homem morto havia dezoito horas.

Seja como for, a vida é uma realidade superior & matéria, pois
é a direccdo dum sistema material.

A consciéncia € uma realidade superior a vida, pelo mesmo
motivo. Aqui uma nova dificuldade surge.

E de ordem histérica. Nao temos de admitir um periodo em
que a terra existiu sem vida? E certo, dentro das formas materiais,
que conhecemos actualmente & Vida; mas toda a nossa anélise
tende a demonstrar a existéncia doutras formas de vida. A vida
existia, visto que apareceu.

Era evidente que néo encontrariamos formas actuais de vida,
desde que nos colocassemos fora do actual // condicionalismo.
O tnico valor, que teria a existéncia de matéria sem vida, seria
demonstrar que a vida é mais tarde um simples acidente da
matéria.

Mas tal é impossivel e absurdo, como ja sobejamente demons-
tramos. Se, portanto, a vida ndo é um acidente; nada significa para

& O M, para além de colocar a lapis o advérbio «sempre», usa a seguinte
forma de texto: «O envelhecimento é uma invasio do organismo pelos tecidos
inferiores, pelo processo de Metchnikoff ou por outro é sempre uma degeneres-
céncia [...]» (fl. 761).

1 Ver a teoria de Weismann.
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o seu valor que, num tempo ! apenas determinado pela fisica, ndo
apareca a vida.

A vida ndo é um acidente, mas uma primeira realidade, ca-
paz de existir em si. Cousar na vida seria obra de amputagio da
realidade, mas bem mais realista que cousar na matéria.

Isto explica que o bergsonismo, cousismo do tempo bioldgico,
seja bem mais real e verdadeiro que muitas filosofias, que inuti-
lizaram de antem&o @ o valor das nogdes psicolgicas e sociais
por terem cousado o tempo, o espaco, a forca e a massa da me-
cdnica.

Sob este ponto de vista, Bergson tem razdo quando se ndo
satisfaz com certos idealismos da liberdade, que sdo intrinseca-
mente absurdos, por terem anteriormente ® cousado o nimero, o
espaco, o tempo, etc.

A vida consciente na sua plena manifestagao, isto é, a pessoa,
é a realidade mais verdadeira e completa.

As pessoas desaparecem como as vidas, mas a Vida e a Cons-
ciéncia nao desaparecem.

Eis, portanto, a tltima realidade, a sintese filoséfica a que che-
gémos — a sociedade de seres () activos e livres, livremente
criando e exaltando os dominios da Consciéncia. Como a vida, e
mais ainda, nido é a consciéncia um acidente; mas a mdxima rea-
lidade que atingimos.

@ Sim. A vida dirige a matéria e, sendo uma realidade essen-
cial, é eterna. E eterna, ou em si, ou numa permanente fonte cria-
dora que, por isso mesmo que a contém, a realiza.

A consciéncia dirige a vida e € superiormente a pessoa. A pes-
soa? é uma irredutivel realidade essencial; é, pois, eterna, em si,
ou numa fonte de eternas dguas, que a realiza. Se assim néo for,
estas realidades, que jamais sairdo das realidades inferiores, jamais

1 T4 vimos que o tempo bicldgico é muito outro.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Isto explica que o bergsonismo [...],
cousismo do fempo bioldgico, seja bem mais real e verdadeiro que muitas filosofias,
que trabalham com nogdes de mecénica e fisica e que muitas outras filosofias,
que inutilizaram, de antemao» (fl. 764).

#® O M usa a ldpis «anteriormente» (fl. 764).

0 O M, antes da alteragdo, a lapis, para «seres», usava «pessoas» (fl. 765).

® O M escreve a lapis, em folha numerada suplementarmente (fl. 765 A),
todo o texto que vai desde este ponto «5im. A vida dirige a matéria» até «mas se
consegue firmar-se, verd a face da Vida» (fl. 765 A).

2 Nio a pessoa empirica, mas a pessoa do sistema moral cédsmico.
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serdo. O pensamento hesita e sente-se impotente perante um tem-
po cousista com virtudes genéticas e aniquiladoras; mas se conse-
gue firmar-se, verd a face @ da Vida.

A nossa filosofia é uma filosofia da liberdade, porque o seu
Universo é uma sociedade de consciéncias e a consciéncia feita
pessoa é a actividade livre e criadora. O grandioso Cosmos mate-
rial €, pela mais legitima das analogias, ac¢do de consciéncias. //

Se ja € um quimismo e um energetismo !, o seu activismo
infrinseco da-lhe direitos a um direccionismo, que serd um modo
como que de vida. Porque nédo a vida? Se ela ndo é um acidente,
porque seria isolada na terra?

Bem precéria seria a existéncia desses mundos, se resumida
fosse aos nimeros da mecénica celeste! Afastado o vicio cousista,
restaria a presenga duma oposicdo indeterminada, pois que o
nimero em si é abstracta e insignificante relacfo.

E uma filosofia da liberdade, e, por isso, merece o nome de
criacionisnto.

Este nome era usado, e ainda é hoje nos programas oficiais,
para discutir o falso problema da criagdo do mundo por Deus no
tempo, ou da eterna existéncia do mundo no tempo. Este proble-
ma ndo tem sentido. Resulta do mais vicioso, plebeu e vulgar
cousismo do tempo. Tempo abstracto e inerte, pairando sobre um
Deus adormecido e sobre um mundo inexistente!

A mais insignificante determinagdo do tempo exige a existén-
cia do mundo.

O préprio problema de Deus néo é esse. O problema de Deus
€ o problema do significado humano ou ® super-humano mas fi-
nito e do significado absoluto da moral. A consciéncia moral é um
acidente humano, ou € a mais intranha realidade e esséncia? Eis o
problema de Deus.

E s0 assim Deus pode existir sem eliminar as criaturas. De outra
forma seriam as criaturas determinismos sem autonomia, maqui-
nas tombadas da absoluta vontade divina. E, como o querer abso-
luto fora do saber e amar coincide com o capricho, as criaturas se-
riam caprichos divinos, o que equivale a dizer que nio seriam. Eis
0s motivos porque a velha palavra demos um novo sentido.

@ O M coloca neste ponto a palavra «eternal» (fl. 765 A).

1 Jd vimos que isto envolve indeterminismo.

® O M coloca a l4pis as seguintes palavras que se seguem i conjunciio «ou»:
«super-humanc mas finito e do significado» (fl. 767).
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A filosofia criacionista @ ndo recebe por acgdo exterior o moti-
vo da inflexdo da sua trajectéria. Foi a dialéctica cientifica que a
levou a pessoa, que a Arte conserva e engrandece. O pensamento,
chegado ao seu foco, reflecte, e a pessoa ainda é a palavra da sin-
tese filosofica.

Nio precisamos de sobrepor a sintese objectiva uma sintese
subjectiva. A realidade ndo se divide nas duas cousas — sujeito e
objecto. O sujeito e o objecto sdo vagas anunciacbes da pessoa
activa e livre tendo como instrumentos de acgio os determinismos
subordinados. A trajectéria do pensamento cientifico inflecte-se 1 2]
naturalmente para a irredutivel realidade — a pessoa. //

Essa inflexdio d4 a Arte, e completa o ciclo do pensamento,
dando, pela reflexao filoséfica, o tiltimo e supremo grau de reali-
dade em si e para si, a pessoa, actividade livre, inteligente e amo-
rosa. Também para realizar a pessoa nio precisamos de sobrepor
arbitrariamente uma Arte e uma Religido. A Arte e a Religido fi-
cam construidas de passagem, como vimos para a Arte € veremos
para a Religido. Por isso mesmo que sdo construidas e nio recebi-
das, serdo estas disciplinas meios de ac¢do, instrumentos de liber-
dade que a pessoa se serve, e ndo absorventes substancias misticas
que, na sua bruta imensidade, diluam e desfacam as consciéncias
individuais.

Deste modo, nunca, como tem acontecido até hoje, a palavra
religiosa serd o verbo da escraviddo e da cegueira, mas da liber-
dade e da luz. Nunca a sociedade politica ou religiosa esmagard o
individuo; porque, se muito pesa a sociedade humana, ela sé vale
e pesa pela e para a consciéncia individual, que a suporte; por-
que, se 0 Universo pesa sobre a consciéncia religiosa, esta o sus-
tenta e imponderaliza na mais ligeira maré de espirito livre.

O direito ndo sucumbird perante o dever, mas direito e dever
igualam-se na consciéncia livre, no momento em que esta se pde
em sociedade @) e para a sociedade.

A fraternidade (que nenhuma dialéctica construiu ainda) s6
serd para a consciéncia religiosa, que encontre Deus; e, em Deus,
o foco de todas as almas, 0 Amor, que pela sua inevitdvel sedu-

@ O M coloca a lapis o itdlico de «criacionista» {fl. 767).

1 Inflecte-se porque a biologia, a psicologia e a sociologia tém a pessoa como
ponto de convergéncia.

® O M coloca neste ponto a ldpis a palavra «sociedade» (fl. 769).
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¢do ampare, erga e exalte todos os coracBes. A verdadeira frater-
nidade, irmanagio no absoluto, comega neste primeiro momento
do criacionismo em que a reflexdo filoséfica demonstra, como
maxima realidade, a sociedade universal das consciéncias; para
acabar, perfeita e integral no segundo momento (Deus e as moéna-
das), quando do préprio coragido do Universo, do mar subtil, ines-
gotével e infinito da Moral safrem, como ménadas, as consciéncias
religiosas.

Nao ha revelagbes, que, de fora da consciéncia, imponham
uma ciéncia, uma moral ou uma religido. Ciéncia, moral e religiao
séio obras @ do pensamento, que, na pessoa e para a pessoa, as
edifica.

Uma revelacdo é sempre uma imposicdo despética, injustifi-
cada e falsa. 56 é real o que o pensamento justifica, construindo-o.
Por isso todas as revela¢Bes sdo falsas, venham duma Humanida-
de ou dum Deus, que absolutamente se pdem perante o pensa-
mento. Para compreender e cumprir essa revelagio, preciso é que
0 pensamento a justifique, distinguindo a revelagio verdadeira da
falsa, analisando a verdade do contetido dessa revelagao. Porque
parar no meio do trabalho dialéctico? Se o pensamento néo pode
ser dispensado, ele saberd reclamar os seus legitimos // direitos e
ndo receberd uma parcela, que ndo seja obra sua, desde o inicio.

Ciéncia, moral e religido tém de ser momentos de pensamen-
to e ndo imposigdes estranhas. Ja vimos que, no criacionismo é
assim para a ciéncia e para a moral das consciéncias em socieda-
de de pessoas livres. E a religido? N&o é um dado bruto, nem um
simples meio auxiliar dos sentimentos altruistas. J4 vimos no es-
tudo da dialéctica artistica que o seu maximo estava no momento
da emogio religiosa. O que constitui esse momento? A dialéctica
estética € o progresso vivo da personalidade. Ora esta é para uma
série de concéntricos abracgos sociais.

Em cada momento vive para a sociedade e possui toda a ri-
queza social. A emocéo resultante do intimo contacto das pessoas
de forma a tornar-se palpavel o seu valor social é uma emocio
profundamente altruista e susceptivel de indefinida ampliagao.
Essa ampliagio vai fazer-se, quando o pensamento subir das re-
presentagdes do grupo a representacdes humanas e de humanas a
representagbes dum pensamento desinteressado que perscruta as

@ O M usa o singular «obra» (fl. 770).
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entranhas do Ser; quando o sentimento, pelo progresso do pensa-
mento, se estender & raga, & nacdo, & humanidade, ao cosmos. Esse
sentimento césmico, socializagdio absoluta que o pensamento efec-
tuou e, por isso, justificou, é o sentimento religioso.

Assim tem o sentimento religioso de acompanhar o pensa-
mento filos6fico sob pena de cousar num momento dialéctico infe-
rior. E claro que, sendo a evolugiio do sentimento mais complexa
e demorada que a do pensamento, o sentimento religioso é sem-
pre em atraso relativamente ao pensamento filoséfico. E, como este
se vai, desde o inicio, colorindo emotivamente, as almas seréo
divididas em contradi¢des latentes, debilitadas pelo oculto traba-
lho da ddavida.

A estes factores de guerra outros se adicionam.

As religiGes tradicionais, raras vezes o reformismo tem pene-
trado a medula. Por isso trazem o resultado de antigas sistemati-
zacOes da realidade.

Dai, terem uma ciéncia e uma moral préprias. A sua metafi-
sica, sem risco mortal, ndo pode deixar livremente introduzir
modificacbes na sua ciéncia ou na sua moral. Dai, novo facto de
luta entre as realidades que o pensamento vai construindo e as
nogdes religiosas que sdo longinquos momentos, cousados em ab-
soluta realidade @),

A tudo isto acresce a prépria defesa da instituicdo, que, na
diferenciagdo social, é representada por verdadeiras castas espe-
ciais. De forma que a instituicdo é inimiga do pensamento filosé-
fico livre, que a contraria. A tudo isto vem ainda adicionar-se // a
sua organizacéio secular que lhe permite uma educacéo sistemati-
ca, colocando o préprio pensamento na tranquilidade dum ciclo
dialéctico préprio, donde, como de inexpugndvel cidadela, sabera
defender-se das agressdes exteriores. Por isso, o tinico meio de
actuar sobre um religioso, que cousou em qualquer fanatismo, é
solicitar-lhe a curiosidade por no¢des do campo neutro em maté-
ria religiosa e lancar o pensamento numa sistematizagdo, que
muito longinquamente v interferir com as suas nogdes religiosas.

Todos os fanatismos representam cousismos da dialéctica reli-
giosa. Estes cousismos sdo de duas origens. Uns resultam da ex-
posta diferenca do ritmo evolutivo do pensamento e sentimento e

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Daf um novo factor de luta entre as
realidades que o pensamento vai construindo e as nogdes religiosas que sio lon-
ginquos momentos cousados em absoluta realidade» (fls. 773-774).
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dos fendmenos da prépria vida das institui¢des religiosas. Outros,
os mais interessantes para a nossa teoria, resultam do cousismo de
qualquer dos momentos inferiores da dialéctica religiosa.

O sentimento religioso € o sentimento social transcendentali-
zado. Este pode cousar em vérios momentos.

Todos conhecemos fendmenos permanentes ou temporarios
de exaltada emogdo do sentimento de solidariedade de grupos.

Quando, em Coimbra, as antigas lutas entre os futricas e os
estudantes tomavam um aspecto grave, de guerra aberta e luta
brava, aparecia a religiosidade de grupo com todo o cortejo dos
fanatismos.

Havia ldgrimas de entusiasmo ao falar dos heréis, e, até, um
culto rudimentar desses heréis. Em certas aldeias do nosso pais ha
guerras santas de freguesia em () freguesia, e o culto dos herdis.
O Deus ¢é a Forca da freguesia, que o herdi encarna. No momento
do perigo grita-se ao herdi o nome invencivel da sua terra.

Estes fendmenos complicam-se dos fenémenos religiosos que
o catolicismo neles faz viver; mas é tal a importincia e originalida-
de dos fendémenos primitivos que eles vivem mesmo contra a in-
fluéncia prejudicial dos segundos. O patriotismo religioso é bem
evidente, e até nds, que somos hoje o povo com menos simpatia e
confianca 1 ® sociais, o conhecemos outrora.

A religido da Humanidade é um novo cousismo, hibrido,
porque é mais e menos que o cousismo da religidio nacional. Mais,
porque a humanidade é um mais largo circulo que a pétria; me-
nos, porque a humanidade é, em si, uma abstracgiio com menos
vida propria que uma Péatria.

Mas o que mais interessa ao nosso ponto de vista é o cousismo
religioso, quando o seu sentimento é ja de ordem cOsmica, isto &,
quando o homem, por virtude do desinteressado pensamento
especulativo, vive ja no Universo. /

Aqui vamos encontrar (verificagdo da teoria dialéctica da rea-
lidade) todos os cousismos filosdficos. Por isso mesmo que o ho-
mem filosofa, ele olha o Universo e vive no todo. Dai, o sentimen-
to religioso césmico. O ateismo filoséfico pode ser, e é em todos

@ O M usa «com» em vez de «em» (fl. 776).

1 Comegam evidentes sinais de solidariedade.

& O M coloca a lapis a nota de pé de pagina mencionada, e com o seguinte
texto: «Comegam agora evidentes sinais de solidariedade» (fl. 776).
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os pensadores desinteressados, colorido de emogdo religiosa.
Quem ignora a vida pacificada e comovida de muitas seitas mate-
rialistas? Néo assistimos nés, ha bem poucos anos, a duas mortes
cheias de nobreza, que dignificaram para sempre duas vidas em
que o pensamento fora materialista? Falamos de Ferrer e de
Miguel Bombarda.

Ferrer foi uma vida intensamente @ religiosa, porque foi uma
vida largamente generosa. Miguel Bombarda, materialista obstina-
damente cego ®), encarando serenamente a morte, com um perdéo
para o assassino e a lembranga de inutilizar uns documentos cuja
descoberta poderia prejudicar os amigos e o futuro da sua Pétria,
é uma figura alta e nobremente moral.

O préprio pensamento materialista d4 a emogdo religiosa.
O sublime de Kant é presente ao pensamento materialista como a
nenhum outro.

Ver um imenso oceano escuro no qual s6 existe o movimento
local das ondas, comunicado de onda em onda pela superficie
ilimitada!

Saber que algumas ondas sdo interiormente devoradas por
uma ineficaz aspiragdo de comunicar com as outras!

Saber que tudo isso € ilusdrio e indtil e que a tinica realidade
¢ 0 nada desse movimento, perdide no ilimitado!

E, no entanto, amar os seus amores, encerrar dentro dum lar
de carinho toda essa iluséria melodia de bejjos!

E o sublime desejo de bem, em frente & mais absoluta ceguei-
ra, a mais estranha impassibilidade!

A emocdo religiosa do materialista é interiorizada e fremente
como nenhuma; é o oceano represo, a fonte petrificada, a recolhi~
da e longinqua dgua. Aqui, tem explicagdo o paradoxo da religido
da humanidade ndo ter as emogdes, que pode dar 0 materialismo
ateista. A humanidade ¢ uma nogédo superior a matéria e, por isso,
uma realidade mais completa; mas cousar o sentimento religioso
na humanidade é encerréd-lo dentro de limites artificiais e violentos.

Quando o mar é erguido pela maré, que forca poderia deté-lo
no seu movimento de ascensdo? O que poderd dizer ao sentimen-
to religioso, levado pelo pensamento especulativo, que se detenha
nos confins da humanidade?

® (O M usa «largamente» em vez de «intensamente» (fl. 778).
# O M coloca a ldpis o excerto «materialista obstinadamente cego» (fl. 778).
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Mas, ai, comega tudo!

Um povo pode ter a religido da sua patria sem que um gran-
de movimento de pensamento o tenha ja percorrido. Mas // ne-
nhum povo chega & nocio de humanidade sem ser pela acgéo
dum poderoso pensamento desinteressado. E © possivel a religizo
do grupo ou da pétria; e é impossivel a religido da humanidade.

Quando o pensamento chegou 4 humanidade, j& concebeu o
ideal, ja distinguiu o contingente do absoluto, o aparente do es-
sencial, o ilusdrio do eterno; e quer olhar o absoluto, o verdadeiro
e o eterno. Quebrard todas as barreiras, e o cristal que o limita
sera estilhacado pelos seus relampagos de fogo. Sobre o Cosmos
ird o olhar do homem ainda que seja para se sentir perdido na
noite ma da universal indiferenca. E que na religido da humani-
dade o homem estava encarcerado (e tanto que, para ser eficaz,
se permite o uso da imaginacdo sonhadora), e no cousismo mate-
rialista 0 homem encara o Universo.

No bergsonismo a emogio religiosa é dada por essa onda de
vida e consciéncia, que, atravessando a matéria, é como um esfor-
¢o contra a distensdo material, uma condensagdo num ponto mé-
vel e activo.

Em religido achamos, pois, todos os momentos cousistas da
filosofia.

Da forma como temos apresentado o sentimento religioso, ele
pertence a Arte que o traduza e exalte e a filosofia que o determi-
ne e enriqueca. Nédo terdo entdo as instituicdes religiosas (fora de
propositados interesses particulares) um valor préprio, um espe-
cial motivo de existéncia?

Tém e facil é determind-lo.

Néo falaremos do motivo acidental da demora na difuséo do
pensamento cientifico e filoséfico, motivo da permanéncia de ins-
tituicdes tradicionais dum sincrético poder coordenador de inteli-
géncias, sentimentos e vontades ®). A prépria esséncia do senti-
mento religioso dé valor as instituigdes religiosas.

E certo que, na ciéncia, na filosofia e na arte, a religido encon-
tra substitutos ou equivalentes. Assim a ciéncia e técnica derivada

@® O M coloca neste ponto a expressdo «por isso», precedida e seguida da
pontuagio «» (fl. 780).

® O M usa a seguinte forma de texto: «[...], motivo da permanéncia de
instituigBes tradicionais dum sincrético poder coordenador de inteligéncia, senti-
mento ¢ vontade» (fls. 781-782).
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€ o seu equivalente especulativo pratico, a filosofia o seu equiva-
lente especulativo teérico, a arte o seu equivalente emotivo. E cer-
to também que uma pessoa, isto é, uma consciéncia livre de posse
destes equivalentes, serd uma consciéncia religiosa.

Mas falta, no entanto, uma virtude, que s6 a associacéo reli-
giosa pode dar.

Falta a multiplicagdo indefinida da for¢a do sentimento reli-
gioso, e a orientagdo desse sentimento num fim, suprema e domi-
nadoramente moral. Por isso a Igreja, ou associagdo religiosa, é
uma realidade viva e fecunda; e o problema religioso abrange a
existéncia das instituicdes ou Igrejas.

No sentimento religioso estético hd uma ampliddo ilimitada,
e o ponto de vista moral é apenas implicado. //

Na exaltada comunica¢do dramética, que a associagéo religio-
sa estabelece entre as almas, hd uma explicita inten¢do de moral
pratica. H4 uma afirmacdo do bem-querer colectivo, mais restrita
e imediata que na comunhao estética.

A arte é sempre uma associa¢do mais limitada, pois se dirige,
de grau em grau, s mais subtis e efémeras formas do sentimento
superior, procurando dar-lhes a permanéncia e a eternidade.
A arte é como que a nova comog¢ao da mais alta haste, que irrom-
peu na altura.

A religido € o éxtase e o entusiasmo dos grandes ramos, maru-
Ihando, enleados, na imensidade em que e para que se agitam.

Essa longinqua haste vai conquistando as alturas, os ramos
vao bebendo sofregamente a vida do redor.

Na arte, comungam as almas das altitudes; na religido, essas
almas eleitas descem da altitude ao vale, a dar-se em comunhio a
todos os humildes.

A instituicdo religiosa é, pois, um momento conjugado da arte
e da moral, do bem-sentir e do bem-querer.

E o momento em que todas as almas se podem sentir ir-
mds, num santo entusiasmo de consciéncias livres que o Universo
abrangem; e, na prépria lingua maternal, cantando o religioso
amor do todo, falam, criam ® e cumprem o seu destino proprio.

Mas a vontade e o sentimento sdo, num todo sistemético, pelo
pensamento; ndo podem contrariar o pensamento, que os edifica.
Uma instituigao religiosa ndo tera valor e realidade, se ndo se fur-

) O M usa a lapis a palavra «criam» (fl. 784).
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tar ao vicio de cousar em momentos inferiores do pensamento.
Como se podem manter instituicdes, que sdo pensamento, pois
tudo é pensamento, em guerra ou antagonismo com o pensa-
mento?

Como hdo-de resistir os mais estagnados espiritos as ondas
de pensamento em que sdo envolvidos? Quem ndo vé, no progres-
so industrial e vitdrias palpédveis da ciéncia, o motivo do pensa-
mento das cidades se adiantar ao dos campos, na dissolugéo, a
que assistimos, dos sentimentos catélicos?

Abstraindo dos interesses sacerdotais (neste estudo constan-
temente desprezados), ndo se anuncia um forte movimento no
sentido de renovar as institui¢es religiosas?

Nao assistimos a sucessivos congressos religiosos, concorridos
pelas mais préximas e pelas mais afastadas seitas?

As religides morreram e ndo perderemos ideal, forca, cora-
gem, confianca, virilidade e alegria, se ficarmos reduzidos aos seus
equivalentes ja citados?

E suficiente a encher a vida, de virtude e coragem, a comu-
nhéo artistica. //

Mas, se numa associagio arfistica sentimos crescer a alma, ndo
serd mais vigorosa, fraternal e santa a alma, que nos daria uma
comunhéo com todos? E ndo serd o meio de manter, permanente,
a bondade simples, ingénua e dadivosa? Esse ingénuo entusias-
mo seria 0 melhor alimento de todos os coragdes e de todas as
virtudes. As emogdes da grande Arte sdo generosas, é certo; mas
ndo vemos nds, precisamente na fraterna piedade reciproca dos
verdadeiros artistas, como seria uma inundacio de intima e sin-
gela fraternidade a comunhéo religiosa de todas as almas?

Como dominar o seco e mau orgulho dos ricos e a cega e
baixa cobica dos pobres? A arte podera conseguir um dia a co-
munhfo dessas almas que se ignoram reciprocamente e que, em
si mesmas, se ignoram?

Ninguém nos acuse de misticismo estreito &), pois tivemos a
cautela de mostrar bem o valor do pensamento. Se a religido ac-
tua é pelo sentimento, que é uma obra do pensamento ®.

@ O M usa a lapis a palavra «estreito» (fl. 786).

B O M, anteriormente 2 alteragdo, a lapis, para a forma da 1.7 edi¢fio, usava
a seguinte forma de texto: «Ninguém nos acuse de misticismo estreito, pois tive-
mos a cautela de mostrar bem ¢ valor de pensamento; se a religido actua ¢ pelo
sentimento, que é uma obra do pensamento» {fls. 786-787).
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Sim; é pela ideia de Justiga que a Justica ha de ser, mas a
Justica integral e viva € o sentimento de Justiga, e esse nfo se pode
cousar numa consciéncia, pois s é real na comunica¢do e contacto
de muitas consciéncias.

A ideia s6 de Justiga também néo basta; ninguém, mais que
nods, reconhece a necessidade de actuar com os determinismos (©3,
dentro dos determinismos. Mas, uma vez lancada a vontade para
0 desejo pela aspiracdo do pensamento, donde vem, a invencivel
forca de eficacia em acgbes?

Nao é da comunhdo colectiva?

Quando um exército se precipita na vitéria, quem o move?
Néo é a vontade colectiva? Nao hd em cada homem o coracio dos
outros e, em todos, o coragdo da Patria?

Quando os oprimidos se revoltam, suportando incriveis pri-
vacles, ndo é o amor comum, a solidariedade da miséria, a dor
individual transcendentalizada, que os sustenta?

56 os de ma vontade néo terdo olhos para ver que nunca, em
qualquer tentativa filoséfica, maior parte foi dada ao pensamento,
e que ¢ ainda o pensamento que vem garantir o valor da associa-
¢do religiosa.

A associagao religiosa é dialecticamente demonstrada como o
momento de imediata afirmagdo do absoluto bem-querer. Momen-
to realizado pela comunicagdo dramatica das pessoas religiosas,
unidas no mesmo religioso pensamento.

O que deve ser uma Igreja?

Uma associagéo livre de pessoas livremente religiosas, que
erguem as almas no mesmo pensamento. Deste modo, s6 serd
verdadeiramente religiosa a Igreja, que seja uma nascente de //
liberdade, que alimente Deus das virtudes dos homens e nfo a
que subordine os homens a um Deus, facto bruto e nfo ideia
realizada ®). Esta Igreja nfio terd pretenses de dominio, serd o
templo aberto a todos os necessitados de abrigo, o vasto mar onde
todos se banhem, a inesgotavel fonte de todas as sedes. Subindo
até ao momento religioso, sera super-humana, mas sem esquecer

@ O M coloca a lapis neste ponto a expressic «os determinismos», fazen-
do-a seguir da conjuncéo «e» e nac da pontuacdo «,» (fl. 787).

® O M, anteriormente  alteragio, a lapis, para a forma da 1.” edi¢do, usava
a seguinte forma de texto: «Deste modo s6 serd verdadeiramente religiosa a Igreja
que respeite a liberdade, alimente Deus das virtudes dos homens e néo a que
subordine os homens a um Deus [...]» (fl. 788).
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que tudo se passa na consciéncia religiosa da pessoa. Nio tendo o
absoluto, por o seu Deus ndo ser uma cousa 1 @), terd a linguagem
dos associados; serd a expressdo das relagdes, que unem as pes-
soas religiosas ao todo. Serd, por isso, regional e nacional, pois no
acto religioso se nao apaga, antes se afirma a pessoa. E a pessoa,
se envolve o Universo, envolve também a sua pdtria, regido ou
raca. Essa instituicdo é indicada pela necessidade com que os po-
vos acordados a procuram.

Os governos ndo serdo indiferentes perante essa Igreja, que
serd uma disciplina de coordenacfo social, que & sociedade per-
tence garantir. Os governos néo serdo neutros em matéria religio-
sa, como o ndo sdo em matéria juridica. E o direito envolve na
sua evolugdo a mesma falta de paralelismo entre o ritmo do pen-
samento, que o transforma, e do sentimento, que o mantém. E cer-
to que o pensamento religioso é mais complexo que o pensamen-
to juridico.

Isso indica que deve haver menos ® intervengdo do Estado 07
Conforme.

O Estado ® ndo pode levar a sua intervencédo tdo longe
como no caso do direito, porque este é o primeiro estrato da
vida social e a religido é o mais longinquo e profundo; sendo
de notar que, entre os estratos da vida social, hd continuas cor-
rentes de subida e descida. Envolvendo a religido toda a vida
do pensamento, o Estado nédo tem categoria para integralmente
a dirigir.

Mas tem sobre as religides direitos incontestaveis, e deve ter
para a religido deveres iniludiveis ).

Terd de, e com as outras associacbes, as manter dentro do
reciproco respeito, que o direito garante; e terd de as obrigar ao
respeito da moral comum, da pedagogia e higiene social, etc.

Mas ndo deve ficar por aqui a interferéncia do Estado ®.

1 Uma pessoa dada absolutamente é uma cousa.

@) O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pigina: «Uma pes-
soa posta absolutamente é uma cousa» (fl. 789).

® O M usa «menor» em vez de «menos» (fl. 790).

M O M e a 1.? edi¢do usam a forma mindscula na palavra «Estado» (fl. 790).

@ O M e al.” ediciio usam a forma mintscula na palavra «Estado» {fl. 790).

) O M usa a lapis o seguinte excerto: «[...], e deve ter para a religido deve-
res iniludiveis» (fl. 790).

© OM ea 1.* edicdo usam a forma mintscula na palavra «Estado» (fl. 791).
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O Estado (@ poderd ter uma religido, que, sem ser obrigatéria,
seja por ele (pelo menos nos povos sem iniciativa) auxiliada ®.

Serd aquela instituicdo, que, de acordo com a vida dialéctica
do pensamento e do sentimento, realize o acordo ideal das vontades,
a exaltacdo do sentimento pela comunicacdo, que o multiplica.

Sera a mais forte arma de defesa colectiva e 0 mais fecundo //
motivo de progresso moral, juridico e social. O Estado @ regulan-
do a educagdo e a selecgdo ! dos sacerdotes poderia garantir o
valor social da instituicdo.

Estes teriam, além duma verdadeira educagio cientifica e fi-
loséfica, uma ampla educagio profissional que lhes abrisse larga-
mente o espirito & compreenséo do fenémeno religioso. Para isso
estudariam a histéria das religides, a literatura religiosa, a cién-
cia 2 da religido, a psicologia e a légica religiosas.

Com esta educacio seria evitado todo o cousisno, que, em
religido, é o fanatismo deste ou daquele sistema.

Mas nenhum governo pode fazer mais que auxiliar um movi-
mento incipiente ®. Saira esse movimento da profunda laboracdo
dos povos?

Iremos perder essa fonte de valor e virilidade?

Os equivalentes especulativos e emotivos terdo de substituir
integralmente as religides desaparecidas?

Para que uma nova religido aparecesse, seria preciso um estado
de exaltagdo colectiva dificultado, sendo impossibilitado, pela falta
de ingenuidade? Nenhuma segura resposta podem ter tais perguntas.

O que é certo é que o cepticismo ndo é um mal contemporéa-
neo, que a ingenuidade serd sempre nos momentos de comunhéo
dos desejos e vontades, e que o cristianismo é ainda eficaz e activo.

A nés, somente importava mostrar como o criacionismo edi-
fica, na sua natural trajectéria, a ciéncia 3, a arte e, sendo a reli-

@ O M ealr edicdo usam a forma mintiscula na palavra «Estado» (fl. 791).

® O M altera a ldpis «dirigida» para «auxiliada» (fl. 791).

™ O Meal®edigdo usam a forma mintscula na palavra «Estado» ({l. 791).

1 Preferivel seria sempre a direcciio auténoma, mas isso implica iniciativa,
que Poucos povos possuem.

2 Pelos métodos psicoldgico, etnolégico, histérico e sociolégico.

& O M, anteriormente & alteracio, a lapis, para a forma da 1.* edi¢do, usava
a seguinte forma de texto: «Mas nenhum governo pode fazer mais que orientar
com direcglio e apoio um movimento incipiente» (fl. 792).

3 O criacionismo, que parte da ciéncia, volta naturalmente a ela, para ver,
nos seus determinismos, os instrumentos da acgdo da consciéncia.
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gido, pelo menos @ os seus equivalentes e substitutos. Uma cién-
cia certa, e nao mero e misterioso simbolo cémodo e fecundo.
Uma arte realista, porque dialéctica, e tdo mais realista quanto
mais se aproxima do momento em que coloca a pessoa religiosa
na vida infinita. Uma religiéo realista, pelo mesmo motivo, e que
¢ o momento de conjugacdo do sentimento e pensamento reli-
gioso com a imediata acgdo virtuosa; ponto de contacto da per-
sonalidade integral com a acgdo quotidiana, ponto de convergén-
cia de todo o valor da pessoa eterna ® para a sua humana vida
social.

Ainda o criacionismo indica (neste primeiro momento) um
significado justo do termo infinito. J4 veremos que os cousismos
inferiores trazem como consequéncia o cousismo do Infinito e, //
como consequéncia, certos problemas que o pensamento declara
insoltiveis e contraditérios.

O tnico infinito para nés real estd na continuidade da nossa
vida moral.

Ja o criacionismo pode dar esse sentido & palavra infinito, que
significa o mesmo que liberdade moral 1. Uma liberdade moral
numericamente limitada seria absurda e contraditéria, pois sé
outra liberdade a poderia limitar, e assim sucessivamente.

Uma vez desfeito o vicio cousista, o criacionismo é a filosofia,
que se impde.

Toda a dificuldade de compreender esta filosofia estd na difi-
culdade de pensar fora do vicio cousista. O erro é tdo arreigado
que antinomias e «impasses» do pensamento humano tdm vindo a
desafiar a critica, desde remotissimas eras sem que o pensamento,
delas se conseguisse desfazer. Assim acontece com os célebres
pretendidos sofismas de Zendo de Eleia e com as antinomias de
Kant. No entanto, essas dificuldades resultam exclusivamente do
vicio cousista; mas desse lado ndo se olhou o pensamento huma-
no, porque dificil lhe era lembrar-se da possibilidade dum erro tdo
intimo e familiar. Uma répida 2™ andlise dos argumentos de

@ O M usa a ldpis a expresso «pelo menos» (fl. 793},

® O M usa a ldpis a palavra «eterna» (fl. 793).

1 Em breve serd o motivo e garantia dessa liberdade moral.

2 Répida, com pesar nosso. Porque é interessantissimo ver os criticos ora
fugir & questio por concederem o cousismo, ora cair em novas «impasses» por
TIOVOS COUSISTOS.

M O M altera a lapis para a forma da 1. edigdo a expressio «com pesar
nosso» (fl. 795).
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Zendo e das antinomias de Kant, explicando e resolvendo, vai ser
o dltimo e irrespondivel argumento do criacionismo.

Mas, antes disso, umas ligeiras notas queremos fazer sobre
dois pontos ja referidos.

Ficou demonstrado que sé conhecemos a realidade do pensa-
mento de noc¢des.

Nenhuma cousa é em si e por si. A sensacdo € ja um sistema
de noc¢Ges. A realidade é o méaximo racional da sistematizaciio das
nocoes.

Duas notas interessantes se podem aqui fazer. A primeira
consiste na possibilidade duma ac¢ao, melhor ou pior dirigida,
pela exclusiva ou quase exclusiva guia da sensacéo.

Nzo é uma interessante coincidéncia? Bastard a explicéd-la uma
adaptagéio, que fosse criando e conservando essas sinteses signifi-
cativas?

Niao basta; e aqui seria interessante uma metafisica das sensa-
¢des, que ndo podemos fazer. Para o conseguir, seria preciso pe-
netrar mais de perto na intimidade do real.

No préximo e ultimo capifulo, veremos como temos de nos //
contentar com uma metafisica mais longinqua e indefinida. E, no
entanto, um interessante trabalho o da metafisica das sensagBes.
Nesse sentido, o ilustre pensador francés Jean Jaures fez uma obra
de grande beleza e clevagdo. As sensag¢fes sdo ideias, e o mundo
sensivel é ja uma realidade intima e profundamente racional.
A esse trabalho, alids cheio de eloquéncia e grandeza moral, en-
viamos o leitor avido de beleza.

Outro ponto interessante estd em a realidade ser sempre ga-
rantida pela mdxima racionaliza¢do e ser, a0 mesmo tempo, uma
pessoa. A realidade parece ser, desde logo, a pronta afirmacdo do
maximo de liberdade compativel com a condi¢do de ndo mutilar
ou esquecer as oposigdes sensiveis. Este melindroso, interessante
problema, terd uma explicagido e um significado de alcance, quan-
do chegarmos ao real pluralismo de moénadas, efectivamente livres
e activas. Deixemos, por agora, esse momento em que, apreenden-
do, nas ménadas, a infinita actividade moral, que as sustenta, es-
tamos no nosso momento metafisico 1.

Vamos ao pensamento grego, que, ha mais de dois mil anos,
soube pér certas dificuldades, que dentro do cousismo desafiam,
invulnerdveis e sempre de pé, a critica filoséfica.

1 Ver «O Método».
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Parménides e discipulos, isto é, a escola eledtica, combatiam
pela unidade do Ser.

O mais valoroso argumentador da escola foi Zendo, cujos ar-
gumentos contra 0 movimento envolvem uma irrefutdvel (dentro
do cousismo) critica do continuo. Vérios, e de espécies vérias, eram
os argumentos de Zendo, mas os mais importantes sdo os quatro
argumentos dirigidos contra o0 movimento. Em todos os argumen-
tos ha irrefutabilidade dentro do cousismo. Assim Zendo mostrava
que era absurdo o ruido produzido pela queda simultinea de mui-
tos grdos, porque cada grdo cafa silenciosamente. E o argumento
seria irrespondivel, se cousdssemos o som da queda de cada gréo.
Mas o som nao € cousado e, dai, a saida facil, que todos tém para
este argumento. Outro tanto nfo acontece para os quatro argumen-
tos contra o movimento, porque o espaco e o tempo sdo cousados.

0OS ARGUMENTOS DE ZENAO

Zendo de Eleia apresentou os quatro argumentos seguintes
contra a possibilidade do movimento.

A interpretagio destes argumentos tem sido muito discutida.
A nos, na intengdo actual, importa pouco esse problema. Afasta-
remos, por isso, esse problema que ndo queremos discutir, por-
que nos ndo ¢ preciso e porque somos incompetentes. // Seguire-
mos, na exposicdo, mais que um autor, preferindo, pela sua
clareza e ordem, a exposi¢do de V. Brochard 1.

Os argumentos sdo de duas espécies. Nos dois primeiros, su-
pde-se que o espag¢o e o tempo sdo infinitamente divisiveis. Nos
dois tiltimos, que o espago e o tempo sdo compostos de elemen-
tos indivisiveis. Deste modo sdo eliminadas todas as possibilida-
des de movimento. Os dois primeiros sdo a dicotomia e o Aqui-
les. Os dois rltimos sdo a flecha e o estadio.

A Dicotomia. Nado ha movimento, porque é preciso que o mo-
vel chegue ao meio do seu percurso antes de alcangar o fim.

O Aguiles. O mais vagaroso nunca sera atingido pelo mais ra-
pido, porque € preciso que, antes, 0 que persegue chegue ao pon-
to donde partiu o que foge, de modo que o mais lento terd sem-
pre necessariamente algum avanco. Nunca o Aquiles alcangaré a
tartaruga.

U Etudes de Philosophie Ancienne et de Philosophic Moderne.
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Estes dois argumentos mostram que é impossivel o movimen-
to num espago continuo. Varias sdo as discussdes, que tais argu-
mentos tém sofrido. As mais inofensivas vém dos matemaéticos
ingénuos, que, prontamente, demonstram que as séries considera-
das tém um limite.

Mas ter uma quantidade por limite é diferir dela tdo pouco
quanto se queira, € o problema esta precisamente nessa possibili-
dade de indefinido decrescimento. De pouco serviria ao cami-
nheiro, que a uma luz se dirigisse, dela distar cada vez menos, se
sempre alguma cousa distasse. Esta resolugdo matemaética da difi-
culdade é levada mais longe, e com nova aparéncia de vitéria, com
os ntimeros transfinitos de Cantor.

Seria realmente preciso um processo de exceder o infinito para
conseguir acabar o movimento comecado.

Cantor dividiu os niimeros em varias classes, segundo a sua
poténcia; entendendo, por sistemas da mesma poténcia, aqueles
entre cujos elementos se pode fazer uma correspondéncia univoca.

Cantor demonstrou que o conjunto de todos os ntmeros al-
gébricos tém a mesma poténcia que a série natural dos nimeros e
que 0 mesmo acontece para o conjunto dos niimeros racionais, dos
nameros inteiros positivos, etc. BEstes primeiros niimeros, que tém
a mesma poténcia que a série natural 1, 2, 3, ... dizem-se niimeros
da primeira poténcia (.

Depois Cantor define uma operagdo que chama derivagio dos
conjuntos e, com ela, define nimeros, que excedem a série natu-
ral e que formam conjuntos de poténcia superior & primeira, ou
novas classes de ntimeros. //

Por fim Cantor demonstra que o conjunto (0... 1), tomado
como exemplo do continuo, ndo pode pertencer a primeira classe
dos niimeros.

Daqui se concluiria que sé com nimeros, pelo menos da se-
gunda classe, se poderia esgotar o continuo, isto &, resolver a di-
ficuldade do argumento de Zendo.

Uma rapida andlise desfaz o equivoco, que aqui poderia pro-
duzir-se, e em que um dos mais profundos pensadores franceses
esteve a cair. Em primeiro lugar, tratar o continuo linear pelo

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Estes primeiros mimeros, que tm a
mesma poténecia que a série natural 1, 2, 3, 4, ... 1, dizem-se nimeros da primeira
poténcia» {fls. 802-803).
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nimero s6 é possivel por um postulado perfeitamente legitimo,
quando dele se use com nitida consciéncia.

Todos os pontos duma linha podem ser representados por um
numero e a cada nimero pode fazer-se corresponder um ponto
da linha.

Mas veja-se que tratamos de niimeros, que sdo simbolos e que,
para terem um significado determinado, é necessario escolher uma
unidade e precisar esses simbolos. Com efeito, um sé nimero ir-
racional envolve o problema do infinito, se deixamos o abstracto
simbolismo e lhe queremos determinar um sentido.

E, portanto, simbolicamente traduzivel um continuo linear por
um continuo numérico; mas é preciso ndo jogar com o duplo sen-
tido dos ntimeros. Se sdo dados, ndo esgotam o continuo; se sdo
simbolos permanece, para eles, 0 problema.

Eis a primeira consideracdo, que, ainda, de novo, afasta a
matematica, do problema.

Quando Cantor demonstra que o continuo (0 ... 1} ndo per-
tence a primeira classe dos niimeros, duas vezes o indeterminismo
do infinito faz com que, para o nosso caso, a discussdo nada
adiante. E, como anteriormente mostramos, quando ¢ continuo
linear é substituido pelo continuo (0 ... 1); e é no processo da de-
monstragdo. Este continuo ndo pode ser da primeira classe dos
numeros porque, se fosse, haveria uma série simplesmente infini-
ta na qual cada nimero do intervalo teria lugar deferminado. Mas
isto ndo pode ser, porque em tal série se pode indicar, dentro de
qualquer intervalo, um nimero, ¢ portanto uma infinidade, que ndo
seja compreendido entre os termos da série.

E que primeiro se formou a série pela lei de formacio dos
ntimeros da primeira classe. E assim os ntimeros tém simbolicamen-
te lugar bem determinado. Mas, depois, novas relagdes formais
foram estabelecidas, e 0s simbolos desenvolvidos e actualizados
deixaram de fora novos ntimeros determinados pela lei de actua-
lizacdo dos primeiros.

Toda a teoria dos conjuntos resulta, com efeito, de relacSes esta-
belecidas entre séries infinitas por meio de leis de formacdo. / Uma 271
classe infinita pode ser simultaneamente equivalente e prevalente a
outra 1. Este indeterminismo é limitado pelo teorema de Bernstein,
que permite a divisdo das classes em poténcias, como ja vimos.

1 Rivista di Scienza, 1911, F. Enriquez — «I numeri e l'infinito».
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De outro lado, a ordenacido das séries permite, pela consi-
deracfio da lei de ordenacdo, conceber os niimeros ordinais trans-
finitos.

Aqui, de novo, se revela o indeterminismo fundamental do
problema de esgotar o continuo geométrico pelo niimero; pois que
os nimeros ordinais diferentes w, 1 w + 1, 2w, etc. sdo, sob o pon-
to de vista cardinal, todos iguais.

O problema ndo é de ordem matemdtica.

Qutros criticos, seguindo a audaciosa e fecunda atitude de
Renouvier, fazem uma critica geral do continuo pela aplicacio da
impossibilidade do nidmero infinito. Esta atitude de Renouvier
leva-o a p6r como dilemas as antinomias de Kant @. A impossibi-
lidade do niimero infinito é bem real e verdadeira, somente en-
volve os mais vulgares cousismos, ao mesmo tempo que é incom-
pativel com certas nogdes preciosas e indispensaveis.

Aqui, essa tese € incompativel com a nogdo de espago, como
veremos no estudo de algumas criticas dos argumentos de Zendo,
que esta tese envolve.

As criticas sao de duas origens.

Umas resultam da constituigdo do espago e do tempo. Outras
da constitui¢io do movimento.

Entre as primeiras é notdvel a de Evellin, igual a sua critica
das correlativas antinomias de Kant ®.

Entre as segundas, é notdvel a critica de Noél e a resultante
da metafisica bergsonista.

Para Evellin, uma extensio é formada dum ndmero finito de
atomos ou minimos de extenséo.

O espaco da imaginagdo carece dum espago real, finito e de-
terminado.

Este cousismo do espago descontinuo foi feito também, como
ja dissemos ®), por Cauchy, e é no cousismo numérico do espago e
do tempo cousado, que assenta a célebre demonstragdo matemdti-
ca da existéncia de Deus feita pelo célebre discipulo de Cauchy, o

1 W é o primeiro nmimero que excede todo e qualquer nimero n que, na
ordenacéo, satisfaz ao postulado de Peano {da indugao matematica).

© O M usa a seguinte forma de texto: «Esta atitude de Renouvier leva a
pér como dilemas as antinomias de Kant, como logo veremos» (fl. 807).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Entre as primeiras é notdvel a de
Evellin, igual & sua critica das antinomias de Kant» (fls. 807-808).

M O M usa a ldpis a expressdio «como ji dissemos» (fl. 808).
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padre Mogno ©). Se o espago se compde dum numero finito de
dtomos, j4 o movimento seria possivel.

Mas néo é licito substituir & nogdo de espago geométrico um
propositado espaco, que resolva as dificuldades importunas. //

Além disso, esse espaco seria absurdo. Se os seus dtomos fos-
sem inextensos, como compreender que a sua unido formasse a
extensdo?

Se sdo extensos, permanece indefinidamente o problema. No
caso infecundo de serem inextensos, valera o argumento de Pas-
cal, citado por Pillon no seu L'Année Philosophigue, e que é o se-
guinte:

«Os indivisiveis, que compdem um lugar real, devem tocar-
-se, pois sem isso seriam separados por intervalos, onde ndo hou-
vesse indivisiveis.

Ora dois indivisiveis s6 podem tocar-se total ou parcialmen-
te. Se se tocam no todo, coincidem; se em parte, ndo serdo in-
divisiveis».

N&o serve de nada dizer, com Lechalas, que o espago é uma
possibilidade de relagSes entre um ndamero finito de elementos,
pois o problema permanece para esses elementos, que, pelo me-
nos antes de completar a metafisica da realidade, serdo no espa-
co. Esta critica deixa persistir o argumento.

Os argumentos tirados da natureza do movimento, como os
de Noél e Bergson, seriam decisivos, se néio fosse o vicio cousista
de ndo terem afastado o espago e o tempo substanciais. Isto para
Noél & assim, sem restri¢des; para Bergson, ja vimos que o tempo
cousado € psicolégico e que o espago cousado é a distensio exte-
riorizante desse concentrado tempo psicoldgico.

A tese menos substancialista é de Bergson. A de Noél é logo
falsa, pela simples consideragio da relatividade do movimento.
A tese do Bergson! enferma do mesmo mal, embora mais enco-
berto. Em primeiro lugar, nés poderfamos, nesta altura do nosso
trabalho, dizer simplesmente que o movimento relativo é tdo real
como a propria mecénica e que uma teoria do movimento, que
negue essa relatividade, é errénea.

® O M usa a expressio «abade Mogno» (fl. 808).
1 Sobre este assunto € interessante uma estéril discusséo havida entre Dan-
tec e Bergson, ambos encarcerados nos respectivos cousismos.
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Mas a prépria tese de Bergson é viciosa desde que na evolu-
¢io criadora concedeu uma extensdo cousista. Se ha uma extensio
a percorrer, o movel terd de a esgotar; e é, de pé, o problema.
Dizer que a mobilidade é a esséncia do movimento e que o movi-
mento é win progresso ndo impede que este, tendo de esgotar uma
extensao existente em si, seja impossivel. Diz-se que o movimento
executado por um brago, indo de A a B, é uno e indivisivel, por-
que a consciéncia d4 a sensacéo interior dum facto simples. Ain-
da que assim fosse, o problema permaneceria sempre, desde que
uma extensdio tivesse de ser percorrida pelo braco. Mas é assim
tdo simples essa sensagdo? //

Esse movimento dura, somente, segundo uma qualidade sem
instantes?

Se executarmos de olhos fechados um movimento sobre uma
extensdo, de forma ignorada por nds, mas simétrica, ndo faremos
uma contagem de movimentos? O ponto em que acaba uma subi-
da para comecar o declive ndo serd um instante a cortar o nosso
tempo?

Bergson, cousando o esforgo, deixaria o problema ignorado, se
nao tivesse por outro lado cousado a extensdo-distensio ); desse
modo envolveu-se na impossibilidade eleatica. Isto, sem falar no
erro, proprio do seu cousismo, de desconhecer a relatividade do
movimento.

E, sim, na esséncia do movimento, que esta a solucéio do pro-
blema, mas ndo numa esséncia cousista. O movimento é real pelas
nogbes, que o definem; e as nogbes, que o definem, sdo, como vi-
mos, cinematicamente, a velocidade e a aceleracfo e, dinamica-
mente, a massa, a aceleracdo e a forca. Estas nog¢des utilizam as
nocdes B, e ndo os cousismos, inferiores de espago e de tempo.

O movimento realizado pelas suas nog¢des é fora dos argumen-
tos eleaticos, que s6 alcancam o cousismo do movimento em tem-
po e espago cousistas. O movimento é possivel, o mével chega ao
fim da trajectéria, Aquiles agarra a tartaruga, muito simplesmen-
te porque o movimento é tal aceleragao, tal velocidade e, por isso,
tal espaco em tal tempo.

Como dissemos, Zendo apresenta dois novos argumentos para
a hipétese dum tempo e dum espago, formados de indivisiveis.

@ O M omite o itdlico na expressdo «extensdo-distensao» (fl. 812).
® O M usa o italico na palavra «nocdes» (fl. 812).
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A flecha. E rigorosamente impossivel que a flecha se mova no
instante indivisivel, porque, se mudasse de posicio, o instante
seria ¢ dividido. O mével no instante estd em repouso, ou em
movimento. Come ndo estd em movimento, estard em repouso e,
visto o tempo ser composto s6 de instantes, o0 mével é sempre em
repouso.

O estddio. Sejam as trés linhas horizontais de pontos iméveis:

Al A2 A3 A4
BZ Bl
c, G G C,

Os BB e 0os CC movem-se em sentido contrario com velocida-
des iguais, e o conjunto é agora:

A A, A
B, B, B, B
c, C C C,

Depois do primeiro instante B, vem para baixo de A, e C,
para baixo de A, B, e C, passaram um pelo outro, e, desse mo-
do, // o indivisivel instante foi dividido. Logo ou nio ha movi-
mento, ou ndo ha instantes indivisiveis.

As teses, que consideram o movimento como uma qualidade
intrinseca do mével, sofrem dos mesmos vicios apontados na ana-
lise dos dois primeiros argumentos.

Vejamos as teses que realizam um espago e um tempo atémicos.

Evellin resolve a dificuldade por uma propositada definicio
de movimento, dizendo que um corpo, ocupando no instante um
espago da sua grandeza, é em repouso ou em movimento, confor-
me esteve ou Ndo no mesmo espago, no instante precedente.
A definicao, feita de propédsito, é, apesar disso, inttil e nada re-
medeia. Se o tempo s6 consta de instantes (iluséo igual & de dizer
que o espago 50 consta de porntos, a grandeza s6 consta dos limi-
tes, Portugal s6 consta das fronteiras, etc.), o argumento de Zendo
sai vitorioso desta definicio de Evellin.

Zendo demonstrou, com efeito, que no instante é impossi-
vel o movimento, pois ele dividiria o instante, que deixaria de ser.

) O M corrobora que a palavra «geira», usada pela 1.* edigio, corresponde
a erro de tipografia (ff. 813).

lz
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Ora o tempo cousista é composto exclusivamente de instantes, &,
pois, impossivel o movimento em toda a sua duragéo, de instan-
tes feita.

Para nés o movimento é real pelas suas nogdes determinantes.
N#o hd um tempo de instantes, nem um espago de pontos; mas
pontos e instantes sdo limites de extensdes e duragbes.

Ao argumento do estddio responde Evellin igualmente em falso.

Se os elementos sdo contiguos, confundem-se, e o argumento
de Zendo e a propria tese de Evellin se desfaz. Nem séries, nem
elementos, nem movimento. Se sdo distintos, é claro que B, e C;
passaram um pelo outro, quando dentro dum instante B, veio sob
A, e C; sob A,, e desse modo esse instante foi dividido. O que
aqui serviria ) ndo era a contiguidade do espago, mas o intervalo
sem extensdo — o que € absurdo.

Na nossa teoria da realidade dialéctica® de nogGes o proble-
ma é simples.

O movimento das séries é determinado pela nogdo de veloci-
dade, que segundo a hipétese de Zendo é da mesma direccéo e
grandeza, e sentidos opostos, nas duas linhas méveis. Desta for-
ma, 0s respectivos tempos serdo determinados pelas férmulas, que
definem os movimentos. A série dos BB e a série dos CC terdo,
em relagdo & dos AA, um movimento com o tempo seguinte:

f=f
2]

As séries dos BB e CC em relacdo uma a outra, terao, visto os
seus movimentos em sentidos opostos, o seguinte tempo ®): //

Logo t’=%t. Como acontece realmente ainda que Evellin o de-

clare impossivel.

Eis o criacionismo garantido pela solugdo simples e natural,
que, de harmonia com as nogdes cientificas, pode dar dos preten-
didos sofismas de Zendo de Eleia.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «O que aqui era preciso» (fl. 816).

® O M usa a ldpis a palavra «dialéctica» (fl. 816).

M O M usa a seguinte forma de texto: «As séries dos BB e CC em relaggo
uma & outra, terdio, visto moverem-se em sentidos opostos, o seguinte tempo»
{fl. 817).
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ANTINOMIAS DE KANT

Kant ndo podendo deixar de pensar a realidade verdadeira,
nunca se contentou em simplesmente afirmar a relatividade hu-
mana do conhecimento. Falou sempre no noumeno.

E, na dialéctica transcendente @, Kant, estudando a antitética
da razdo, isto é, as contradicdes em que ela caird avangando além
da experiéncia, pe os conhecidos teoremas opostos, cuja solugdo
¢ pedida a relacdo fenémeno noumeno .

Ei-los 2.

Primeira oposigdo: Tese. — O mundo teve um comego no tem-
po e é limitado no espago.

Teve um comego no tempo, porque o contrario implicava a
existéncia dum ntimero infinito de estados sucessivos.

E limitado no espago, porque a grandeza duma quantidade
s6 é concebida pela sintese das partes, sintese impossivel num
mundo, que fosse um agregado infinito de cousas reais.

Antitese. — O mundo néo tem comego, nem limite; é pelo con-
trario, infinito no tempo e no espaco.

E infinito no tempo, porque o comeco é uma existéncia prece-
dida dum tempo vazio, e num tempo vazio nada pode comegar
por falta de razdo suficiente.

E infinito em extensdo, porque de outro modo dava-se o ab-
surdo dum mundo em relagdo com um espaco vazio, isto é, do
mundo com nenhum objecto.

Segundn oposigio: Tese. — No mundo, toda a substancia com-
posta é composta de partes simples. Por toda a parte existe o sim-
ples ou o composto de cousas simples.

Ou todo o composto é insusceptivel de desaparecer pelo pen-
samento, ou pode desaparecer pelo pensamento.

Se pode desaparecer, isso que resta, suprimida a composigéo,
é o simples. Se ndo pode desaparecer a composi¢ao, // ndo sera o
composto formado de substéncias, o que é contra a hipdtese.

Antitese. — Nenhum composto, no mundo, é formado de par-
tes simples. Nada existe de simples.

@ O M usa «transcendental» (fl. 818).

! Tanto assim que Kant considera as antinomias como novos argumentos
da idealidade transcendental dos fenémenos.

2 Critique de In Raison Pure.
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Se um composto fosse formado de partes simples, o niimero
de partes do composto teria de ser igual ao niimero de partes do
espago, que ele ocupa, visto toda a relagdo exterior, compreendi-
da a composicdo de substéncias, sd ser possivel no espago.

Ora como o espago se compde de espagos, 0 simples ocupa
um espaco. Mas todo o real, que ocupa um espago, compde-se
duma diversidade de elementos fora uns dos outros; é, portanto,
um composto substancial e ndo um simples.

Além disso, nada de simples pode haver no mundo, porque
nunca tal simples poderia ser objecto duma experiéncia possivel.
A intuicdo empirica desse objecto simples deveria ser uma intui-
¢do sem nenhuma diversidade. Nao se pode concluir, da ndo-cons-
ciéncia duma tal diversidade, a impossibilidade absoluta de tal
objecto na intuigdo, ora essa conclusdo é necesséria para se poder
afirmar a simplicidade absoluta. A simplicidade absoluta ndo
pode, pois, ser concluida de nenhuma observacéo.

Terceira oposicdo: Tese. — A causalidade segundo as leis da
natureza néo ¢é a tinica de que se possa derivar todos os fenéme-
nos do mundo; é necessario admitir ainda uma causalidade por
liberdade para a explicacdo desses fenémenos.

Se toda a causalidade se reduz & causalidade fisica, cada acon-
tecimento supfe um anterior e nunca havera sendo comecos rela-
tivos e nenhuma causa suficientemente determinada a priori.

E preciso, portanto, admitir, ao lado da causalidade fisica,
uma absoluta espontaneidade de causas capaz de comecar uma
série de fendmenos, isto € uma liberdade transcendental sem a
qual a série sucessiva dos fenémenos nunca é completa do lado
das causas.

Antitese. — N3o héa liberdade; mas tudo acontece, no mundo,
segundo leis naturais.

Se houvesse uma liberdade, espécie de causalidade, ndo po-
deria haver nenhuma ligacdo dos estados sucessivos produzidos
por causas eficientes, que constitui propriamente a experiéncia.

E isto, porque um primeiro comeco de acgio supde um esta-
do sem nenhuma ligacdo com o passado da mesma causa. A cau-
salidade é precisa para que haja experiéncia e natureza.

Quarta oposicdo: Tese.— Com o mundo sensivel relaciona-se
qualquer cousa que, quer seja uma parte desse mundo, quer a sua
causa, ¢ um ser absolutamente necessério.

O mundo sensivel contém uma série de mudancas, porque
sem elas ndo seria dada a representa¢do da sucessdo do tempo. //
Toda a mudanga € necessitada pela condicdo, que a precede, todo
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0 condicionado actual supde, portanto, uma série completa de
condigdes até ao incondicionado absoluto, que tem de pertencer
ao mundo sensivel. Se esse incondicionado fosse de fora do mun-
do sensivel, a suprema condiciio do principio duma série de mu-
dancas seria, sem que essa série existisse. Logo hd no préprio
mundo sensivel alguma cousa absolutamente necesséria, seja toda
a série cOsmica, seja uma sé parte dessa série.

Antitese. — Em nenhuma parte existe algum ser absolutamente
necessdrio, seja no mundo, seja fora do mundo, como sua causa.

Se 0 mundo ¢, ou tem um ser necessario, havera, na série dos
comegos, um comego absolutamente necessario, e que seria por
isso, sem causa-— o que é contra a lei dindmica da determinagao
de todos os fenémenos no tempo. Ou seria a série inteira sem
comego, necessaria e absoluta no todo— o que é contra a sua
constituigdo por elementos sem existéncia necessdria e absoluta.

Se essa cousa necessdria estd fora do mundo, seria ela o inicio
da série de causas de mudangas, pertenceria aoc mundo visto ac-
tuar no tempo, 0 que contraria a hipétese. Ndo hd, pois, nem no
mundo, nem fora, algum ser absolutamente necessario.

Séo estas as quatro oposigdes ou antinomias da razio. As duas
primeiras resultam de cousar, dird o préprio Kant, as formas a
priori da sensibilidade e tomar o mundo fenomenal como cousa
em si. As duas dltimas resultam de cousar ideiss e da mesma dis-
tingdo entre o mundo fenomenal e 0 mundo noumenal, distin¢do
que permite o acordo das teses e antiteses. Esta distin¢do do fené6-
meno e noumeno ¢, como vimos, arbitraria e cousista.

As criticas feitas a estas antinomias sdo, mais ou menos, da
mesma espécie das feitas aos argumentos de Zenio.

Renouvier e o neocriticismo apresentardo o seu finitismo.
Evellin repetird a distingdo entre o pensamento da imaginacdo e
da razdo, cousando o seu espago, 0 seu tempo, etc.

Nos contentamo-nos da andlise directa de Kant e das mais
importantes e gerais objec¢des.

Kant mostra pelas duas primeiras antinomias a necessidade
de admitir um mundo noumenal, que permitird resolver as se-
gundas, mais trdgicas, e mais de perto unidas ao problema do
destino humano. As duas primeiras antinomias resultam de se
raciocinar sobre o mundo fenomenal como se ele fosse uma cousa
em Si.

A tese da primeira antinomia, o finitismo do mundo no espa-
¢o e no tempo, é demonstrada pelo principio de contradicéo.
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A antitese é demonstrada pelo principio de razdo suficiente,

278 pois que, num tempo vazio, nenhum motivo haveria para // co-

megar 0 mundo; e um espago vazio seria um arbitrario limite e
uma relagdo do mundo com nenhum objecto.

Para nés, que mostrdmos ser o principio de razdo suficien-
te primitivo e principal e o de contradigdao um seu derivado, é
maior ainda a oposicdo e a luta.

Kant resolve dentro do cousismo do seu sistema, a questdo
duma maneira anticousista, de absoluta audacia, negando o cou-
sismo do mundo fenomenal. Mas isso serviria para indicar que
pusemos um falso problema, mas de nenhum modo bastaria a
satisfazer os espiritos estranhos ao idealismo de Kant. Por outro
lado, servindo estas antinomias @ para mostrar o mundo noume-
nal, que a terceira antinomia reclama, ndo serd facilidade demasiada
declard-las resultados de falsos problemas e ao mesmo tempo dar-Thes
suficiente valor de demonstragio?

De resto, para nds existe o problema, que elas levantam sem
resolver; pois nédo € solugdo arredé-lo pelo misterioso recurso a um
noumeno, que ird em breve prestar servicos relevantes.

O finitismo resolve no mundo real (sem subterfiigios para um
mundo noumenal feito para as ocasides) o problema pela demonstra-
¢do da tese. Assim faz Renouvier reduzindo as antinomias a dilemas.

E certo que Pillon demonstrou néo ser isso possivel dentro do
kantismo; mas, como o kantismo afasta o problema sem o resol-
ver, temos de o tratar directamente. Renouvier, fazendo uma apli-
cagho do principio do niimero, demonstra o limite do mundo ex-
tenso e temporal. Unidades reais constituem o mundo com as suas
relagdes de posicio e sucessdo.

O préprio principio do niimero néo € tdo claro que o indeter-
minismo das relacdes entre classes infinitas ndo seja apenas limi-
tado pelo teorema de Bernstein, e, como consequéncia, ndo haja
os diferentes niimeros de Cantor. Mas, deixando isso, de muitas
dificuldades estd prenhe o neocriticismo. Em primeiro lugar, a
existéncia de unidades naturais é bem pouco compreensivel no
mundo fisico, que se presta @t integracio e diferenciagiio. Em segundo
lugar, que espécie de tempo e que espécie de espago € esse abso-
luto, que vamos cousar?

) O M corrobora que a palavra «antimonias», constante da 1.* edicio, cor-
responde a erro de tipografia (fl. 828).
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Além disso, j4 vimos o absurdo do tempo de instantes e do
espaco de pontos.

Como é que o mundo tem um ntmero finito de unidades?
Como sabé-lo, sem contar?

Milhaud diz que, para fugir a lei do nimero, basta ndo con-
siderar os objectos como membros duma coleccéo.

A isto objecta-se que todos 0s objectos existentes podem ser
considerados conjuntamente com outros. //

A objecgdo seria sem resposta se houvesse, no mundo fisico,
a unidade real e o conjunto de unidades.

Mas ndo comecemos por supor o que queremos demonstrar,
e toda a critica de Renouvier se perde.

A lei do ntiimero s6 pode dizer que ndo havera em sociedade
um ndmero infinito de seres reais. Para o criacionismo néo have-
ra um ndmero infinito de ménadas 1. Mas no mundo fisico o nd-
mero s0 tera aplicagdo e sentido, quando, de qualquer forma, se
realizar em nocdes mecinicas, quimicas, ou fisicas. Nao é, entao,
do comego no tempo e fim no espaco que se trata, mas das mas-
sas, das energias, efc. Instantes do tempo ndo se medem pelo
niimero, porque o espago, o tempo e os instantes sdo realizados
pelas nogdes superiores da mecénica, da electromagnética, etc.
E essa realidade é conscientemente anticousista.

Perguntar se o ntimero de estrelas é finito ou infinito é dar
realidade absoluta s imagens da vista, quando, para que até se
determinem, elas precisam das nogdes cientificas da Optica, da
espectroscopia, ete.

O problema seria saber se a massa do Universo é finita ou
infinita, etc. Basta enunciar o problema para se responder.

A massa ¢ uma quantidade, é o quociente da forga pela ace-
leragéo, &, portanto, finita como as quantidades que a determinam.
Saber se a gravitagdo universal ¢ finita ou infinita, etc.

Pela mesma razdo é finita a gravitacio, como a energia, etc.
Todos estes problemas resultam apenas de cousar um espago infi-
nito e um numero infinito de objectos.

As nocdes determinadas da ciéncia, por isso mesmo que sao
determinadas, sdo, sob a quantificagédo, limitadas.

As cousas do comum cousismo ndo existem, nem levantam
problemas.

1 Ver o capitulo seguinte.
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O tempo e o espago sdo informados e realizados por nocdes
superiores; ndo existem em si e para si. O mundo ndo teve um
comeco no tempo, porque o tempo nao existe em si; 0 mundo néo
tem um limite no espago, porque o espago nao é em si. O tempo
e 0 espago nunca faltardo as realidades superiores, que os contém
e realizam.

E, por isso, que, voando em pensamento ao fim do mundo,
ele continuara, pois ai nos achamos.

Nao ha antinomia, porque ndo ha cousas em si. Em vez da
tese e da antitese, somente a afirmacédo de que tempo e espago
sdo determinados por nogdes superiores; e, em si, nada sdo para
que a realidade por eles seja determinada a priori 1121, //

A segunda antinomia mostra, na tese, a existéncia do simples
como condigdo do composto e, na antitese, a impossibilidade da
substincia simples.

Renouvier admite o simples, como moénada fisica. O mona-
dismo fisico é para nds absurdo, visto ser um cousismo de nog¢des
inferiores, que nédo sdo em si. O dtomo de hoje é o electrénio de
amanhd, e, ai da fisica, se encontrasse na sua frente uma matéria
descontinua. Cousar pontos de forca é arbitrdrio e imiitil pois que
a forca sé existe pela aceleragdo e pela massa, e a massa introdu-
ziria 0 espaco.

Pillon faz uma distingdo que salva o tempo do ilusionismo
kantiano, deixando nele o espago. Desse modo o dilema serd en-
tre Matéria e Consciéncia, visto a ménada fisicamente impossivel
(pelo caracter do espago) ser agora psicologica (pelo privilégio do
tempo).

Mas, além do caracter especial do tempo de Pillon, néo serd
uma ménada bem pobre a que resulte duma simples oposigdo de
pensamento? O tempo descontinuo de Pillon é absurdo e anticien-
tifico; absurdo, porque nao ha tempo sé de instantes, anticientifi-
co, porque o tempo da fisica entra em equacdes diferenciais em
ordem a {, o que implica a sua continuidade.

Para nés hd composto e ha simples. O espago em si ndo di-
versifica . O espago entra, sofrendo as determinagées, em nogoes
superiores, sem que para elas resulte alguma composi¢do, mais

1 Ver os capitulos «O Espago» e «A Matéria».
@ O M usa a seguinte forma de texto: «O espago em si nio existe, nem
diversifica» (fl. 835).
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que a propria a essas nogdes. Néo é o tamanho dum homem que o
diversifica como consciéncia moral. Uma realidade serd simples de
modos diferentes, conforme a sua nogfio determinante. Uma cons-
ciéncia é simples, quando é bem coordenada por uma vontade
servindo-se de determinismos préprios, vigiados e por ela dirigi-
dos. Uma madquina é simples, quando cumpre, eficaz e exclusiva-
mente, a tarefa que lhe foi distribuida e para que foi feita, efc.

Nao ha o simples em si, nem o composto em si; esses fantasmas
sdo cousismos inferiores. O dtomo de rddio é, sob o exclusivo pon-
to de vista do modo de combinagio quimica, um simples; é, sob o
ponto de vista fisico, um prodigioso complexo. O problema pare-
ce agudo e aflitivo, porque se cousam as nogdes; e, nessa hip6tese,
vemos debater-se problemas de interesses ideais, como ja vimos
no aparecimento das ménadas. Ndo cousando as nocdes, esta
antinomia reduz-se a nada, ou a procura, para cada caso, de defini-
¢Oes de simples e de composto, que, tendo sentido, o emprestem
as proposigdes @ da antinomia.

Veremos, portanto, aparecer, em momentos diferentes do pen-
samento, esta antinomia.

Quando, no ponto de chegada do pensamento criacionista, //
se nos depararem as ménadas, encontraremos a questdo do sim-
ples; mas simples bem definido e concreto, que é a actividade
construtiva directora servindo-se dos determinismos, seus instru-
mentos de acgio.

A terceira antinomia estabelece na tese a causalidade pela li-
berdade, e na antitese a exclusiva causalidade das leis naturais.

Aqui, o vicio do kantismo vai produzir todos os seus erros.
Néo se limita o pensamento de Kant a explicar a antinomia por
um cousismo do mundo fenomenal, mas vai pdr, ao lado um do
outro, 0 mundo fenomenal e 0 mundo noumenal com duas cau-
salidades opostas.

Assim consegue uma liberdade ineficaz e uma causalidade vaziag ®
demasiadamente eficaz, pois abrangeria toda a natureza. Kant, pertur-
bado pelo cepticismo de Hume a propédsito da causalidade, en-
contra-lhe a garantia na actividade sintética do conhecimento.

Desde entédo, e dada a forma sucessiva dos fenémenos e a
natureza do tempo (para Kant), estava encerrado o pensamento

© O M usa a palavra «teses» em vez da palavra «proposicdes» (fl. 836).
® O M usa a lapis a palavra «vazia» (fl. 837).
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numa indefinida regressdo e progressdo da causalidade natural
que é a antitese da terceira antinomia @,

Mas Kant sabe da existéncia do noumeno e quer-lhe dar ®
lugar na antinomia; por isso apresenta a tese. A tese consiste em
fazer ver que, com essa indefinida regressdo, nunca haveria causa
suficiente.

Isto é uma contradigdo do priprio pensamento fenomenista 1, sufi-
ciente para o mostrar errgneo.

A verdadeira antinomia estd em demonstrar {no mundo dos
fenémenos) a causalidade e ao mesmo tempo a impossibilidade
da causa. A espontaneidade absoluta, que Kant usa na antitese
para demonstrar a impossibilidade da experiéncia, e, portanto, o
valor absoluto fenomenal da causalidade natural, é arbitraria e
absurda, pois é colocada fora de todas as nogdes. Seria 0 x, mas
um x absurdo e irreal, pois, sendo livre, apareceria causado necessa-
rigmente. Nem a causalidade, nem a liberdade se salvariam; e isto,
por dois motivos: porque sdo ambas absurdas e porque uma, nada
é, sem a outra.

E impossivel uma liberdade sem um determinismo que a sirva. A no-
cdo de causalidade é uma nog¢do vaga, que se presta a muitas in-
terpretagdes.

Assim, ora é afirmada absolutamente () como suprema nor-
ma do real, ora é definida como o resultado duma acgéo finalista.

Para nés é um momento do progresso racionalizante. Os de-
terminismos cientificos, que, no primeiro livro, encontramos, // séo
mais e menos que a causalidade. Mais, porque a envolvem, me-
nos, porque o trabalho cientifico raras vezes apreende a realidade
tdo de perto que penetre até a causalidade. O trabalho cientifico
acha, a maior parte das vezes, simples relagbes funcionais, os sim-
ples e longinquos invariantes de um sistema de modificagdes,
como as energias, etc.

Nesse caso o pensamento achou menos que uma relagéo cau-
sal, porque essa lhe ficou oculta e distante, e mais porque todo

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Desde entdio dada a forma sucessiva
dos fenémenos e a natureza do tempo (para Kant) encerrado estava o pensamento
numa indefinida regressio e progresséo da causalidade natural [...]» (fls. 837-838).

® O M usa a forma verbal «fazer» em vez da forma «dar» (fl. 838).

1 No sentido de Kant.

& O M usa a seguinte forma de texto: «Assim ¢ afirmada absolutamente»
(fl. 839).
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o determinismo envolve a causalidade. O caso de invariantes
cientificos, coincidindo com a causalidade, é o caso do puro me-
canismo.

Quando ha a determinacdo do equilibrio pela acciio de forcas,
ha um efeito (o equilibrio) saido duma causa. Quando da pura
comunica¢do de forga viva entre massas absoluta e exclusivamente
mecéanicas, hd um efeito produzido por uma causa. A causalidade
como todos os momentos do pensamento é sintética, em relacio
as nogbes que ainda a ndo postulam, e analitica !, em relaciio as
nogBes superiores. Mas, e por isso mesmo, essas nogbes superio-
res ndo seriam sem a causalidade. A causalidade é superior ao
niimero, ao espaco, ao tempo, etc. e inferior a liberdade. Por isso
dispde do espago e do tempo, sem ter de se pulverizar ao longo
do espaco e do tempo sem fim; e pode existir confra a argumen-
tacdo da tese. Também terd de existir para que haja uma liberda-
de eficaz, que, servindo-se dela, ndo serd, por ela, negada (contra
a antitese) e expulsa para o nada noumenal ®. Unicamente, essa
liberdade ndo terd sé de dirigir a vaga causalidade natural, mas
todos os determinismos, que encontrdmos na primeira parte do
livro, e que, a partir do mecénico, excedem a causalidade pura a
que se refere a antinomia &),

A quarta antinomia aproveita a anterior elucidacio sobre a
causalidade. A argumentacio da tese da quarta antinomia é, como
para a terceira, na necessidade de fixar a regressdo do condicio-
nado, num incondicionado inicial.

E pedir de mais, e de menos. E pedir um comego absoluto —
0 que pressupfe um tempo cousado. E é ignorar actividades de
eficaz acclo fenomenal, novo inconveniente de néo ter posto a li-
berdade no mundo. 56 podemos seguir de condi¢io em condicio,
quando, depois de definir as nogdes com que vamos trabalhar,
vamos ao longo do fempo (que definimos nas referidas nogoes)

' A ménada contém o determinismo da acgio.

© O M adopta a ldpis a seguinte versio «Também terd de existir para que
haja uma liberdade eficaz, que, servindo-se dela, ndo sera por ela (contra a anti-
tese) negada e expulsa para o nada noumenal» (fl. 841).

# O M, anteriormente & alteracio para a forma da 1. edigio, usava a se-
guinte forma de texto: «Unicamente essa liberdade néo terd s6 de dirigir a vaga
causalidade natural, mas todos os determinismos, que encontrdmos na primeira
parte do livro, e que, a partir do mecénico, excedem a causalidade propriamente
dita» (fl. 841).
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elaborando uma histéria, como no exemplo da teoria de Laplace,
nas tentativas da histdria da vida terrestre, etc. De outra forma,
fica s6 a vaga ilusdo dum permanente condicionalismo, que é mais
concupiscéncia da imaginacio que necessidade de // pensamento. Os
incondicionados séo as nogdes irredutiveis que o pensamento cien-
tifico nos mostrou. Os condicionados sdo os determinismos, que
essas nogles realizam.

O nervo da tese é a necessidade de parar a regressdo no tem-
po, o nervo da antitese é a indefinida regressdo no tempo. Mais
uma vez o tempo cousista impediu o acordo do pensamento, como
o proprio Kant reconhece, quando diz ser notavel, na quarta
antinomia, 0 uso do mesmo argumento para a tese e para a anti-
tese. O tempo passado encerra todas as condicfes, que séo finitas
ou ndo condicionam; mas, que sdo infinitas, por que o tempo é
infinito, e condicionam, porque é o tempo que faz da condi¢ao um
condicionado, e assim sucessivamente. A contradigdo é ainda no
tempo, que é infinito e esgotado, acabado e regressivo, etc.

E de notar que a @ antitese afirma a contingéncia do todo, por
a série dos fenémenos ndo ter comego absoluto. Esta afirmacéo é
absolutamente arbitrdria e falsa.

Num sistema mecénico isolado em movimento, cada ponto
tem uma velocidade condicionada e o sistema um movimento
necessario. Os materialistas ndo admitem que o ciclo do Universo
material é necessdrio e absoluto, sendo cada arranjo condicionado
e relativo?

A antitese ndo impossibilita a tese e, dentro do pensamento
de Kant, ndo € possivel a resolugdio do grande problema subjacente
a esta antinomia, que é o problema da suficiéncia ou insuficiéncia
do condicionalismo mecédnico a organizar o Cosmos.

Esse problema ja foi por nés discutido, quando construimos
as nog¢des, que excedem o mecanismo. O condicionalismo mecéni-
co nao basta porque as nog¢des de energia, de vida e de conscién-
cia 0 excedem. Mas a propria organizacdo mecénica do Mundo
excede o condicionalismo mecénico. Se apenas existisse a causali-
dade mecanica (motivo das duas dltimas antinomias) nédo haveria
um Cosmos, isto é, um mundo fisicamente organizado. Como a
simples causalidade mecénica faria essa ordenagdo?

©® O M corrobora que a omissdo do mencionado «a» corresponde a eiro de
tipografia (fl. 844).
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A causalidade, que fosse uma simples disposicdo dos fenéme-
nos ao longo dum tempo em si (como forma ou como matéria),
seria incapaz de organizar o mundo; a realidade seria um acos-
mismo. Tal causalidade, sendo simples determinagio mecéanica, é
sempre uma determinacéio exterior . Os 4tomos tomam um certo
arranjo por acgao de outros dtomos exteriores, que assim actuam
por acglo de outros atomos exteriores, etc. Seria o mais cadtico
indeterminismo. Se é a causalidade no sentido vago de simples
determinacéo sucessiva dos fenémenos, tal causalidade é cheia de
dificuldades que a inutilizam, quando seja cousada. //

A primeira dificuldade é levantada por Sextus. Toda a causa
terd de ser contemporénea do seu efeito, porque a causa, que nio
actua, ndo € causa. Mas, se a causa é contemporanea do efeito,
como se distinguird dele?

Depois, as causas ou actuariam em séries lineares paralelas, e
cada série seria um mundo. Ou em séries convergentes, €, a partir
do ponto de convergéncia, terfamos uma s6 série linear. Ou em
ciclo, 0 que, num tempo absoluto, seria absurdo, pois nele néo
poderia haver repeti¢do, e num tempo relativo seria a identidade
pura ou o ndo-mundo. Resta a tinica hip6tese duma série linear 1,
visto que a de muitas séries paralelas daria muitos universos
iguais, e um s6 nos interessaria. Uma série causal linear, que fos-
se 0 Universo, seria absurda, porque, nada mais havendo que um
tempo vazio sem nenhuma qualidade, donde viria, aos fenéme-
nos, a ordem no tempo?

A virtude causal, que nada receberia de fora, ndo tinha moti-
vos para actualizar este efeito, de preferéncia aquele.

Néo tinha motivos para se alongar no tempo, desta ou daque-
la forma. Tendo, exclusivamente em si, o motivo da sua eficicia
e, em frente dessa eficicia, um tempo pronto a tudo receber, de-
veria actualizar-se num dnico e definitivo efeito, que seria, com
ela englobado, 0 mundo e a realidade.

Eis 0 que poderia dar uma causalidade abandonada a sua
pobreza.

Integremo-la no pensamento dialéctico que a construiu, ela serd
um momento preciso, que, dominando os inferiores, serve os mo-
mentos superiores e especialmente a liberdade.

@ O M usa «pelo exterior» em vez de «exterior» (fl. 845).
1 Nio ¢ esta critica a mesma de Hannequin, embora muito lhe deva.
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Eis o fim da nossa exposi¢do deste primeiro momento do
criacionismo, que o demonstra como sendo a propria vida do
pensamento, que € a ciéncia, que é a arte e que € a filosofia.

Triste e precaria realidade seria aquela, que fosse retalhada
por uma ciéncia deformadora, por uma arte independente e por
uma filosofia de propésito feita para, juntando os fragmentos de
tdo disparatados conhecimentos, se dar a ilusdo duma realidade
opulenta e verdadeira. 56 sera real a filosofia, que, em si e como
seus momentos de pensamento, envolva uma ciéncia e uma arte
reais. Mas essa filosofia deixa, em suspenso, o pensamento sobre
essas tiltimas e essenciais realidades, tinicas que existem, para si e
em si, e que chamamos consciéncias e pessoas.

Sim. A realidade incontestavel da pessoa e a sua dignidade
superior foram demonstradas, e derrotado o erro de supor a cons-
ciéncia um acidente fiitil na evolugéo natural.

Mas a indiferenga da natureza pela pessoa também parece @ //
afirmar-se, na dissoluciio quotidiana de consciéncias. E certo que
a vida e a consciéncia ndo sofrem, e existem. Mas esses direccio-
nismos serdo, continuamente actuando ®, sem fim e sem termo,
e, sem termo e sem fim, dirigindo a matéria?

E essa fonte perpétua de consciéncia, beleza, esforgo e amor?

E a acgdo das consciéncias sensiveis e criadoras?

Como explicar o seu pensamento, que reconhece e garante
consciéncias estranhas e que é pessoal e proprio?

E finalmente como compreender essa florescéncia () de bele-
za, bondade e justiga, sem fim e sem obrigacdo, s6 pela religiosa
comunicacio das consciéncias, em permanente excesso de amor e
desejo de virtude?

Eis o que conduz & nossa metafisica ), Fonte Origindria don-
de brotam os sonhos da beleza e as humildes e ocultas obras da
bondade!

@ O M omite ¢ itdlico de «parece» (fl. 349).

#® O M usa a forma verbal «brotando» em vez da forma «actuando» (fi. 850).

M O M coloca neste ponto a palavra «eternal» (fl. 850).

#® O M usa a seguinte forma de texto: «Eis o que é a nossa metafisica»
(fl. 850).

350



CarPfTuLO 1T ()

DEUS E AS MONADAS

Desde o ponto mais brilhante e afirmativo a que se elevou a
realidade até aos seus mais humildes e apagados longes, é pre-
sente uma direccdo consciente e biolégica. Em cima, a continua
criacdo de consciéncias e as continuas criacées das consciéncias;
em baixo, o afloramento de adaptacdes dirigidas nas mais vaga-
rosas ®) e magras realidades, e a indefinida amplia¢io dos domi-
nios da vida sem cessar acompanhando os progressos da nossa
visdo. Depois, € ainda a causalidade a mostrar-se insuficiente para
fazer e garantir o mundo. E, se, deixando a vaga causalidade, a
determinamos mecanicamente, é ainda a impossibilidade do mun-
do estritamente mecanico.

Depois o energetismo dispondo do tempo e do espago é ain-
da insuficiente e absurdo até; insuficiente, porque o energetismo
cosmico postula o indeterminismo (que é sempre a sombra duma
realidade oculta), absurdo, porque o mundo néo seria mais que a
réapida morte {distdncia do seu nascimento ao méximo de entropia
ou perfeito equilibrio) duma criagdo para ele misteriosa. Para que
nada disto assim fosse, preciso ) seria (na hipétese da inexisténcia
dos direccionismos superiores) uma direc¢io colocando os d4tomos
e fornecendo o clinamen, ou colocando os sistemas na historia e
nos necessdrios isolamentos.

@ O M usa «Capitulo IX» (fl. 851).

® O M corrobora que o uso da palavra «vagorosas» corresponde a erro de
tipografia (fl. 851).

M O M usa «precisa» (fl. 852).
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A primeira direccdo € afastada porque um puro mecanismo,
ainda que metafisico ! @), é incompativel com o Universo fisico.
A segunda requeria uma intervengdo continua para que os siste-
mas se influissem de modo que as respectivas linhas de vida en-
trépica se encontrassem no momento preciso, influindo-se, na direc-
gilo precisa & vida energética do Cosmos. //

Isto, se pensarmos somente o Universo fisico.

Poderd um dia o pensamento construir as noges fisicas que,
actuando sé por si, dispensem este Direccionismo, que a prépria
existéncia do Universo fisico demonstra?

Filosofando abstractamente, poderiamos dizer que a natureza
e as leis naturais bastam para garantir a existéncia do Cosmos;
mas, pensando com nogdes cientificas, vé-se que, dispensando as
nogdes superiores, possuidoras de direcgdo, ficarfamos num irre-
medidvel acosmismo.

Desde que um conhecimento exacto, por assim dizer imediato,
nao é possivel; desde que o mecanismo é irrealizavel 2[1; desde que
a mais concreta realidade fisica é o energetismo; o Universo fisico é
um sistema de sistemas. A ciéncia conhece os invariantes dos siste-
mas, mas como tirar daf o Sistema de sistemas, que é o Cosmos?

Supor tudo um Sistema é apagar as linhas de isolamento dos
sistemas, isto €, suprimir a ciéncia. Isto demonstra que a tnica
garantia do Cosmos é um Direccionismo.

Com intengdo e consciéncia?

Néo é possivel sabé-lo, visto que, estando num mundo, por
hipétese, exclusivamente fisico, ignoramos essas nogdes superio-
res de vida e consciéncia.

E este 0 ® sentido da prova fisico-teoldgica da existéncia de
Deus. Esta prova aplica-se a todo o Universo e conclui, da sua
adaptagio e ordem, a existéncia dum Deus supremo ordenador.
Mas se a vida é adaptada por virtude da sua realidade (a sua
nog¢ao ¢ a sua realidade, e essa no¢éo é a adaptagdo), ndo precisa-
mos dum novo Direccionismo para a explicar. A adaptagdo dos

1 A ndo ser que recorre a permanentes milagres de permanentes aproposi-
tados clinamens.

@ O M corrobora a 1% edigdo quanto a dizer: «A ndo ser que recorre [...]»
(fl. 852).

2 Duplamente. E impossivel um Universo sé6 mecénico, e é uma nogéo fisica
muito abstracta.

® O M coloca neste ponto a palavra «verdadeiro» (fl. 854).
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seres vivos entre si, e do reino animal com o reino vegetal € expli-
cada pela prépria nocdo de adaptacdo biolégica; a das conscién-
cias pela sociologia e pela liberdade filoséfica.

Eis, portanto, reduzido o campo da prova fisico-teolégica ao
campo do Universo fisico, onde conclui uma Direc¢édo, nada mais
sendo que, como ja o disse Kant, um Arquitecto dos mundos; mas
arquitecto, cujas obras se acabam por virtude prépria.

Néo €, portanto, um Deus; mas uma forga que a inteligénceia
humana corrige e que a moral humana, excedendo, nega.

Certo que Deus néo seria atingido, fora das mais altas nogdes
ou realidades. Deus € o vértice da pirdmide; o pensamento sé o
atingird pela progressdo dialéctica, quando, determinado o vérti-
ce, em si e nos seus movimentos de acc¢éo criadora, o homem se
acender nessa luz, que o banha. //

Mas ndo vimos nés ja a expansdo indefinida da vida e a sua
indefinida continuidade?

N&o temos nds, ai, 0 mecanismo e energetismo dirigidos, que,
s6 assim, serdo reais?

Como distinguimos nds o anorgénico da vida?

Porque concluimos néds a existéncia de adaptacdo, o aflora-
mento da vida, na resisténcia dos agos-niqueis a estricgdo?

Porque eles ndo se identificaram & acgdo numa exclusiva e
imediata reacgéo igual. Ao lado dessa reacgdio houve um excesso
de acgdo interior.

O ago, durante um tempo bem seu, criou-se uma resisténcia por
um movimento interior das moléculas. H4 aqui dois fenémenos
distintos. A acgdo exterior sobre algumas moléculas e a reac¢éo
igual dessas moléculas é o primeiro fenémeno. Depois ha a cria-
¢do da resisténcia. O primeiro fenémeno é mecénico, é essencial-
mente material; o segundo fenémeno é a direccdo, durante um
certo tempo, dum dado mecanismo.

Essa adaptacéio serd casual, serd uma simples coincidéncia
entre os efeitos mecénicos e a resisténcia do metal?

Singular coincidéncia seria essa! E como concebé-la?

A acgdo exterior teria como efeito o deslocamento de algumas
moléculas, que seria seguido duma queda de moléculas para o
ponto estrangulado? Mas como compreender mecanicamente que
a confusdo resultante deste choque de moléculas tivesse um re-
sultado Unico para mil formas de estricgao, para as modalidades,
sem conta, das diferentes acgdes exteriores?

Basta enunciar a objecgdo, que a idolatria mecanista podera
lembrar, para a ver desfazer-se em consequéncias de caos.
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Ora essa direcgdo dum mecanismo excede todas as realidades
do mundo fisico, 0 que s6 significa que a ciéncia néo é de visdo
completa. Ndo quer isto dizer que seja errada a sua viséo. A cién-
cia é real e verdadeira, e é ainda, com a ciéncia, que nds construi-
mos o real.

Como concluimos nés o direccionismo nos metais referidos?
Servindo-nos de nogdes cientificas. Unicamente a ciéncia nédo fez,
nem podera fazer, a construgéo integral do mundo fisico; quando
falamos do mundo fisico, referimo-nos ac conjunto, um tanto vago
e hibrido, que o pensamento faz com as nogdes cientificas de mis-
tura com nogdes vulgares. Por isto ndo admira que encontremos
nesse conjunto, nogdes de ordem cientifica superiores aquelas, que
conscientemente af foram postas. Se a ciéncia fosse uma integral e
imediata visdo da realidade, entdo poderfamos construir o mun-
do fisico, e ele seria completo e puro sistema de nogdes bem
hierarquizadas. Mas ela determina-se e limita-se, isolando sistemas
e procurando os invariantes, // que, de longe em longe, lhe mar-
quem o devenir. E, por isso, uma visdo certa, mas parcial. Pode
desse modo, medir s6 o morto, o solidificado, a expressdo fisioné-
mica e ndo o sentimento que traduz; e, por isso, ignorar muitas
vezes, sob o sorriso, a alegria.

E o caso dos agos-niqueis.

A vida (o direccionismo da matéria}! estende-se no tempo e
no espago. No tempo, porque € essencialmente imortal e porque,
impossibilitada 2 a geragdo esponténea, ela, se é, sempre foi. No
espago, porque os limites da exclusiva matéria recuam sempre,
porque ela s6 por si é absurda e inexistente em sistema, porque toda
a matéria césmica conhecida é, ou serd, susceptivel de vida e por-
que um indeterminismo intrinseco (pelo seu energetismo) indica
que toda a matéria cédsmica é uma visdo mediata de algo oculto.

Chamemos ménada a todo o direccionismo de matéria, seja
qual for a sua categoria, desde o mais ligeiro afloramento de vida
até 2 mais ampla e profunda consciéncia.

Teremos alguma indicagéio para seriar essas ménadas? Nao
vimos jé, na psicologia, um certo ritmo de acgfio, que é a medida
da liberdade do individuo? E, na biologia, néo distinguimos tam-
bém entre a resposta imediata e a adaptacéo longinqua?

1 Charmnemos, agora, matéria ao dirigido.
2 Impossibilitada, porque nunca as nog¢es anteriores a dariam. N&o nos re-
ferimos as demonstragbes de Pasteur; essas sé provam num cetto condicionalismo,
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Quando uma moénada se limita a equilibrar a accfio das outras,
ela actualiza-se absolutamente na reacgdo, igual e oposta a acgéo.
Uma moénada neste minimo seria dispersa em instantes, ou me-
Ihor, seria num permanente presente. Ao mesmo tempo o sistema
seria um mecanismo puro. Assim o monadismo infimo € o eterno
presente e a absoluta exteriorizagdo; &, pois, 0 espago puro.

Equilibrio perfeito, absoluta e permanente exteriorizacio, eis
o que seria a matéria ! B, simples forma de accdo das moénadas.
Essa forma, que é o mecanismo, sendo o minimo de existéncia e
ac¢do das ménadas é, ao mesmo tempo, o primeiro e irredutivel
determinismo da acc¢io.

Se, com efeito, as moénadas pudessem dispensar-se desse meio
de acgdo, elas seriam absolutas e cada uma dispensaria as outras.
Se pudessem dispensar essa linguagem comum, de perfeito acor-
do de acgbes, seriam radicalmente estranhas e cerradas.

O mecanismo é, pois, absolutamente real, como o primeiro e
irredutivel instrumento de acgao. Se a ciéncia // conseguisse pene-
trar na intimidade perfeita e tltima (o que é absurdo num mundo
criador), iria encontrar, no fim e no extremo de cada processo
activo, um mecanismo da acgdo. Porque o néo faz, é que, cientifi-
camente, o mecanismo ¢é insuficiente para traduzir o mundo fisi-
co. Outras nocdes terdo de aparecer, que, enquanto se néo revelar
um claro direccionismo bem delimitado, vdo apreendendo os
invariantes, que, num mesmo tempo, demonstram a existéncia dum
indeterminismo intranho ou acgio e duma constincia determina-
da, efeito longinquo dum mecanismo, instrumento de acgéo. Néo
é isto indicado pela persisténcia dos sdbios em supor sempre um
mecanismo subjacente as suas teorizacdes energéticas?

Aquilo, que em ciéncia seria perigoso admitir impde-se-nos
agora. Defendemos o energetismo contra o mecanismo, quando os
sébios tudo pretendiam reduzir a mecanismo cousista. E defende-
mos o energetismo, porque ele, nesse momento, era o tinico refu-
gio do indeterminismo salvador da acgdo, que o mecanismo dilui-
ria em movimento, ou antes, em nada 2[1],

Mas também, ainda nesse momento, defendemos as justas pre-
tensdes do mecanismo, que o proprio energetismo postula e reclama.

1 Matéria, no sentido metafisico e Gltimo.

2 Em nada, sim, porque o infinifo material esgotaria na sua infinita inércia a
velocidade da minima acgfio. E s6 com recurso ao infinito é que o mecanismo
pode fingir sistemas.
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E que o energetismo ¢ uma visio da realidade em que entra
ac¢fio e meios de accgéo, isto €, monadismo e mecanismo.

Essas reciprocas delimitagfes do mecanismo e do energetismo,
que a ciéncia nos obrigou a fazer, vindo agora naturalmente en-
contrar uma explicacdo nao procurada, ndo sdo uma interessante
confirmac¢do do monadismo?

Eis também porque ndo damos aplauso aos animistas, que, no
espago e no tempo homogéneos e no mecanismo em si, querem
encontrar vida. E que tais pretensdes sdo apenas o resultado do
cousismo poético da representacdo metaférica. E que tais preten-
sdes deixariam a vida sem instrumentos de acgéo, o que equivale-
ria a nega-la e destrui-la.

Néo € uma vaga imaginagdo poética, que erguerd um pensa-
mento sério, ansioso e honesto, como é o pensamento criacionista.

As moénadas ultrapassam esse minimo activo, quando, ao lado
da reacgdo newtoniana ! 2], elas possuem um excesso de acgio.
Entdo um novo determinismo pode aparecer. A ménada equilibra
a accio exterior e dispde de energia para se prevenir e prever. //

Entdo a mdnada deixa a permanente actualidade, para viver
num novo tempo de previséo, isto é, no tempo concreto da adap-
tagdo e heranca. Deste modo se relacionam as ménadas pelos seus
ritmos de acgéio possivel ou excedente de reacgdo.

Que ha no fundo do pensamento vulgar, quando diz de cer-
tos homens que eles sdo perfeitos penedos?

H4 uma metéfora, que €, ao mesmo tempo, o resultado duma
apreenséo psicologica.

O homem penedo seria aquele, que fosse completamente )
encarcerado na accdo mecanica. Se ndo ha o homem penedo, ndo
havera o homem burro?

Sim, e com seriedade — quase existe esse homem.

Ha homens, que vivem quase s6 na réplica as solicitages
actuais da sensualidade e que, se nao fora o cabedal herdado, fi-
cariam pela exclusiva vida animal.

No nivel médio da humanidade é o homem um ser, que, equi-
libradas as sensa¢bes actuais, quase viveria absorvido no esforgo
para um tnico fim de prazer e egoismo, se nio fossem as repre-

1 Pelo principio da igualdade da acgdo e da reacgéo.
@ O M coloca neste ponto a seguinte nota de pé de pagina: «Descontando
o fundo ignorado, que o energetismo revela no fisico» {fl. 866).
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sentagdes colectivas que o subordinam. Num nivel superior, o
homem € livre mesmo em frente do determinismo sociolégico, que
ele conhece e faz seu instrumento.

O ritmo activo, 0 excesso de reacgéo, é o caminho da maté-
ria (excesso nulo) para a liberdade, permanente excesso, vivo e
criador.

Se Deus existe, ele serd o infinito excesso, que ndo se mani-
festa fora da apreensdo, que, em si, dele fagam as monadas, por
isso mesmo que, ndo tendo oposigdo, ndo tem instrumentos de
acgdo sucessiva e delimitada. Deus serd a tnica actividade a que
o mundo néo faz obstdculo.

A moénada superior que nds conhecemos é a consciéncia li-
vremente 1 religiosa.

(@ Consciéncia de si, dos homens e do mundo, serd, ao apreen-
der em si a fonte inesgotdvel de beleza moral, consciéncia de Deus.
Essa ménada, que se afirmou em Deus, serd eterna. Ndo vemos
nds também, & medida do acréscimo da liberdade, o continuo cres-
cimento da duracéo das obras e virtudes? Desde as mdnadas hu-
manas de vida egoista até as monadas de larga e generosa vida,
vemos diminuir o campo do esquecimento e tanto que, a proposi-
to, vem citar aquela imortalidade, de que fala Guyau, pela comu-
nicacgio das almas. Se directamente olharmos a vida das moénadas,
aparece uma contradicio curiosa. E que as almas livres sdo bem
menos estaveis que a ménada que porventura seja a direc¢do no
citado metal. //

Mas aqui incide toda a dificuldade do problema da morte.
Como vimos, a morte ndo € necessitada pela esséncia da vida, e
muito menos o é a aniquilagdo das mdénadas. A aniquilagéio seria
tdo incompreensivel como a criacéo.

Que as modnadas tenham de encontrar uma harmonia na ac-
¢80 é o que é evidente. E-lhe por isso necessério que as leis fun-
damentais da acgfio sejam respeitadas. Ora a vida, como nés a
conhecemos, é cheia de perigos e de obsticulos; é, além disso,
impossivel em todo o cosmos e sé-lo-ia na terra se nao fora capaz
de outras formas.

1 Livremente, porque 0 cousismo é incompativel com a vida religiosa.

@ O M coloca neste ponto, a seguir ao pardgrafo anterior e antes do que se
segue, o seguinte texto: «Nenhuma acgdo parcial a encarcera; por sobre a acgao
animal, o acto humano; por sobre o acto humano, a obra religiosa» (fl. 867).
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Duas solugdes se oferecem. Ou niio conhecemos directamente
nenhuma ménada e assistimos ao desaparecimento de aparéncias
de ménadas; ou conhecemos algumas moénadas, e, entdo, elas ndo
serdo aniquiladas. Ora nés conhecemos a ménada religiosa, que
tem a maxima realidade, logo essa ménada ndo deve desaparecer.
A alma humana serd imortal @),

Mas ¢é preciso entender-se o que se diz. A matéria é imor-
tal porque é o presente absoluto; serd, sempre que haja alguma
accao.

As moénadas inferiores serdo exteriorizadas nesse presente sem
fim. As ménadas de pequeno ritmo serdo num esquecimento per-
pétuo e numa escravizagdo continua a sensacéo, isto é, ao actual.
A imortalidade dum cdo pouco ® significaria, pois ele vive encar-
cerado nos seus instrumentos actuais. J4, enquanto podemos se-
guir a sua vida, nés o vemos pulverizado em actualidades suces-
sivas.

Do mesmo modo para a maior parte das almas humanas, que
sdo encarceradas em actualidades dispersas.

Se, portanto, uma dessas moénadas vier a ser a direccio dum
novo sistema, ela serd exclusivamente a actividade desse sistema,
sem recordacdo nem ideal. A ménada religiosa, que se apreendeu
em herdico esforco criador, sendo o todo, o todo continuaré a ser
nos novos dominios da nova acgéo.

Nao é isto que, desde ja, se verifica nas formas humanas das
moénadas? Sobre o determinismo instrumental da ac¢do, ndo ve-
mos nos o espirito em ritmos diferentes alargando-se em expan-
sao e interesse, para se canalizar em fecundas ac¢des? Nao ha
beijos em que freme a alma, ndo ha decisGes em que é presente o
infinito?

A parte mais profunda da obra do profundo e subtil Berg-
son ! néo € essa analise da acgdo em que ele mostra esses largos
voos do espirito, pairando do sonho ao acto? Quem o acompa-
nhar na anélise dum exemplo destinado a mostrar a // diferenca
entre a memoria ) e o cérebro, terd bem a impressdo do papel
da actividade livre na determinacdo do acto. Compreenderd a

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A alma humana pode ser imortal»
(fl. 869).

® O M usa «nada» em vez de «pouco» (fl. 870).

1 Matigre et Mémoire.

M O M usa «espirito» em vez de «meméria» (fl. 871).
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parte dos instrumentos de acgdo (para Bergson mecanismos
motores) na personalidade. Os casos de personalidades muiltiplas
teriam (em parte !, se sdio confirmadas certas experiéncias) expli-
cacdo numn descentralismo das organizacdes nervosas. Isto ex-
plica, suficientemente, que as ménadas ndo acumulem todo o
saber.

O espirito €, por assim dizer, canalizado pelos seus instrumen-
tos de acgfo.

Mas aqui impde-se um obscuro e confuso problema, vulgar-
mente conhecido pelo nome de espiritismo.

Se sdo verdadeiras certas experiéncias de hiperpsicologia 2, nés
temos uma confirmacio da imortalidade da ménada humana e da
sua acgdo de relativo ritmo por meio de instrumentos, que empi-
ricamente lhe sdo fornecidos.

Entre os fenémenos psicolégicos estranhos estdo os fenéme-
nos do subconsciente. Alguns deles sdo incontestaveis.

O matematico francés Poincaré, conta como descobriu a sua
teoria das fungdes fucsianas por uma série de iluminacdes stbitas,
precedidas dum trabalho consciente preliminar e dum posterior
trabalho consciente de verificagdo. Aqui aparece a actividade do
subconsciente que Poincaré pretende explicar com um pequeno
recurso fora do consciente. Que o trabalho consciente tivesse acha-
do a solucdo sem que, pelo estado de fadiga do pensamento, ela
fosse vista, é a primeira e mais simples explicacdo. Nao &, no en-
tanto, a que Poincaré apresenta.

Para Poincaré (e o seu caso reclama pelo menos essa explica-
¢ao) ha um efectivo trabalho subconsciente, mas esse trabalho é
inferior ao da consciéncia.

£ apenas uma actividade combinatéria das diferentes solucées
do problema pensado anteriormente. Entre elas, a verdadeira fala-
ria & sensibilidade estética do matematico e seria a fluminacio. Aqui
nido ha mais que o ensinamento da actividade do subconsciente,
admitindo a explicagdo de Poincaré. Os fenémenos do subcons-
ciente sdo admitidos por James como estabelecendo aquela comu-
nicacdo religiosa com uma realidade maior e melhor, que é essén-

1 Se sdo verdadeiras as manifestages de personalidades superiores 4 perso-
nalidade normal, teremos de considerar nesse descentralismo, o efémero meio de
accdo de mdnadas superiores.

2 Nome que indica que se trata de procurar o determinismo desses fenéme-
nos psicolégicos superiores.
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cia da actividade religiosa (®. Mas isso pode explicar-se pela
maturacdo duma experiéncia de sentimento, que, num dado mo-
mento, atinge uma avassaladora intensidade.

Mas os fenémenos do subconsciente medianimico, em que //
o médium seria o instrumento duma ménada superior, com co-
nhecimentos estranhos a consciéncia do médium?

Nenhuma das experiéncias, neste sentido feita, é suficiente~
mente documentada e em condi¢bes de perfeito rigor cientifico?

Eis o0 que ignoramos.

Mas sdo tantos os fendmenos dessa ordem e similares que isso
indica suficientemente a necessidade dum estudo cientifico rigo-
roso e uma atitude neutral perante essas tentativas. Para nds, elas
indicam que ndo € tdo longinqua da experiéncia actual a nossa
metafisica, que ndo esteja j& demonstrada de provavel verificagdo
experimental.

Os fenémenos indiscutiveis de deslocamento da sensibi-
lidade, estudados por De Rochas e outros, ndo sdo um terrivel
golpe no cousismo vulgar, que absolutamente encerra a cons-
ciéncia no organismo? E os fenémenos de deslocamento da mo-
tricidade?

Dos dois factos citados pelo nosso ilustre escritor Sampaio em
A Ideia de Deus ndo é bem estranho, revelador e notavel o que se
refere ao encontro com Jodo Chagas?

Os fenémenos citados por Boirac, num livro propositadamen-
te destinado a esses problemas, ndo devem merecer crédito, e ndo
sdo para atender?

Estes fenémenos, com os fendémenos de transmissdo de pen-
samento, ndo mostram a ménada servindo-se dum instrumento
estranho?

E claro que nenhuns fenémenos como estes se prestam me-
Ihor, hoje, as explicagdes preguicosas, aos fanatismos e aos inte-
ressados embustes; mas ndo ha o direito de concluir, de muitos
embustes descobertos, a falsidade de toda a informacgio, vinda
de tantos pensadores e de alguns sérios e com severos hébitos
de pensamento. O facto de alguns pensadores de responsabili-
dade terem tratado estes assuntos sem rigor cientifico, nada de-
monstra contra os outros e, sobretudo, nada demonstra contra a

= .

existéncia de fenémenos superiores a psicologia normal. Estes

©@ O M usa «fendmeno religioso» em vez de «actividade religiosa» (fl. 874).
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fenémenos devem ser estudados com o intento de lhes achar o
verdadeiro determinismo.

Seja como for, € certo que se ja foi experimentada a presencga
de ménadas humanas fora do seu humano sistema dirigido, isso
foi obra dum casual empirismo.

Duas ordens de fenémenos se anunciam. Nuns ha manifesta-
¢do duma ménada viva dirigindo um sistema estranho (sugestio,
hipnotismo, transmissdo de pensamento, etc.); noutros parece ha-
ver manifestacio duma ménada de morto por um &) sistema es-
tranho, que actua imediatamente (fala duma lingua desconhecida
ao médium; escritura directa pelo lapis, etc.) ou indirectamente //
(pancadas da mesa, etc.). Nos primeiros fendmenos, admitidos
sem séria contestacdo, hd jd fendmenos que indicam a possibilida-
de duma ménada actuar com instrumentos diferentes dos seus.
Ora é quanto basta para compreender a morte sem a perda da
actividade da moénada.

O segundo caso abrange fenémenos que requerem mais pro-
ficuo e rigoroso estudo, e cuja verificagdo daria, além da prova
directa de todos os pontos da nossa monadologia, alids ja verifi-
cada por fenémenos certos da primeira categoria, a possibilidade
de alargar a consciente comunicagéio social das ménadas. Encon-
trar o determinismo da acgéic dessas ménadas seria alargar o con-
vivio religioso e o progresso moral.

As experiéncias devem ser feitas com a intengdo de procurar
demonstrar que a ménada de morto é presente e directora.

Estas experiéncias serdo melindrosas e dificeis, pois é preciso
eliminar a possivel explica¢do dos fenémenos observados, pela
hipétese de especiais qualidades de visdo e sugestionabilidade do
médium ou por transmissdes de pensamento, etc.

Sdo, no entanto, possiveis; sempre é possivel ver onde acaba
o campo natural dessas explicagdes e onde comega a necessidade
de admitir a hipétese da presenga da ménada solicitada.

O nosso actual desconhecimento do problema do espiritismo
néo nos permite ir mais longe, sendo até possivel que ja, no sen-
tido que indicdmos, se tenha trabalhado.

Também tais fendmenos ndo sdo precisos a nossa tese, pois
nada indica uma tio intima e facil proximidade dos modos de ac-
¢fio das moénadas.

@ O M usa «num» em vez de «por um» {fl. 877).
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Mas deixemos esses fenémenos da futura hiperpsicologia, que
terd de existir pelos fenémenos jé verificados, e ainda que todos
os outros anunciados se resolvam em fendmenos da psicologia
normal.

A ménada religiosa sera aquela que, tendo vivido no todo,
melhor encontrard o sistema, que lhe permita uma actualizagdo
sdbia e fecunda.

O pensamento, conseguindo libertar-se do vicio cousista, isto
¢, conseguindo deixar de ser exclusivamente o pensamento tictil
e muscular, nenhumas dificuldades terd de compreender e admi-
tir a realidade monadista.

Nas ménadas é ainda o vicio cousista que marca o grau de li-
berdade e consequentemente o grau de realidade essencial.

Vimos, com efeito, que a realidade é a maxima racionalizacio
das oposi¢des sensfveis. 56 assim a ménada conservaria a sua
unidade e realidade. Uma ménada precdria é exactamente aquela
que se esteriliza e esgota no acidental imediato. A sua existéncia é
dum apagado ritmo, vibrando ao sabor das oposic¢des. //

A monada é tanto mais real quanto maior for a sua activida-
de de sintese, isto é, quanto maior for a unificagio das oposigdes.

Pois o que € essa unificacdo, sendo a medida da liberdade da
ménada, do seu excesso sobre a acgdo, do @ seu ritmo? Como
compreender a realidade na sociedade monadistica sendo pela sin-
tese & dos ritmos associados?

E que seria essa sociedade senfio a hierarquia dos determi-
nismos da accgdo, desde o primeiro instrumento de accéo até a
constdncia que a diferenca de ritmos permite ser observada pelas
moénadas mais livres em relacdo as menos livres? O principio da
maéxima racionalizagéio é o principio da realidade e verdade, porque
fol o principio de organizacdo da actividade sintética da ménada
psicolégica e porque ) é a afirmacéio da liberdade da ménada
metafisica.

O tempo é a medida do ritmo das ménadas; por isso o meca-
nismo ndo tem tempo, mas presente continuo. A ménada em per-
feito presente, é aquela cuja ac¢lo se limita & reaccdo igual, a sim-

@ O M coloca neste ponto a palavra «grau» (fl. 880).

® O M usa «assoctacdo» em vez de «sintese» (fl. 880).

O M corrobora que a forma «por que», usada pela 1.* edigfo, correspon-
de a erro de tipografia (fl. 880).
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ples afirmacéo de ser. Essa mdnada terd também um espago limi-
tado a esfera da sua acgdo, que é o contorno do seu corpo.

A monada, com livre excesso de acgdo, tem um tempo, que
abrange 0s momentos presentes das minimas ménadas, unifica-
dos pelo principio de méaxima racionalizacio, que € a sua liberda-
de activa. Terd igualmente um espaco 1, que, medindo a sua esfe-
ra de accdo real, serd por via do mesmo excesso, ou do mesmo
principio, a afirmagdo da sua acgdo possivel.

Assim o tempo e o espago, ordem dos reais e dos possiveis,
permitem as ménadas formular, no mecanismo, a forma imediata
da acgdo.

Com o tempo e o espago, sera a cinematica, visto que o mo-
vimento €, antes de mais nada, uma simples variacdo do espago
no fempo.

Antes que haja um excedente da acgdo, ndo poderd a ménada
ter a liberdade duma for¢a, que seja uma actividade original; daf
a relatividade do movimento e portanto a foronomia.

Esse mecanismo, forma do minimo monadista, é inerte, por-
que a ménada é real e pde-se em oposigdo resistente e absoluta-
mente presente, quando absolutamente actualizada. Eis a inércia da
matéria, ou da mdnada minima. //

A accio é igual a reac¢fio porque, sem isso nem haveria accio
nem reac¢io; nem, portanto, liberdade. Para que uma mdnada
actue, preciso é que equilibre a ac¢do das outras, e, no excesso
livre, elabore a sua futura acgio.

As forcas sdo independentes porque representam ac¢des indi-
viduais das ménadas. Podem compor-se e decompor-se, por isso
mesmo que, sendo independentes, podem ser colocadas conve-
nientemente pelas ménadas de ritmo superior.

O motivo metafisico da composicdo ¢ o mesmo que 0 motivo
cientifico: é a independéncia das forgas.

Mais uma vez o mecanismo se afirma como a visdo absoluta
do primeiro determinismo da acgao.

Se agora nos elevamos &s ménadas superiores, nelas veremos
um continuo acréscimo de vida moral. Olhado desse lado, o Uni-

1 % este o profundo sentido da universalidade do espago e do tempo, que
ocupam, com o mecanismo, um lugar privilegiado na representagfio, abrangendo
toda a possivel realidade acliva. Sdo formas apriorfsticas dua acgiio. Kant mergulhou
no dmago da realidade como ninguém, mas quebrou essa procurada realidade.
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Verso aparece como uma imensa noite, onde uma pequenina luz
comeca num pdlido brilho e segue, continuamente inundando o
horizonte, numa colossal maré de luz e calor.

Entdo a actividade das ménadas traduz-se em amor. O tempo
sera o caminho da sociedade ideal de consciéncias angélicas, e, em
cada moénada, a colheita das suas virtudes e a intensidade do sen
sonho. O espago serd, em cada ménada, o limite da sua @ clara
visdo e do seu ® leal amor; serd, em si, a solicitagdo do @ amor
infinito, pois € a imensidade fria, da exalagido de sonho e carinho,
para que os luares de tempestade sejam um dia luares de frater-
nidade e ternura.

Até aqui as ménadas tém bastado para garantia das maximas
realidades. Mas nfio falamos, agora, numa infinita maturagéo de
virtudes, numa inesgotivel fonte de bondade?

Esse coragfio ideal, que jorra perpetuamente o amor, a justica,
a beleza, a santa alegria do sacrificio da menor vida a mais exu-
berante vida, o continuo crescimento do Universo moral, onde é?

E na ménada religiosa?

E sim; mas como em nés é a humanidade, quando num entu-
siasmo crente, a ela, oferecemos a nossa vida humilde.

Quando o soldado corre a morrer nas fronteiras da sua pé-
tria, ele vai soerguido por uma invisivel fada, que o arrasta.

Caminha como que cortando fluidos imponderalizados e a
vida, toda concentrada no Ideal, ergue-o em asas de brandura,
comogao e diluido entusiasmo. Nada no imenso oceano fluido, e
uma melodia de beijos enche os ouvidos do esposo da morte.
E que, para além, fica a pdtria; e a patria ¢ todo o sonho de crian-
¢a, sdo as drvores dos ninhos, os ribeiros dos banhos proibidos,
os velhos castanheiros cheios de recolhidos e frescos abracos, € a
terra ébria de maternidade e sol, todas as flores e // sorrisos, to-
das as bondades néo faladas com que tantas vezes nos beijamos
ignoradamente, é a justica humana e o sonho crepuscular, é o
futuro ® heréico e as alvoradas de luz e som, de gritos nas encos-
tas e de comogdo e crescimento vegetal. Ele vai, o herdi ©), soer-

® O M usa a lapis «sua» (fl. 883).

® O M usa a lapis «seu» (fl. 883).

M O M usa «ao» em vez de «do» (fl. 884).

® O M usa «futuro» na forma maiiscula (fl. 885).

& O M usa a expressao «o santo» em vez da expressdo «o heréi» (fl. 886).
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guido de entusiasmo, e o seu coragio, gota de dgua, diluiu-se no
coragdo ocednico da Patria. Assim, a consciéncia religiosa se en-
volve no infinito coracdo divino.

Quando Kant fez a critica iconoclasta das provas da existén-
cia de Deus, ele tinha o seu pensamento reservado, qual era o de
Deus como postulado da razdo prética. E, com efeito, s6 pela
actividade moral que se poderd chegar a Deus.

O argumento fisico-teolégico provaria somente um Arquitec-
to, nada superior ao direccionismo bioldgico. O argumento cos-
molégico deduz, da existéncia contingente, a existéncia absoluta-
mente necessaria. Kant mostra que esse argumento, para se
concluir como prova da existéncia de Deus, tem de recorrer ao ar-
gumento ontol6gico para determinar esse ente necessario pelo sim-
ples conceito de ser perfeito, soberanamente real.

Para nés, também a prova cosmoldgica nada demonstra s
por si.

O sentido da prova cosmolégica estd para nds na construgio
da realidade superior ou nogfo iltima. Esta realidade é a ménada
e nada mais. Kant mostrou, em todos os argumentos, a aplicagio
da prova ontolégica, que por uma anterior andlise tinha inutiliza-
do. Essa prova ontoldgica foi apresentada por vérias formas, quer
na filosofia, quer na teologia.

Descartes tira a existéncia de Deus da propria ideia de perfei-
¢do, e Leibniz, pensando fortificar o argumento, repete-o, tendo
demonstrado anteriormente que Deus é possivel.

Kant opde a este argumento que a existéncia ndo poderd sair
dum juizo analitico.

E certo que ndo se pode concluir imediatamente, da ideia de
perfeicdo a existéncia dum ser perfeito. Mas o préprio Descartes
ndo indica um caminho mais demorado e valioso?

Na quinta meditacio metaffsica, diz ele: «... Contudo to-
das as vezes que me acontece pensar num ser primeiro e sobe-
rano, e tirar, por assim dizer, a sua ideia do tesouro do meu es-
pirito, & necessdrio que eu lhe atribua todas as espécies de per-
feicbes...».

Na terceira meditagdo tinha tentado mostrar que a ideia de
perfeicio ndo pode encontrar causa suficiente sendo em Deus.
Prevendo, dum certo modo, a critica de Kant, pondo a objeccio
de poder ter em si, em poténcia, as perfei¢des atribuidas a Deus,
responde Descartes, depois de mostrar a diferenca entre o acto e a
poténcia: «... E mesmo ndo é um argumento infalivel e // muito

365

300



certo de imperfeicio no meu conhecimento, o facto dele crescer
pouco a pouco e aumentar gradualmente?...» 1,

Dé-se, ao pensamento filoséfico, a sua tinica, a sua incontes-
tavel realidade de ser a referéncia de todas as nogdes a pessoa,
isto é, a construgdo para a pessoa dos determinismos da acgao; ou
caminhe-se até a metafisica, até que o pensamento sefa o préprio
excesso ritmico da ménada, a sua liberdade activa. Entdo a prova
de Descartes toma uma feicio diferente, por ele talvez pressenti-
da, quando falava do esfor¢o gradual do pensamento. A pessoa
s6 é livre, quando vence todos os cousismos, isto é, quando vence
as solicitacdes inferiores ou limites materiais 2. Que significa isto,
sendo que a pessoa tem de construir-se todo esse poder de acgéo,
pelo pensamento gradual e esfor¢ado? Mas a vida religiosa € mais
que a inflexdo do pensamento no sentido da pessoa activa. E o
sentimento, referindo A sociedade universal todas as suas obras.
Ser religioso € viver no Todo, é dar-se em acgdes de ilimitada
generosidade. E ser o criador eterno de eterna beleza moral. Nes-
te sentido, ser religioso é viver no Infinito. Infinito, que néo é o
do espago ou o do tempo em si existentes, mas que é o Infinito
do Amor envolvendo, purificando, atravessando tudo, e, por isso
mesmo, manifestando-se no Espago em novos luares de fra-
ternidade e dando-lhe a imensidade sem limites da sua ilimitada
acgdo. O Espago é Infinito, porque nele freme, vive e actua o Amor
infinito. O pensamento que serve a acgdo religiosa, é, pois, um
pensamento emergido duma inesgotdvel continuidade de amor e
fraternidade.

Eis o Infinito que se afirma no nosso pensamento e para o
qual seguimos, com alegre confianga e fecundo esforgo.

A acgio espalha-se em abragos crescentes, tentando enlear @
toda a vida, e os elos da acgéo religiosa sdo pensamentos bebidos
na eterna e infinita fonte da continuidade moral.

Sim. A boca hiante dos vulcdes é rasgada pelas entranhas
incendiadas da terra. A boca do evangelista foi directamente a
erupgdo desse infinito amor, quando falou aquelas eternas pala-
vras de Cristo & Samaritana: «Todo aquele que bebe desta dgua
tornard a ter sede; mas o que beber da dgua que eu lhe der, nun-

1 Discours de la Méthode, suivi des Méditations Métaphysiques,
2 Compreende-se, agora, que chamemos matéria a qualquer cousismo.
@ O M eal® edigao usam a forma «enleiar» (fl. 891).
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ca mais terd sede. Mas a dgua que eu lhe der, vird a ser nele uma
fonte de dgua, que salte para a vida eterna».

O pensamento de Descartes seria compativel com o de Kant.
Descartes teria afirmado o infinito moral pelo pensamento, que,
nele recebe o dinamismo da acgédo religiosa (@, e Kant ndo teria
de admitir essa continuidade moral como um facto bruto, // que
acaba por postular a imortalidade e Deus para exteriores e fatais
sangdes.

Deus seria esse Infinito em que vive, floresce e frutifica a
monada religiosa. Irracional 1, porque incomensuravel com acgdes
realizadas, isto é, com conceitos jA realizados. Mas ndo, porque
seja uma mistica substincia intraduzivel e sem nome.

E, pelo pensamento e na prépria vida do pensamento apreen-
dido, mas como se a ramagem aberta da drvore sentisse as
longinquas raizes, num imenso e infinito oceano de luz, mer-
gulhadas. Eis a maxima realidade que podemos atingir: as mé-
nadas mergulhando raizes séfregas, no oceano fremente do infi-
nito amor.

E claro que ainda o cousismo hé-de exigir 6rgios a esse Deus
para que actue sobre as ménadas, como um escultor sobre o seu
marmore. Mas ja ndo estamos em altura de atender tais exi-
géncias.

Uma dificuldade surge, que é a da personalidade divina. Néo
sabemos, nem poderemos saber 0 que seja essa livre actividade a
que o mundo néo faz obstaculo, esse puro amor, que todo o Uni-
verso sustenta.

O que sabemos é que uma onda de amor imponderaliza o
Universo.

Se o espago, o tempo e 0 mecanismo revelam o pensamento
sensivel, e paralelamente a acgdo limitada; o amor é a penetragéo
reciproca, o recuar continuo dos limites da accdo. Um simples, mas
cindido e intimo, pensamento de amor ergue os labios num sor-
riso espiritual; faz correr, pelos meandros da fisionomia, regatos
de oculta ternura; levanta o montanhoso peito. O amor infinito é

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Descartes teria afirmado o infinito
moral pelo pensamento, que nele recebe o dinamismo da acgéo religiosa» (fls. 891-
-892).

1 Aqui se v& a diferenca entre o nosso Irracional e o Incoordendvel de
Gourd. Ver na Agttia, 1." série, 0 nosso artigo «Natal e ano novo», anterior ao
livro de Gourd.
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essa fonte origindria, que ergue e sustenta todo o Universo. Néo é
anterior, nem posterior s ménadas; mas seu contemporineo, o
seu profundo motivo e valor de acgéo.

Neste momento a vida religiosa atinge o maximo de realida-
de, e do infinito divino podem irromper as grandes personalida-
des religiosas. Neste sentido ¢ Cristo um afloramento divino. E o
transcendente, o absoluto, o eterno mudando a rocha em fonte,
exaltando a vida em desmedida certeza, vulcanizando esperancas,
jorrando universal diltvio de fé. As forgas espirituais encarnam, e
uma nova voz ird dizer palavras de eternidade.

Palavras directas, imediatas palavras do amor divino, e no
barro terrestre e na terra humana ficam murmirios de eternida-
de... //

As forgas espirituais avolumam essa fragil figura humana.
E um oculto crescimento interior, vindo de profundidades sem
medida.

A superficie sdo conhecidas as correntes da vida, mas, nas
profundezas, ha nascentes, eternas origens criadoras.

Cresce, aveoluma, e a sua voz de absoluta certeza acorda to-
das as almas.

E o momento criador em que a terra tocou o céu, em que o
homem toca o Espirito.

Desse contacto saiul o homem, imerso em certeza, a renovar a
vida, procurando a justica, espalhando a virtude.

Desse contacto saiu 0 homem, sereno de eternidade, a cami-
nhar sem estorvos nem inquietagdes.

Um dos motivos ocultos, mas pertinazes, do pensamento pro-
curar Deus, é a necessidade de nele encerrar o fluxo dum tempo
cousista.

Mas, além de néo existir tal tempo, os préprio deistas se con-
tradizem, quando colocam Deus a limitar esse fluxo.

Deus serd o inicio e o final do Mundo. E Deus ©), depois é o
Mundo, e de novo é Deus. Mas dessa forma Deus e o Mundo sdo
dois absolutos em frente um do outro. Se, com efeito, o mundo
nio é uma sociedade de ménadas, mas um dado bruto como con-
cluir do Mundo para Deus? Se Deus €, sé por si, um infinito po-
der, como tirar, de Deus, o Mundo?

@ O M usa «Deus é» em vez de «B Deus» (fl. 894).
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O fluxo do tempo requer limites, por isso, ¢ Deus no Inicio e
no Fim.

Um trabalho !, que é honra do pensamento portugués, con-
clui Deus da resolucdo do universo em ideias.

Aparentemente, este trabalho repetiria o argumento fisico-teo-
l6gico de demonstrar Deus pela ordem do Mundo. Nio é assim, e
o honesto, escrupuloso cuidado do autor, perante o problema do
mal, bem indica que o pensamento nao ficou no vago Deus arqui-
tecto do tradicional argumento fisico-teolégico.

E que o conjunto de ideias em que se resolve o mundo é mais
que uma ordem abstracta, é um sistema. S6 faltava a este pensa-
mento acrescentar que o mundo ndo s6 se resolve em ideias, mas
€ ele mesmo um sistema dialéctico de no¢ées. Entdo, procurando
as nogdes, 0 mundo seria, antes de mais nada, um pluralismo de
moénadas; um socialismo césmico seria, em accdo e sonho, a reali-
dade fraterna do universo.

E tanto, diziamos nés, o pensamento do autor é prenhe de
realidade que a presenca trigica do problema do mal o leva a um
Mundo involuntariamente criado. //

Assim: 211 «No principio era a Perfei¢do, o espirito homogé-
neo e puro. No segundo momento, mercé do efeito dum mistério,
temos o espirito diminuido e a seu par a diferenca que se tornou
heterogénea, isto é, o mundo. No terceiro momento, reintegrar-se-
-4 0 espirito puro, pela absorgéo final de todo o heterogéneo...».
Por maior que seja a nossa respeitosa simpatia pelo autor, ela serd
dignificada e bem servida pela nossa sincera discordancia do seu
modo de ver. Em primeiro lugar notemos, como j4 foi dito, que o
Mundo seria uma criagio involuntdria, visto que misteriosa. O vini-
co mistério que ndo seja fatal, é o claro, o doce, o transparente
mistério da inesgotabilidade do amor. E, agora, ndo é uma exi-
géncia demasiada, essa duma Perfei¢do diminuida? Porque, ou
essa diminuigéo é voluntéria, e apenas aparente, ou é uma dimi-
nuigdo sofrida. No primeiro caso, o Deus infinito e espirito puro
seria presente, mas ineficaz.

Dupla dificuldade seria essa, pois que 0 problema do Mal
permaneceria em todo o seu tragico desafio e Deus teria de jogar
0 esconde-esconde com o mundo. Se é uma diminuicdo sofrida,
Deus, contra a tese, nunca teria sido a Perfeicdo.

1 A Idein de Deus, Bruno.
Z Bruno, livro citado, pag. 460.
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Nunca 0 Mundo poderia também regressar a Deus (e eis, aqui,
0 que, para nos, é a esséncia), porque um espirito diminuido néo
poderia, por si, aumentar-se. H4, com efeito, nesta reintegragéio em
Deus, verdadeiro crigcionismo moral, isto é o nosso Deus.

Um mundo com espirito diminuido chega a espirito puro.
Mas como?

E um novo mistério?

E; mas seria 0 nosso claro mistério da continuidade moral.
Sem esse criacionismo moral, serd, permanentemente, o espirito
diminuido a par do mundo de maldade e sofrimento. Suponha-
mos dada essa reintegragéio, porque motivo se estancou aquela
nascente de espirito, e tudo se engloba no desvairante abismo da
consciéncia divina?

No principio uma arbitrdria Perfeicio, arbitrariamente dimi-
nuida; depois uma arbitraria exaltacdo, arbitrariamente estagnada
na pura identidade da Consciéncia divina. Depois, aquela parte
de espirito diminuido mas puro, que acode as fraquezas do espi-
rito alterado, ¢ um novo mistério.

Como pode ser puro um espirito diminuido?

Nao. O mundo nédo é todo ele aspiracdo para Deus, ndo é
preciso levar a consciéncia ao dtomo, retirar a inércia a matéria,
etc., o mundo é ac¢io; e inércia, espago e mecanismo sdo // instru-
mentos de acgdo das moénadas. Se o mundo fosse todo aspiracdo
para Deus, o que marcaria o tempo dessa evolugdo? Porque néo &
findo o esfor¢o? E, se a matéria existe cousada, como serd ela no
termo da regressfio? Desaparece?

Se desaparece, como podemos afirmar uma evolugdo neste
mundo de invariantes materiais bem determinados? Para quem
couse a matéria, basta o principio de Lavoisier e a falta, e para
prevenir os lances impensados de certos idélatras da novidade,
bastam os principios determinantes de qualquer constante fisica,
para negar uma evolugdo nesse sentido.

Néo desaparece? Que significa um puro homogéneo, um per-
feito Espirito, que serd toda a Matéria? O Mundo ¢é uma socieda-
de de ménadas e ndo uma degenerescéncia divina.

Igualmente inconcebivel é o Deus de Hamelin, consciéncia de
que as criaturas seriam subconsciéncias inferiores.

As criaturas seriam produtos da distrac¢do divina, o que € ab-
surdo, porque a consciéncia divina ndo pode sofrer de falta de aten-
cio. Todas estas doutrinas sdo muito zelosas da realidade moral
para poderem receber um Deus omnipotente, criador dum mundo
onde ha o mal. Esse cuidado pelas realidades de ordem moral ele-
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va esses deuses, aparentemente inferiores, a um nivel muito eleva-
do acima dos deuses dos dogmatismos religiosos reinantes.

O Deus desses dogmatismos é um cousismo moral a que ndo
€ nada estranho o cousismo da matéria, pela imensidade da gran-
deza e da forga fisica, elc.

Mas € certo que essas teorias ndo resolvem o problema do
mal, limitam-se a admiti-lo como um facto. Sim; o mal existe e
terrivel e desvairante. Ha ferocidades que atingem o disforme, o
monstruoso. Escrevemos ainda com a recordagiio da nobre virili-
dade e coragem de Basilio Teles nos comentarios ao livro de Job.

Basilio Teles cita dois inconfundiveis exemplos de perversida-
de. Todos nés os conhecemos (. O despeito, a vilania, a intriga e
a calinia constituem a atmosfera de certas almas. O autor nio
ignora isso. Conhece a ridicula, enfatuada vaidade das almas in-
significantes e conhece a viscosa inveja das reptilinias almas de
torpeza e mentira.

Tem convivido, em poucos ligeiros anos de vida, com almas
feitas de 6dios e de traigdes. Conhece o mal impessoal, que mais
o contrista e aflige.

Conhece, e neste livro citou ja um exemplo, vitimas desse mal,
que ao mesmo tempo, sdo os seus semeadores. Outros males, e
dos maiores, sdo aqueles que sobre nds caem injustamente, rou-
bando-nos um ente querido, um filho a entrar na vida, uma pro-
messa de mil gloriosas vitérias do valor. //

O homem maldoso é também vitima. Um homem pode cousar
no interesse pessoal, tomar-se para ponto de referéncia e servir os
homens e 0 mundo aos seus exclusivos interesses. Mas, se o fim
ideal da consciéncia é fixar-se em altitudes de dominio, ele serd a
primeira vitima da sua estiipida maldade. Ele cousou a vida mo-
ral, num nivel em que ela se ird dissolver.

Olhemos aquela potestade terrestre, que, espalhando ouro,
calca aos pés todas as consideragdes generosas.

A sua vida pode ter a intensidade da luta, a alegria da vit6-
ria. Mas que luta e que vitdria é essa?

Aquelas que, em estética, vimos solicitando os artistas inferjio-
res. A sua vida moral € estreita, digladiada e desigual; a sua vida de
pensamento & inferior e encarcerada num magro e hipnotizante fito.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Todos n6s 0s conhecemos aos cen-
tos» (fl. 901).
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Esse homem viverd materialmente, e eu pergunto, ao mais
esfarrapado e faminto vagabundo com uma @ chispa de ideal, se
quereria viver essa vida.

Triste mutilado que se amputou, pois o homem é do tama-
nho do Universo!

O conforto do luxo pode ser tanto que adormega, no animal
acariciado, o homem, que € um ser inquieto, precisando das tem-
pestades e do sossego, da luta e dos abragos.

Almas estagnadas ou de revoltos pantanos é-nos bem preferi-
vel a impetuosidade do mar alto!

O mal existe, sim; é 0 cousismo moral da pessoa. O mal existe,
sim; é a actual ignoréncia dos determinismos da acgdo. Mas, dum
lado e doutro, é, de infinitas promessas a vista, o futuro anuncia-
do pela filosofia da liberdade. O mal existe, sim; e existe porque o
Universo é uma sociedade de almas, que se ignoram e que se
buscam.

Mas, se o mal existe, infinito € o horizonte moral rasgado pelo bem.

Uma sociedade ideal de ménadas livres e amorosas, eis, o que
é licito desejar-se e até supor-se desde jd realizado. Sociedade
aberta a todas aquelas almas que atingiram a divina altitude do
puro amor, que € a perfeita liberdade.

Para essa sociedade aspiram todas as ménadas, e todas terdo
o direito e a possibilidade de a conquistar. Essz possibilidade é o
proprio Deus, a infinita actividade de bem, sempre pronta e dadi-
vosa. E, a altitudes divinas chegadas, as ménadas serdo absolutos
desejos de Deus, imortais e perfeitos no seu amor.

Um dia a fraternidade bate de chofre no corpo resistente e
encerrado das ménadas inferiores, e elas se abrem e desentranham
em esforgo, progresso e virtude. Confianca é a palavra que traz
nos l&dbios a matinal alma dos homens. //

Sim, o mal existe. Mas nio é limitado o oceano do bem, que
nem sequer é um mar de ondas revoltas, mas um corac¢iio, que é
o centro do Universo, eternamente florescendo beleza, virtude e
amor. Conhecemos o mal, mas quem ndo tem convivido com a ino-
minada bondade, que em siléncio, dentro de nés faz correr, a pre-
senca ce certas almas?

O autor também conhece o bem. Conhece aquelas reunides de
almas onde ¢ presente como que uma nuvem de confianca e en-

{® O M coloca neste ponto a palavra «pequenina» (fl. 903).
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tendimento, que tantas vezes dispensa as falas por uma silenciosa
penetragio de ideias e sentimentos. Conhece aquela confianca de
coragdo, que € o lume, a alegria dos lares humildes.

E conheceu j4, de frente, bem junto a si, aquela alma de deci-
sdo metafisica, que ergue o homem, na antemanhd do heréico
sacrificio do seu corpo por uma ideia de resgate, por uma genero-
sa aspiragdo de justica. Ha perversidades, mas ha também afirma-
¢Oes imortais de espirito livre.

Quem esqueceu ja a tragédia do «Titanic»?

Sob a indiferenca fria das estrelas, na dissonédncia horrivel do
oceano, no meio do assalto das vagas glaucas, estd o homem, fir-
me na sua impoténcia, vencedor na sua aparente derrota. Serena-
mente se cumpre o dever, e, quando é chegada a hora do pavor,
a alma humana sobe, solitdria e alta como o fumo do sacrificio,
cantando a lealdade e a dedicagdo a Patria, honrada ainda, na
suprema hora da angtstia.

Quem venceu?

Foi o espirito livre, que mais uma vez afirmou a fé, o valor, a
confianca.

Confiemos.

O Bem frutifica, espalha-se e avassala. Nenhuma fatalidade
pesa sobre a consciéncia moral, insaciavel e activa. O tempo é obra
das moénadas e ele serd a virtude e o progresso da liberdade. Nzo
¢ a uma absorgdo em Deus que as almas aspiram, mas a uma vida
social ideal, de justica e fraternidade perfeitas. E que tristeza e
desolagéio essa de um Deus Solitdrio! Antes espirito diminuido e
socorrendo os fracos, que perfeito, estagnado idéntico e solitario!

Néo pesa sobre nés essa ameaga de morte absoluta e sem
remédio, de absoluto e completo aniquilamento.

E para a sociedade universal de simples e veridica fraterni-
dade que as consciéncias se dirigem, e, se um rasto de ignorado
brilho a evolugio cdsmica vai tracando, ndo é ele um circulo lu-
minoso, mas uma permanente emersdo de luz, que, de profundi-
dades sem fim, sobe em espiralados, alargados abragos. Se o pen-
samento se movesse apenas em superficie, ele teria de se terminar
em ciclos fechados, ou mover-se em um incessante // e indefinido
dinamismo. Dai os perfodos de repetigio, que desde os infcios da
filosofia o pensamento tragou, dai a imagem da cobra mordendo
a cauda, que seria a evolugdo: Deus, Mundo, Deus. Mas, se o
pensamento se move em profundidade e superficie, isto ¢, em
espiralada ascensdo, ele se podera apreender, voltando a si em
abragos cada vez mais amplos.
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E, desde o mais intimo e estreito abrago até ao mais amplo e
longinquo, ¢ a vida que abraga, é a vida que € abragada.

Sim. Quando, aqui, no alto desta Montanha, eu sinto diluir-
-me em sonho, largar do pincaro em voos de fraternidade por so-
bre os humildes, tenros vales, de humildes, silenciosas choupanas,
é a vida fremendo em éansia de vida, é a alma penetrando, inun-
dando todas as vidas.

Aqui, deitado sobre o arcaboigo da terra, cabeca encostada a
esta gelada fraga, eu vejo ao longe o sol desaparecer e uma né-
voa, ténue lencol de sonho, ir subindo, vagarosamente, enleada no
fumo negro das choupanas. Um estremecimento comega de acor-
dar as vozes da noite, e eu, que, ao tombar do dia, sentia como a
tristeza dum triste adeus, sinto-me entrar na nova vida, que da
terra se vai erguendo. O sol levou o calor e a luz, mas comego a
distinguir ao longe, no vale populoso, uma pequenina, bruxu-
leante luz de candeia. Além, eu amo aquele simples camponés de
vida rude, que, na sua humilde lareira, tem o lume e o pé@o do
seu trabalho.

Quanta bondade profunda se ndo sente envolver aquela
pequena luz trémula e hesitante! A terra deixou de falar a sua
dissonante e ruidosa voz de Dia, para erguer a serena e harmo-
niosa voz de Noite. As montanhas e os vales, ainda agora ensom-
brados pelo homem, brilham as pequeninas luzes dos tranquilos
lares de trabalho. Toda a vida como que tivera um deliquio
ao desaparecer do Sol, mas agora é uma vida mais intima e si-
lenciosa.

As mios que cavaram, erguem-se rezando; € a sede de dgua
que devora as rochas, é a sede de Infinito que devora as almas.

E o céu ocupado pelo Sol é agora recamado de estrelas, como
a multiplicacdo da terra brilhante de candeias.

No entanto, ndo foi sem uma comogio, uma vaga indefinida
tristeza que entrei na noite. E que a Noite deixa a alma abando-
nada a curiosidade do siléncio, e ao terror do infinito.

De dia, vive-se no barulho conhecido, na conhecida socieda-
de terrestre; de noite, o siléncio abre as janelas da alma, e € sobre
o céu estrelado que ela olha.

E a alma na tentativa do voo e no assombro das alturas. Ah!
Mas agora é herdica, alegre e confiada a minha alma. Os // céus
britham as possibilidades sem fim da vida criadora, e, no siléncio
maternal da noite, eu bem vejo germinar o ideal, bem vejo a infi-
nita sementeira de sonho, que enche o Espago.

Coragem, meus irméos!
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A vida é bela e eterna; subamos a ela, a grande e eterna vida.
Nao hd limites para a alma humana, como nio ha limites para
nenhuma moénada. O espago e 0 tempo ndo as limitam, nenhuma
estranha fatalidade as limita.

Elas @ sdo, em Deus, isto é, na infinita possibilidade da sua
acgao moral, reais e ilimitadas. A sua linguagem € o espago e o
tempo, porque sao activas e livres.

O espago e o tempo nem as limitam, nem as deformam.

Nenhum mal intrinseco as aflige. Todos os pessimistas, que t8m
feito o balango do mundo, tém feito um balango fraudulento. Nao ha
mal e bem em si, que se possam contar e medir. O mal é a ceguei-
ra, a bruteza, o cousismo do pensamento ou do sentimento. O bem
€ o consentimento interior na ordem e na harmonia universais.

Quando Schopenhauer nos mostra a realidade, numa voraci-
dade insensata da vontade de viver, ele apreende esse ponto cen-
tral e profundo da ménada ®, que é a sua esséncia activa. Mas,
quando conclui daf o seu pessimismo, ele é tio inconsequente que
admite a libertacio momentinea pela contemplagdo estética e a
libertagdo completa pelo conhecimento filoséfico da ilusdo funda-
mental. H4, entdo, na vida, uma vontade dominadora dessa cega
vontade de viver. Entdo, porque negar, a essa vontade, os meios
de valorizar a ilusdo do individuo, transformando os desejos ilu-
sorios em sentimentos postos conscientemente?

Para se demonstrar o pessimismo, era preciso que o mal e o
bem fossem duas cousas impostas a uma passiva vontade, e que o
tempo fosse uma cousa recebendo continuamente esse excesso do
mal sobre o bem.

O pessimismo é falso, porque a vontade, pelo consentimento,
pode libertar-se, como esse sublime Epicteto. O pessimismo é fal-
s0, porque o tempo ndo existe em si, mas sendo o tempo pela
actividade das moénadas, estas irdo realizando a ideal sociedade
da fraternidade perfeita.

Partindo do espago e do mecanismo como momentos inferio-
res do pensamento, chegamos ao fim, achando o espago e 0 me-
canismo como os primeiros alvores da realidade. Duas nogdes se
distinguem entre todas @) pela sua universal aplicacfio.

©@ O M corrobora que a forma «Eles», usada pela 1.° edigdo, corresponde a
erro de tipografia (fl. 912).

® O M usa «pessoa» em vez de «ménada» (fl. 913).

& O M corrobora que a forma «todos» corresponde a erro de tipografia (fl. 914).
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Nada, com efeito, podemos pensar fora do espago e do tem-
po. Por isso Kant pds o espaco e o tempo como formas a priori da
sensibilidade. N6s os achamos, como formas a prieri da acgéo e,
portanto, de todo o pensamento. Ao mesmo tempo, // compreen-
de-se que, contra Kant, o espaco e, sobretudo, o tempo sejam sen-
tidos e até pensados como formas diferentes das de Kant @), Se o
tempo mede a diferenca do ritmo de ac¢do das moénadas, com-
preende-se que ele seja imediatamente presente num tom préprio
do qual ainda néo foi destacado o condicionalismo da acgao, que
é o tempo de presentes sucessivos e o espago homogéneo. Con-
cluido o valor aprioristico do espago e do tempo, seria interessan-
te ver como um ilustre filésofo francés chegou a uma monadolo-
gia pela andlise da existéncia dessas formas como condigdes da
sensibilidade. Mas urge que acabemos.

Basta-nos ter estabelecido, no primeiro momento da nossa fi-
losofia, a incontestdvel realidade da pessoa e a continuidade da
vida e da consciéncia como a minima realidade incontestdvel.

Por ai devem ficar as pessoas prudentes e pouco ansiosas.

Basta-nos, no segundo momento do nosso criacionismo, ter
reduzida ® a realidade as ménadas e Deus. A experiéncia huma-
na prova a possibilidade de ac¢@o supranormal das ménadas e
indica a possibilidade duma accdo suprahumana das ménadas hu-
manas. Abre assim o campo das possibilidades de progresso mo-
ral a uma comunica¢do de ménadas, que, desde j4, alargasse a
vasta sociedade espiritual.

Na continuidade da experiéncia moral encontra Deus, e ter-
mina, mostrando que o proprio problema do mal lucra em ser
colocado em termos criacionistas. Filosofia de alegria, coragem e
conforto, ela é bem-vinda numa época de desdnimo, desconfianga
e actualizacdo.

A vida moderna é duma dispersdo assustadora e mortifera.
A alma ndo se recolhe, vive numa permanente exteriorizacéo.

N&o ha vida interior. Um vento de tempestade espalhou as
almas e langou a vida, numa vertiginosa corrida de ambigio e
loucura. O presente é um importuno a afastar-nos dum ambicio-
nado futuro, fugindo sempre, como as miragens, diante dos nos-
sos precipitados passos.

@ O M usa a forma «suas» em vez de «das de Kant» (fl. 915).
® O M corrcbora a forma «reduzida» (fl. 916).
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O lar, o abrigo das ternuras reconfortantes, perdeu-se na ver-
tigem da vida moderna, toda de ruido, ambigio e desesperado
movimento. A patria, esse outro reduto de fecundas tradicdes e
elos de solidariedade, é uma ficgio palavrosa, ou uma terrivel
voracidade de fauces arreganhadas para ambicionadas presas.

A humanidade —uma vaga aspiragiio de alguns vagos fils-
sofos.

O Universo — uma terrivel mole, sob o peso da qual, o ho-
mem sogobra e definha.

B preciso levantar os coragdes abatidos; que as almas perdi-
das em caminhos negros, torfuosos e sem fim, sejam conduzidas
ao peito humano, ao recolhimento domséstico. //

Apreendido no Espirito, que se garante pelos seus sucessivos
movimentos de vitdria, 0 homem entenderé e realizard o progresso.

Ja vimos que, neste momento religioso, o homem parte com
alma de certeza e olhos de eternidade, a encher a terra das obras
do espirito.

Mas as obras realizadas perdem o valor e podem servir até para
esmagar e oprimir, se lhes falta a presenca do espirito criador!

Eis porque o progresso exterior é tantas vezes opressdo e
maldade! Eis porque a vida moderna é material e materialista, de
cinza (@), desdnimo, tédio e morte!

Que o espirito corra em liquidas torrentes subterrineas, que
uma maré de Amor levante o Direito, que o Eterno explique o
presente!

Sim; que os homens voltem a casa e, entdo, de dentro do seu
lar, no fumo do seu fogo e no calor da sua intimidade, a alma
humana de novo subiré até Deus. Este humilde planeta levard, em
si, uma alta e acordada consciéncia. E o homem, que, pensativo e
ansioso, de pé no seu planeta, sustenta religiosa, heréica e como-
vidamente, os ideais da beleza, da verdade, da justica e do amor.
Caminha, e aos estremecimentos do seu religioso espirito, respon-
dem os fecundos estremecimentos do espago, sulcado de sonho,
riscado de ideal. A vida € uma imensa floresta rumorosa, onde se
erguem as copas das ménadas religiosas. O imenso constelado
espago nao € cerrado ao coragdo humano; em todo ele vibra a
mesma insaciada aspiragio, o0 mesmo profundo trabalho de hu-
mana virtude.

@ O M usa a expressdo «de terra» em vez da expressio «de cinza» (fl. 918 A).
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E a vida infinita em frémitos de crescimento e exaltacio; é o
centro divino da vida, em prodigalidades sem termos, jorrando
perpetuamente a beleza. Nesse espaco infinito, 0 homem passeia
os olhos, e quantas possibilidades ele nac adivinha!

Vivamos alegres, fortes e crentes. Que a nossa vida seja sim-
ples, generosa e boa! No infinito concerto das virtudes a realizar,
sejamos prontos e audazes!

Tudo podemos, porque as nossas almas se enleiam e banham
em mais opulentas almas, até que se banham no grande oceano,
que € a nascente do Amor.

Livres e fortes, sejamos simples, veridicos e indagadores. As-
sim terd de ser aquela vida futura, que € a anunciagdo de hoje e a
realidade de amanha.

Sociedade de mdnadas religiosas, o Universo é obra do seu
esforgo; é, pois, aberto a toda a grande e desinteressada virtude.

A virtude é o eterno sol, alumiador dos mundos. Que ele //
beije as praias da mais desolada e fria Terra, e ela serd uma cra-
tera de fogo!

Eis a filosofia que um pensador portugués pensou na sua ter-
ra natal, diante da evocagéo de todos os homens e seres, na mais

pura sinceridade ¢ na mais veridica, fremente e directa curiosidade.

Lixa, 5 de Maio a 20 de Junho de 1912.
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Aguas religiosas

A época moderna tem sido de exploragio e movimento. O pen-
samento langou-se numa avida curiosidade sobre uma natureza
cheia de vida e interesse. O ensino religioso dava um mundo de-
masiadamente pobre para satisfazer o espirito. A harmonia fora
conseguida a custa de amputactes duma realidade excessivamen-
te rica e dificil.

Por isso os espiritos com vida prépria desertaram da torre de
marfim da vida catflica para a aventura do indefinido oceano
césmico, aberto a toda a virilidade indagadora.

A dissolugéo da igreja catélica comega, quando, materializado
em dogmas, foi adormecido o cristianismo criador, a mais formi-
davel erupgéo teldrica das forgas do espirito.

Desde entéo o espirito livre, que faz e sustenta a criagdo, 56
poderia viver dentro da Igreja crescendo em profundidade, pois
que a superficie era petrificada. 56 o misticismo permitiria a vida
espiritual dentro dos dogmas. Mas esse misticismo teria de esteri-
lizar-se, pois a descida para a profundeza da alma levaria ac co-
ragio da Vida, para irromper em inundac¢io e dildvio de toda a
pétrea superficie.

O misticismo teria de ser o primeiro momento interiorizante,
de tensdo, das avassaladoras forgas espirituais, irrompendo conquis-
tadoras, em incontida expanséo, até & superficie. Deste modo o mis-
ticismo quebraria os dogmas, ou matéria, pelo dildvio espiritual.

O misticismo seria a lava cristd arrasando os diques catélicos.
Por isso o misticismo foi considerado herético. Encarcerado dentro
do dogma, foi estratificado sob o dogma tornado estéril e morto!

O tnico caminho do espirito era em superficie, sob as reali-
dades do dogma, olhando-as sob uma mais intensificada atencio.
Era sobre a natureza, que o dogma dava morta, mas que a aten-
¢do descobria real, fremente e viva.
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Forcam-se as portas do mundo pelas viagens de Magalhées e
Colombo e pelo pensamento de Giordano Bruno.

A paleontologia do pensamento grego volve-se em fisiologia.
Os fosseis helénicos sdo percorridos por uma nova seiva vital e
erguem-se na frescura infantil duma nova aurora. Eis 0 momento
de exteriorizagfio avassaladora. O homem sai do lar para o vasto
globo, o pensamento sai do catolicismo para o cosmos infinito.
Desvairamento irremediavel o prende: A terra é vasta de prodi-
gios, em delirio 0 homem os procura incessantemente; o Universo
é infinito, nele caminhard o pensamento, sem termo e sem des-
canso, sem que possa voltar a si, a recolher-se em profundidade e
apreensdo, de si e do todo no foco do Ser. O primeiro delirio da
a universal civilizacao exterior, de comércio e movimento. O se-
gundo delirio estorva a civilizacdo interior, de alma e eternidade.
Eis o espirito espalhado, sem aquele excesso permanente que € a
sua esséncia intima. O espirito espalhado é a matéria. Mas ele ndo
estd de todo perdido, visto que se estende progressiva e indefini-
damente. A matéria infinita ndo é matéria, é espirito. O dado, o
feito, o morto, ndo pode ser infinito. Eis a contradi¢do das almas
modernas — perdidas num infinito mundo material; presentes
nesse mundo, porque s6 o espirito pode viver em perpétuo exces-
so e crescimento.

Qual serd a saida?

Uma tnica é possivel —a apreensdo do espirito em si mes-
mo, no foco imanente da sua actividade criadora. O espirito néo
deixara que a terra espiritual tombe, como célula morta, dos seus
cOsmicos tecidos renovados.

A vida espiritual ndo envelhece, néo se deixa invadir pela
matéria. O espirito ha-de irromper, rasgando as penedias do pen-
sado ou morto. Em novos abragos, mais intimos elos, mais am-
plos e profundos enleios. A voz da impiedade zomba e um frio
nordeste vem dos timulos do pensamento. Sopra coleras mes-
quinhas e enraivadas dos lados do catolicismo, péntano putrido
das eternas dguas cristds. Sopra trovdes apagados dos lados da
sabia suficiéncia, estagnada conquista das eternas forcas do es-
pirito. O homem espalhado pelo cosmos, perdido pela noite fria
e solitdria, vai volver a si e envolver um cosmos de amor e fra-
ternidade.

Sopra veemente, em raivas ululantes, o vento do desdnimo.
Mas, na grata intimidade doméstica, 0 homem sente o calor fra-
terno do espirito desperto.
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A matéria como que esmaga o espirito, mas, na prépria he-
roica afirmacéo do espirito perante a infinidade material, ele se
garante, viriliza, engrandece e exalta. A vida jorra, continuamente
vitoriosa e criadora; a consciéncia cresce em virtudes realizadas e,
se ndo se apreendeu ainda em tranquilidade e certeza, é porque
nédo abandona cobardemente um mundo, que pretende iluminar
em espirifo e verdade.

Mas a maré se anuncia, sem rumores nem impetuosidades.

E uma preia-mar incessante e silenciosa, um crescimento mo-
ral, uma longinqua maturagdo. Deixai passar o vento da descren-
¢a e da loucura; este oceano ndo se irrita, as suas ondas envolvem
a propria ventania, e a voz do vento raivoso fica logo a ciciar ter-
nuras, a murmurar esperangas. I uma maré interna, um cresci-
mento universal.

O peito ergue-se brandamente? E o amor que se infiltra na
terra seca do egofsmo.

Séo as dguas da Vida; elas brotam suavemente, sem malda-
des, nem destrui¢des. O seu diliivio serd universal, mas nenhuma
criatura ird perecer. As dguas da Vida hdo-de penetrar os séis e
0s planetas, sem que a sua luz morra ou se apague.

Mas essa luz espiritual, de dor e humanidade, brilhard cons-
ciéncias em todo o frio, infinito espaco.

Porto, Agosto, 1912.

(A Aguin — Orgdo de A Renascenga Portuguesa, Porto, vol. &, 2. sé-
rie, Agosto de 1912.)
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O mal e 0 erro

O optimismo é a filosofia implicita das vidas correndo em facil
felicidade, como o pessimismo € a filosofia implicada das vidas
oprimidas sob permanentes hostilidades.

Neste momento, € a filosofia a prdpria cor fisiclégica, apenas
o sentimento vital.

Quando o pensamento se desinteressa e em curiosidade bus-
ca, surge o problema do mal em sua tragica nudez.

O mal ocupa um imenso territério da acgdo fenomenal e €
determinado em sua esséncia como fonte dessa actividade.

O pessimismo ¢, entdo, um momento filosofico superior ao
optimismo das almas de felizes digestdes. Mas ¢ ainda, apenas, o
cousismo dum pensamento incompleto. O mal tem de demonstrar
a sua realidade e s6 sera irremediavel, quando seja a realidade 1il-
tima.

S6 uma metafisica justificard o mal, como s6 uma metafisica
justificard o bem.

Ora, dado que nem bem, nem mal existem em si, é impossi-
vel um cdlculo, que o problema resolva.

Um dnico caminho seguro poder4, entdo, haver para demons-
trar o pessimismo — o ilusionismo e um ilusionismo, que se de-
monstre.

Mas ndo serd contraditério o ilusionismo, que se afirme de-
monstrado e demonstrativo?

E-0, evidentemente.

Quando Schopenhauer apreende, além da aparéncia, uma es-
sencial Vontade, quebra o ilusionismo pois que essa essencial
Vontade, ndo cousada em cegueira, serd a vontade racional, livre e
amante. E certo que essa Vontade cega é bem real e essa a parcela
verdadeira das explicagbes darwinistas; mas é também certo que
ela se excede e, excedendo-se, passa o pessimismo.
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Aqui o mal apareceu no cousismo dialéctico, isto é, no erro.

Erro e mal aparecem juntos no pessimismo profundo do sata-
nico Schopenhauer.

O mal e o erro serdo nogdes reciprocamente condicionadas?

A serenidade socrética serd a verdadeira sabedoria?

E, sendo o erro e 0 mal duas faces da mesma realidade, nio
haverd unido entre os juizos de existéncia e os juizos de valor?

Sendo assim, o optimismo serd mais no 4mago da metafisica.

Eis como responde o criacionismo:

O Universo é uma sociedade de ménadas. Umas limitam-se a
ser em sociedade, em perfeito e absoluto equilibrio. Outras excedem
a reaccdo de ser e, nesse excesso, reside a virtualidade do querer.

O mal € no encontro de actividades que se ignoram e preju-
dicam, ou na accéio dum querer cousado em interesses exclusivis-
tas, adentro do estreito horizonte dum pensamento incompleto.

O erro é o cousismo dum pensamento imperfeitamente racio-
nalizado por falta daquele excesso atento e fraternal.

O erro é o egofsmo duma ménada adormecida em seu ritmo
minimo.

A verdade é 0 maximo racional do sensivel estranho, é o es-
forco da ménada em servir a sociedade universal.

Naéo hd inteligéncia que pense, sentimento que ame e querer
que actue; mas monada, que, pensando, sente e quer,

A teoria do conhecimento e a metafisica sdo, no criacionismo,
duas faces da mesma realidade — as ménadas livres, na sua reci-
procidade de accéo.

Para crer é preciso querer, e o valor da crenca mede o alcance
do querer. O egoista quer o sossego e 0 gozo sem duvidas inquie-
tantes, ¢ré, por isso, num Deus cujos mandamentos lhe legitimem
0 egoismo, ou na realidade tnica do prazer.

A pessoa religiosa quer a vida espiritual de amor e compreen-
sdo, cré na eficdcia das forgas espirituais, e Deus é essa mesma
realidade moral continua e, por isso, ilimitada. O erro e o mal sdo
a sombra da actividade moral, que é o bem e a verdade.

56 por si bastam a mostrar a liberdade, porque num mundo
de epifendmenos espirituais, estes seriam sempre a exacta repro-
ducfio dos condicionalismos actuais.

O papel da vontade no conhecimento tem sido afirmado mui-
tas vezes, sem que, no entanto, as respectivas situagSes tenham
sido bem determinadas.

Ora o conhecimento é dado em funcio da vontade como na
filosofia de Schopenhauer e esporadicamente em Nietzsche, ora é
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a vontade traduzida em conhecimentc e entdo a liberdade desfaz-
-se em fidolos cousistas, como em todas as filosofias de recursos
epifenomenistas.

Qutras vezes tenta-se uma filosofia da liberdade e entio o
conhecimento ¢ um probabilismo, cujo dinamismo vem da vonta-
de; ou coloca-se, na base do conhecimento, uma escolha, como em
Renouvier. .

Deste modo nem a vontade nem o conhecimento se garantem,
e é insoldvel o problema do mal. No criacionismo, a liberdade
existe, e erro e mal sdo a sombra que a menor liberdade projecta
sob a luz da maior liberdade. A serena austeridade socréatica, que,
num longinquo dia, iluminou um tribunal ateniense, é a nova se-
renidade melancélica do virtuoso esfor¢o das almas de infinito e
eternidade.

(A Aguia — Orgao de A Renascenga Portuguesa, Porto, vol. 1, 2. sé-
rie, Setembro de 1912.)
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A voz da incompeténcia

Jiilio de Matos e a «Renascenca Portuguesa»

Nesta longinqua aldeia recebi hoje um niimero do jornal «Re-
publica», onde o Sr. Julio de Matos ndo acredita que atravesse-
mos um periodo de renascimento literério.

Se tal crenga fosse sinceramente apresentada como crenga, nada
teria a objectar sobre o caso tanto mais natural quanto é certo que
é da natureza do fragil barro humano avaliar pelas préprias for-
cas, as forcas alheias.

Mas Julio de Matos permite-se afirmacdes e essas revelam uma
absoluta ignorincia do assunto, que referem, ignordncia, alids
quase confessada pelo seu petulante proprietario.

Afirma o Sr. Julio de Matos que vivemos a imitar os figurinos
franceses, desconhecendo o pensamento inglés e alemdo.

Afirma o Sr. Jilio de Matos que a literatura francesa s6 tem
Anatole France e que o pensamento cientifico francés, sem valor,
se mascara de titulos rebuscados.

Afirma que nido temos romance, nem teatro, nem poesia
definida.

Afirma que a «Renascenga Portuguesa» se baseia na saudade,
sentimento depressivo e mérbido e que todos os rapazes da Aguia can-
tam mégoas, que eles préprios criam.

Afirma que Junqueiro estd com os rapazes da Aguia, porque
desceu da Morte de D. Jodo a contemplacdo da propria sombra nos
Simples.

Depois propde substituir o Desterrado de Soares dos Reis, pelo
grupo de corneteiros das guardas republicanas, a contemplagdo,
exaltacio de vida e criacdo de valores, pelo galope frenético de
cavalos desbocados.

No fim, quer que tenhamos fé e patriotismo.
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Analisemos:

A primeira afirmagéo € falsa, visto que € na poesia inglesa que
mais parentesco existe com a nossa.

Com efeito, ela € menos limpida e légica que a francesa, mas
mais interior e comovida. Em filosofia, o pragmatista inglés, infi-
nitamente abaixo do neocriticismo, da filosofia da liberdade, da
contingéncia e do bergsonismo, entrou em Portugal primeiro, e foi
mais assimilada pelos espiritos superficiais e apressados. Em cién-
cia, sabem 0s que pensam a sério nestas cousas, que a nossa 16gi-
ca € estruturalmente mais exigente que a inglesa e, por isso, rece-
be os Kelvin, Maxwell, etc., depois de tornados légicos pelos
Duhem, Poincaré, etc.

Quanto a Alemanha, abrindo os olhos é facil ver a corrente de
pensamento germanico que atravessa a nossa poesia, a nossa pe-
dagogia nascente e o valioso pensamento especulativo que, com
ignorancia do Sr. Julio de Matos, existe em Portugal. A influéncia
de Goethe, de Schopenhauer, de Nietzsche, de Wagner, de Schiller,
de Kant, de Herbart e, modernamente, sobretudo de Wundt e,
encoberta ainda, mas profundamente eficaz, a de Eucken é evi-
dente, ampla e fecunda.

A pobreza da actual literatura francesa néo é tamanha que néo
seja sobretudo invengéo da pimpona ignorancia do Sr. Julio de Matos.

Tem poetas e tem prosadores, tem poesia, romance e teatrg, e
até em tradugbes portuguesas, isso se pode ver e em edigbes ao
alcance dos pobres de dinheiro mas ricos de espirito. Quanto a cién-
cia, em todos os ramos tem a Franga moderna supremas autorida-
des e a Alemanha o sabe, traduzindo os seus matemaéticos, os seus
filésofos, os seus bidlogos, etc. Sdo os Duhem, Poincaré, Bouty,
Curie, Perrier, Couturat, Boutroux, Hamelin, Bergson, etc., etc.

O que é moda é mudar de figurino e, em calcado, o inglés é
melhor.

Depois vem a nossa pobreza, filha da pedantesca ignorincia
do Sr. Julio de Matos. Queira ler Malheiro Dias, Antero de Figuei-
redo, Teixeira Gomes, Raul Brandio, Vila Moura, Jdlio Brandio,
Padua Correia, etc., e verd muitos prosadores que sabem escrever
e alguns romancistas de valor.

Quanto a poesia, excede o 5Sr. Jilio de Matos a paciéncia duma
critica cortés, da vontade de lhe pedir um pouco daquele pudor e
honra, que nestas coisas de letras, bem precisos séo. Desafiamos o
Sr. Julio de Matos a demonstrar que leu os poetas colaboradores
da Aguia. N6s afirmamos que o Sr. Matos falou e opinou sem
ler — o que € sempre desonesto e, no caso, malévolo.
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Demonstremos:

Diz o desatento doutor que esses «rapazes» cantam as triste-
zas que criam, que a saudade é um sentimento depressivo, etc.

Ora todos esses «rapazes» sdo optimistas e crentes. Uns sdo
impressionistas da cor e da alegria pagé, da verde terra e do doira-
do sol. Outros, a maior parte, sdo as bocas nereidicas daquelas
aguas religiosas, que sdo as correntes do espirito criador e confiante.

Nenhum deles tem tristeza como nenhum deles tem alegrias
brutais, todos eles tBm a melancolia confiante e vitoriosa.

Expliquemos:

O animal homem, com as visceras em mau estado e o vinho
ao alcance da mio, acha este mundo um paraiso de delicias.

O animal homem, com mas visceras e vida dificil, acha esta
vida um inferno de amarguras.

O homem humano vé a distincia da sua vida ideal de frater-
nidade e justica & vida real de cegueira e amoralidade. Como a
drvore que pudesse reflectir na distdncia das podriddes das raizes
aos aromas dos frutos.

Os fracos suprimem-se e acham que tudo é podridéo e as flo-
res e os frutos epifenémenos duma subjacente podridéo real.

Os fortes sentem-se e ordena-se o permanente esforco de
erguer sobre a terra miserdvel as flores ideais.

Vivem no heroismo de consciéncias morais, que se afirmam
e, nesse préprio heroismo, bebem a luz duma vida supranatural.

Neles e para eles, a vida é dramética e trdgica. Dramatica,
porque a sua moral tem de romper e dominar a penedia dos ins-
tintos. Tragica, porque, neles, a vida supra-humana é exilada na
indiferente natureza circundante.

Por isso a vida &, neles, melancélica; a sua atitude perante a vida
é de livre afirmacdo de bem-querer. Nem vencedores ébrios, nem
vencidos atordoados; mas vencedores pelas suas her6icas afirmacGes
num mundo que aparentemente lhas inutiliza. Dai a sua confianga
tocada da profunda seriedade das suas responsabilidades metafisicas.

Mas essa é a Tinica alegria legitima e forte, a outra é a fisio-
nomia do animal contente, que o primeiro desengano volve em
tristeza e suicidio. Para essa alegria é concludente o pessimismo
de Schopenhauer.

Eis, Sr. Julio de Matos, o que é a corrente desses poetas. E a
«Saudade» é um sentimento e, como tal, pode cousar no nivel a

) No artige publicado figura «ordenam-se».
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que o pensamento o eleve. Em V. Ex.* parou no momento de cho-
rar o passado, em Pascoaes foi ao momento de ser a tal atitude
melancélica de que falo.

E Vénus e Maria, é o supranatural na natureza, é o espirito
na matéria, € a divida shakespeariana vencida mas sempre pre-
sente.

V. Ex.? entendeu isto?

Creio que ndo; é, no entanto, claro para aqueles que mesmo
na saudade dum ente querido nfio véem apenas um sentimento
depressivo. E todos os simples, sem o veneno da grande civiliza-
¢éo do galope e da guerra, o compreendem e sentem.

Isto estd escrito pela tal gente ordindria da «Aguia», que na
sua filosofia depressiva encontrou, no entanto, forgas para com-
bater de armas na méo pela Republica, que V. Ex.” comodamente
esperava na sua febaida do «Conde Ferreira».

Quanto a regressdo de Guerra Junqueiro, é o Sr. Julio de
Matos da opinido do boticério da minha terra e dum livre-pensa-
dor desenfreado, que, tendo visto em casa de Junqueiro uma co-
leccéio de Cristos, concluiu que ele estava catélico e maluco.

Se quiser demonstre que a minha exposi¢do do caminho lite-
rario de Junqueiro é errada. Estd no «Século» da época daquela
manifestacdo ao Poeta em sua casa, no Porto, quando lhe foi con-
fiada a legagdo de Berna e estd num livro ordindrio dum ordina-
rio escritor da «Renascenga» e que aqui lhe vai mostrando os seus
desonestos erros.

Quanto ao «Desterrado», ele é grande e é nosso, porque ele é
o tal exilado de que lhe falei hd pouco.

Quanto a fé e ao pafriotismo, é o Sr. Julio de Matos muito
exigente.

Quer uma literatura de ruido e movimento, que dé ganas para
a luta e depois quer fé e patriotismo.

O patriotismo s6 pode existir quando houver uma alma na-
cional; e uma alma é concentracdo, riqueza interior e nio movi-
mento e luta por si e s6 por si. Isso levaria a vida do burro de
nora seca, onde a sua filosofia o conduz, excelentissimo senhor!

Vilarinho de Tanha, 8 de Setembro.

(A Montanha — Diério do Partido Republicano Portugués, Porto,
2.° ano, n.° 475, 12 de Setembro de 1912.)
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O duelo do louco

A Exma S$r.? D. Palmira Pinte Machado

O Anténio Joaquim entrara de cismar na morte do pequeno.

Aquilo tinha de ser; ndo nascera ele sendo para desgragas.

Alma de desmedidos sonhos, crescera para dentro e, por isso,
bem parcas eram as suas ambicdes terrenas. Uma casa pequena;
toda branca de luz, ao de fora, e de ameor, ao de dentro.

Encerrar a vida no circulo alargado dos seus beijos domésti-
cos, prolongando a harmonia do seu lar em toda a vizinhanga,
dando aos outros o seu comovido amor e recebendo-o devolvido
em pao para a boca da familia.

Fundir o real e o ideal, jorrar, em quotidiano trabalho de es-
pirito, aquele manancial de sonho, que espontaneamente dentro
de si corria.

Como conseguir tdo intima e directa vida de virtude?

Como néo ter de distinguir entre o ttil, 0 necessério e a ver-
dade do fundo de aima, o sonho, aquele supérfluo do corpo, que
é afinal o seu motivo e valor?

Ensinando o pensamento, o amor e o trabalho.

Enviando a cada lar, pelas almas brancas das criancas, a ale-
gria, a confianga e a virtude. Fazendo comungar, a todas as al-
mas, a verdade e o amor, pelas méos angélicas dos inocentes.

Havia, demais, na sua alma de simples, uma timidez que o
incompatibilizava com a cidade.

Fizera aquela casa tdo pequenina e cindida, toda envolvida e
quente. Ao pé, uma fonte em monétono murmurio contava-lhe os
elos, que, dia a dia, iam formando aquele largo abrago, que era a
sua vida.

Para ai transplantara a sua esposa, que, vinda dos bragos
maternos, 14 se viera admirar de haver no mundo carinhos sem-
pre novos, castas alegrias sem fim.
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A fonte corria sem tibiezas, torrentosa e espadanante. Na en-
costa seixosa, os pinheirais evocavam recorda¢des marinhas. Em
baixo, ao longo do vale negro-verde, a d4gua corria subterranea-
mente, dando & terra uma fisionomia maternal, a sorrir na dlacre
policromia das folhas e das flores.

E nas suas almas corria o enternecimento, floria a esperanga...

Mais um fruto, de espiritualizada carne, nascera no populoso
vale, de dguas e drvores.

Anténio Joaquim, no seu vago panteismo, adorava Deus no
templo do seu lar, e, dai, espalhava a alma incensada, pelos seus
alunos, pela natureza e pelo silencioso mistério da noite.

Nas suas medita¢bes, sentia Anténio Joaquim bater o seu co-
ragdo em acordo com um imenso coragio oculto.

Se ele ia na directriz do divino amor!

Mas um dia aquele imenso coragdo oculto apartou-se em mis-
teriosa indiferenga e o humilde Anténio Joaquim ficou a palpitar
em frio siléncio e gelada soliddo. A mulher morrera-lhe, dobran-
do-se-lhe sobre o peito num beijo fremente e bem estranho. A pou-
co andar do tempo viu morrer o filho...

... & Anténio Joaquim anoiteceu.

O mundo que até ai lhe tentara os olhos e lhe parecera vivo,
era-lhe agora insuportdvel.

A natureza era-lhe dantes, familiar e grata! Olhava 0 mundo,
e em tudo conhecia uma intimidade viva, um profundo coracdo
oculto; os olhos mergulhavam nas cousas e nos seres e anuncia-
vam a alma, abismos inesgotdveis, onde o invisivel mora.

Agora o olhar atravessava tudo, rectilineamente; 0 mundo era
sem entranhas, nu e visivel, trespassdvel e transparente.

Tudo era seco e morto, e o evoluir da vida — o circulo vicio-
so das aspiragbes humanas, a inutilidade de vibrac¢Ses sem lago.
Onde e como viveriam aqueles coractes desaparecidos?

E no amplo, raso espa¢o —nem uma concavidade de abrigo,
nada que o olhar ndo atravessasse em continua inutilidade! Va-
zio, abandono, desespero...

Era uma visdo de uniforme transparéncia.

Subia ao alto do monte donde tantas vezes sentira crescer o
pensamento em meditagdes consoladoras e o olhar, recusando-se
a parar nos contornos da paisagem, nas paredes das habitages,
seguia através dos contornos, e das moradias, e das arvores, e dos
homens, a mesma trajectria de visdo nula e desvariante.

O Universo transparente & sua visao indagadora resolvera-lhe
o Todo no Nada.
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Em toda a parte se sentia despido; e, quando procurava a
sombra e a vida, encontrava uma insuportavel cor livida, tudo
envolvendo.

Tinha por vezes a bizarra impressédo de que fora voltado como
o dedo de uma luva, e que o interior e o exterior se fundiam na
lividez daquela alucinante coloragdo.

Assim decorreram dias lividos e iguais em que Anténio Joaquim
se arrastava, de monte em monte, sem alimento e sem palavras.

Procurado por vizinhos piedosos, foi obrigado a alimentar-se
e rodeado de carinhoso conforto.

Entéo, entrou de sentir uma vaga opressio visceral a que se
habituou, e as suas lividas alucinac@es foram-se espessando. Eram
agora fantasmas de treva que surgiam no campo da imaginagao
entanguida.

Passava os dias esmagado sob uma forga, que, partindo do
interior das visceras, e sobretudo do coragdo, como que as queria
esmagar contra as paredes do organismo. Dobrava o corpo como
a querer reagir, e af ficava enovelado numa cisma inconsciente.

Outras vezes erguia-se e ia percorrer os lugares conhecidos.
Aqui falava a uma drvore, onde subira 0 pequeno para cortar uma
vara; além, de brugos sobre a dgua, procurava a recordagfo da sua
imagem ali tantas vezes reflectida; mais além, ia beijar os vesti-
gios dos seus mimosos passos, na relva obediente...

Entdo pensava e unia os fantasmas cisméticos & injustica e
brutalidade do golpe.

Fora de repente, como um instantdneo trovdo em céu sem
nuvens...

Uma doenga epidémica e isolada, sem precedentes nem con-
sequentes!

Nestes momentos a consciéncia absorvia-se na injustica e o fan-
tasma da cisma vagueava insistentemente ao lado do seu pensar.

Discutia, por vezes, consigo mesmo, e voltava irritado ao pen-
samento obsidiante da injustiga, que o ferira.

Fechou-se um ciclo de consciéncia que, comegando pela opres-
sdo visceral, acabava pela revolta contra a injustiga, fantasmada
com as alucinagdes da cisma.

Pouco a pouco odiou esse fantasma negro, sombra daquela
injustica obsidiante. Esse 6dio gesticulava, e talhava, assim, as fei-
¢bes do abominavel fantasma.

Entrou em delirante cogitar, a consciéncia limitou-se alucina-
toriamente e o pobre Anténio Joaquim, odiando e temendo o seu
fantasma ja bem real e permanente, endoidou.
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O pobre dizia agora que o seu filho fora roubado por uma
velha. Corria em vertigens de 6dio sobre essa velha que, em con-
vulsdes, dizia ter agarrado e, passada a crise, solugava porque a
velha lhe escorregara por entre as enclavinhadas méos.

Uma noite desceu do monte em vertiginosa corrida.

L4 em cima ouvira a velha a correr numa lufada de vento.
Ela casquinara uma gargalhada de gula e dos seus dentes ama-
relos, esquirolados, recurvos, pendiam farrapos de carne gote-
jante. E corria veloz, ululante, deixando uma treva himida e
fétida...

O pobre louco ouve a voz do filho chamé-lo e corre na direc-
cédo da aldeia. Encontra uma crianga do tamanho do seu pequeno
e agarrando-o de encontro ao peito, foge, foge sempre.

A crianca olha-o aterrada e chora. Anténio Joaquim vé-lhe os
olhos de terror voltados para trés.

Entdo aperta-a mais ao peito, e corre, murmurando:

«Meu querido menino. E ela, a maldita velha, que tu vés. Nao
chores, meu menino, encosta-te a mim, dorme nos meus bracos,
que ela ndo nos agarra. Eu vou esconder-te numa linda caminha,
que te arranjei.

Virei buscar-te de comer, e depois eu hei-de embalar-te, aque-
cer-te no meu seio e dormirds tdo quentinho que ha-de ser um
regalo. Dorme meu filhinho...».

O louco beijava sofregamente a crianga, e fugia numa corre-
ria sem cansaco.

Ela gelada de terror acabava por adormecer naquele peito de
ternura, naquele bergo que os bragos do louco faziam tio bom.

Este, correndo sempre, passara ji a crista do monte e galgava
o declive. Dobrou ondulagdes sucessivas, e, 14 ao longe, na mater-
nal concavidade que separava os dois montes, o louco encontrou
uma mina tapada de verdura e flores.

Despiu-se de quase toda a roupa, aconchegou o pequeno, e,
sob uma réstia de luar, ficou-o olhando...

«E ele, o meu filhinho. A velha ndo nos pode encontrar.

Pouco barulho, ndo me acordem ¢ menino.

Esta tio lindo, meu Deus!

Olhem estes olhos, assim fechados, como sao meigos! Como
ele sorri! E de alegria, ndo admira, se ele tinha muitas saudades
minhas!

Tem os pezinhos quentes, que eu aqueci-lhos com beijos...

E as maozinhas? Ah! HEstio muito bem embrulhadas, assim,
na minha camisola.
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Dorme, dorme...».

E o pobre louco chorava e limpava febrilmente as lagrimas
para poder beijar a crianga sem a molhar.

Assim esteve até manha. Entdo, foi num salto a povoagdo
proxima a pedir péo, e voltou a correr em rubra alegria.

Perto da mina, estendia-se a sombra dum pinheiro.

De longe, o louco sentiu a velha, e ofegante, a tombar, atira-
-se para a frente.

Chega; e o delirio langa-o, num ataque enraivado, contra o
fantasma da velha.

Comega um tragico duelo, e o desgracado, ao cair contra um
penedo, murmura «NZo tenhas medo filhinho»...

Na aldeia a familia do pequeno levado pelo louco procurava-
-0, aflitivamente.

Na povoagéo onde o misero louco fora pedir alimento para o
seu filhinho, informam do caminho seguido.

Séo batidos todos os lugares, e vdo encontrar o cadaver do
pobre Anténio Joaquim a porta da mina.

Em torno é um poceirdo de sangue, os miolos empastam as
pedras, farrapos de carne tapetam o chéo.

Um grito de horror se ergue de entre os que buscam a crian-
Ga a que responde uma voz, entre chorosa e meiga, que chama
«Maezinha, maezinha!». E de entre a verdura sai a cabega angélica
da crianga.

Estes veridicos acontecimentos fazem comparar este louco,
que morre de amor paternal, com certos homens de juizo, que
enjeitam os filhos e sabem que a certeza da morte deve servir
apenas para viver mais regaladamente a parca vida, que lhes é
dada.

Vilarinho de Tanha.

(A Aguia — Orgdo de A Renascenga Portuguesa, Porto, vol. m, 2. sé-
rie, Novembro de 1912.)
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O problema educativo

Para lhe apresentar solucdo pertinente, vai iniciar a Vida Por-
tuguesa um inquérito sobre o problema educativo no seu sentido
integral e completo.

Esse inquérito obedece ao programa-sintese publicado no pri-
meiro niimero do quinzenério.

O nosso intento é explicar tal programa de modo que os fins
do inquérito, para todos, sejam explicitos.

Comeca o referido programa pelo problema das relagdes en-
tre o ensino e educacéo.

A primeira vista nfo existe tal problema, pois se afigura evi-
dente que o ensino é sempre educativo num ou noutro sentido.
Todavia, existe o problema na realidade, e existiria j& nos precon-
ceitos respeitantes. Comecemos pelos preconceitos: os nossos pro-
fessores, e até os nossos regulamentos, encarando a disciplina sob
o ponto de vista policial, mostram bem claramente que apenas se
preocupam com uma disciplina, que seja como for, garanta o apro-
veitamento do ensino.

Este preconceito domina na escola primaria, secundaria e su-
perior.

Ao lado deste habito inconsciente, existe uma forte tendéncia
de separacdo entre a parte do ensino e a parte educativa.

Esta tendéncia é de origens duplas e até opostas.

Dum lado sdo alguns incompetentes do livre pensamento,
querendo que a escola seja indiferente aos principios directores da
vida, para evitar uma presumida coacgdo da escola sobre as fradi-
cOes e desejos da familia.

Doutro lado sdo todos os dogmaticos exigindo da escola, res-
peito dos seus dogmas. Em ambos, o vicio é o mesmo — admitir
o principio da Autoridade.
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Num e noutro caso, se supde que a vida pode ser dirigida por
principios recebidos, quando s6 os principios postos livremente,
pela sua criacdo ou pelo consentimento voluntario e consciente,
podem dirigir sem escravizar.

No primeiro caso supde-se que as vagas sinteses tradicionais
sio validas, no segundo que rigidos dogmas podem ser superio-
res & livre pesquisa; em ambos os casos, que experiéncias parciais,
com simples valor de meios de progresso realistico, podem ser
absolutas.

Afastada a hipdtese duma separagio entre ensino e educacio,
resta ver quais as suas relagSes e como se distribuem nos diferen-
tes graus da escola.

Este problema depende da solucdo que se der a um outro
ponto do programa e que vem a ser a distingdo entre o plano ted-
rico e o plano prético da vida.

Se, com efeito, admitirmos que a vida tem apenas o plano da
acgdo e que o fabrico de técnicos é a principal missio da escola, a
educacio apouca-se para ficar apenas o ensino pratico.

Este segundo problema levanta-se, pois para a nossa inqui-
ricao.

Que a vida tem um plano de acgdo é o que é incontestdvel.
Mas essa accdo pode ser minguada e hesitante ou ampla e certei-
ra, conforme o grau de certeza das previsdes e arranjos, isto &,
conforme o nivel teérico em que se encontra.

Assim temos a teoria a dirigir a prética, ou seja, o plano ted-
rico a dominar o pratico. A vida tem, pois, um plano teérico, que
fecunda e assegura a pratica.

Mas, se estendermos a nogédo de prética, veremos que ela néo
se limita nos horizontes da accdo material, mas vai até a accdo
estética e moral.

Deste modo a prética mantém com a teoria rela¢des mais in-
timas e complexas — € a rela¢@o da teoria para a pessoa, que por
essa relagdo é a pessoa criadora e livre.

Entdo a pratica actual é um 1iltimo momento tedrico, de novoe
em progresso de realidade e verdade.

A teoria € a pratica mediata no seu mais intenso grau coorde-
nador. Por ela o homem possui a previsdo e dominio material e
espiritual.

Ela é o niicleo do homem livre, ou pessoa, que na sociedade
coopera com as oufras pessoas, 0 méximo de justica e felicidade.
Coopera moralmente e economicamente; é o técnico, é o operério.
Se é certo que a vida tem um plano teérico e que s6 o seu co-
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nhecimento pode fundar a personalidade, todo o ensino, que,
pretendendo dar a posse do plano teérico, esquece o possuidor, é
inutilizado e contraditério. Assim reaparece o problema do ensino-
-educacio.

Mas a pratica, exercendo-se em diferentes direccdes, especia-
liza-se. Daf rela¢fes especiais com especiais conjuntos tedricos; e
o homem, que é uma pessoa pelo espirito livre do seu conjunto
tedrico, é especialmente um bidlogo para na acgdo técnica ser um
médico.

Mas ainda ndo serd um bidlogo em especial, mas um conhece-
dor dos métodos, principios e fundamental matéria biolégica, etc.

Quais, entdo, as relagdes da vida prética com a vida teérica?
Em que graus do ensino comegard a tecnologia?...

Tracado o desiderato, resta procurar os processos de conse-
guir a sua efectivacéo.

Estes processos constituem a organizac¢io universitaria, que
compreenderd o quadro geral de toda a educacdo nas suas reci-
procas relacbes tedrico-praticas, etc., e a organizacdo pedagégica.

A organizacdo pedagdgica compreende os métodos e meios
pedagbgicos — livro, prética (gabinete de trabalhos manuais, etc.),
professor; as relagbes entre a familia e a escola; inspecgdo escolar,
etc. Cada um destes meios deve ser estudado em relacéio ao fim
que serve,

Assim o livro serd mais ou menos recomendado conforme a
relag@o tedrico-préatica suposta; igualmente serd o professor esco-
lhido de harmonia com o critério das anteriores conclusdes, etc.

O trabalho consta, pois, duma parte geral, que servira de base
a parte de organizacdo. E essa primeira parte, que inicia o inqué-
rifo.

(A Vida Portuguesa — Quinzendério de inquérito a vida nacional, Por-
to, n.° 3, 30 de Novembro de 1912.)
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Nota sobre Silva Cordeiro

13 de Dezembro de 1912

Para ulterior aproveitamento:

Ja sabia que o professor Silva Cordeiro tinha crises de fiiria
mental.

Tive a sorte de o apanhar assim a querer discutir a minha tese.
Amontoou argumentos sobre o que eu nela nédo dizia, ndo tendo,
portanto de que me defender. Isto foi feito com fiiria e desordem.
Transigi, supondo que lhe viria a lucidez. Para o caso negativo
fago este documento, que me daré o direito de ulteriormente pro-

ceder, sem que se diga que o fago por interessados e ocasionais
motivos.

{(Nota manuscrita de Leonardo Coimbra publicada por Angelo Alves
in Revista Humanistica e Teologia, UCP, Porto, 1994, vol. 15, p. 64.)
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Porque abandonei o concurso @)

Antes de mais nada, a confissdo dum erro e duma falta mo-
ral. De hd muito sabia eu que o professor Cordeiro é um perse-
guido-perseguidor. Fui seu aluno no C. 5. de L. e assistia a
destemperos reveladores como este:

Um dia, Augusto Martins, hoje professor num liceu do Porto,
fez um calculo (uma simples operacdo de nimeros mistos) sem
soletrar a regra. Imediatamente o professor Cordeiro declarou, em
furiosos brados, que o aluno sabia de cor e fazia depressa para
vir céd para fora trogar da ignorancia do professor.

Sabia que o ilustre professor da Politécnica do Porto, Francis-
co Azevedo, quando ministro, foi perseguido pelo Sr. Silva Cordei-
ro com insistentes declaracdes de que o andavam a perseguir junto
do ministro.

Sabia que ele dissera a um meu honrade amigo, vulto emi-
nente do antigo partido regenerador, ter feito de propdsito para o
seu concurso (que supomos nunca ter feito) uma tese errada, por-
que néo tomava a sério o professorado da Faculdade.

E conhecia muitas mais coisas, que ndo escrevo porque sdo
desgracas lastimaveis.

E, sabendo tudo isto, fui ao concurso.

E este o meu erro que s6 tem como parcial justificagio o meu
desconhecimento de que a faculdade tinha muito graciosamente
dado o exclusivo do torneio ao Sr. Cordeiro.

Isto ndo calculava eu, sendo certo que a alguns professores
ouvira, ha pouco tempo, falar da mania da perseguicio do Sr. Cor-

@ O presente artigo, embora publicado j4 em 1913, foi certamente escrito
em 1912, E, porque complementa ¢ assunte da «Neta sobre Silva Cordeiro», de
13 de Dezembro de 1912, decidimos integréd-lo neste volume,
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deiro. Era de supor que a faculdade onde h4 homens sios, de
valor intelectual e moral, nfo fosse passiva até ao momento das
favas brancas ou pretas.

Mas isto s6 justifica pessoalmente o meu procedimento, por-
que, ainda, eu ndo iria ao concurso se nio fosse (e € esta uma falta
de honra, que ofereco aos meus inimigos para seu demorado
gdudio) saber que o Sr. Cordeiro lhe dera para me distinguir, che-
gando a falar de mim nos seus cursos com simpatia admirativa.

Fui ao concurso e, enquanto vamos prestando provas escri-
tas, corre o negécio sem colaboragio maluca que irrite. H4 apenas
a maluqueira de dar pontos, para duas horas de trabalho, vindos
desde os Gregos até Schopenthauer! Belas corridas de velocidade
para filésofos quadripedes! Chega a defesa da tese, e aqui apare-
ce a mais disparatada e irritante maluqueira, que jamais vi em
semelhante homem. O 5Sr. Cordeiro, que costuma ser desleal mas
vivo, foi francamente burro. Achou a minha tese reveladora de
raras qualidades estéticas com prejuizo das faculdades 16gicas.

Donde se conclui que ou as qualidades estéticas vivem de
raizes no ar em absoluto isolamento, ou o erro lhes dd eficicia e
vigor — e viva o X. de Montepin. A seguir acha que uso uma téc-
nica nova — terrivel crime para quem pretende dar um novo pen-
samento!

— E que essa técnica se contradiz.

— QJue nio.

— Que sim. Que digo ndo haver sensacdo pura e que digo
depois «partidos da sensagéio pura».

E certo, é. Mas também digo antes: «Partiremos, como nas
outras ciéncias, dum intuitivo j& racionalizado pelo pensamento
vulgar. Para o pensamento vulgar, a primeira realidade psicoldgi-
ca é a sensacdo. Partiremos, portanto, da sensagao...».

Quis confundir por lealdade, que é a esséncia da alma.

Depois foi generoso, ndo me quis interrogar em matematica;
ainda assim, que dissesse o que era um logaritmo e aplaudiu o
meu grande conhecimento.

Quis fazer a critica da critica de Tannery & lei de Fechner-
-Weber, mas s6 disse que a sensagdo tem um limite minimo e
maximo, o que Tannery sabia, e nada tem com a sua critica a essa
quantidade, que s6 o € entre limites, mudando de qualidade ex-
tramuros.

Quis-me bater por ter citado o filésofo Gourd; que me néo fa-
zia a ofensa de me supor inferior a tal filésofo..., que o Irracional
ndo era meu, ja o Schopenhauer disse que o ser € irracional, etc.
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Citei Gourd por honestidade literaria.

E. Boufroux tem palavras do mais alto louvor para Gourd,
cujo tinico defeito € a ignoréncia do Sr. Cordeiro.

O Irracional do meu livro é meu e ndo de Schopenhauer.
O meu irracional é diferenie do de Schopenhauer. Para este era o
irracional, porque distinguia o ser e a representacdo; para mim &
irracional, porque o pensamento tem de ser e é criador.

Assim o percebeu o notavel critico francés do Mercure.

Afirmou o Sr. Cordeiro que eu, dizendo ter Kant cindido o
mundo na aparéncia e no que aparece, errei, pois ¢ que aparece € a
aparéncia.

Admirdvel exemplo da sua bela alma de confian¢a e lealdade.

Por tltimo, o Sr. Cordeiro interpreta o meu ponto de partida
«e pensamento elaborando as oposigdes ou resisténcias do sensi-
vel desconexo...» como a afirmagdo de que o pensamento tem por
missdo fazer antinomias, contradigdes...

E o filésofo veloz e gritante termina «viva o pensamento que
faz a guerra, o caos, as lutas da sociedade portuguesa (ele supde-
-se perseguido pelos carbonarios, que, diz ele, lhe prometem pen-
duréd-lo nos candeeiros), viva o dinamite!...».

Com isto me vim embora, deixando escrito um documento
autenticado por Costa Carregal, tipégrafo no Porto, e Anténio
Correia, proprietario em Alij6, que ndo poderia ter confianca nas
resolugbes do Sr. Cordeiro, atendendo a sua atitude de absoluta
incompreensdo e irritante ataque, e que me restava a Unica espe-
ranga duma reconsideraciio do conselho escolar chamando-o a
uma atitude decente.

Tal nédo acontecera, e o Sr. Cordeiro repetiu-se na estupidez,
na ma-criacdo e na deslealdade, quando da primeira prova oral.
Af disse ao Sr. Cordeiro que fazia apenas um jogo de palavras sem
sentido e ao Presidente do jiri que, ndo entendendo tal atitude
como decente, me vinha embora.

Eis os factos para quem por eles se interesse.

(A Vida Portuguesa, Porto, ano 1, n.” 6, 16 de Janeiro de 1913.)
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APENDICE @

& Por duas razdes fundamentais, opta-se por inserir no presente «Apéndi-
ce» alguns textos atribuidos a Leonardo Coimbra, nomeadamente o registo
jornalistico da conferéncia pronunciada no Porto na festa do Sindicato dos Pro-
fessores Primdrios, a entrevista «Porque abandonou a directoria do Colégio dos
Orfios de Braga?» e a entrevista sobre a «Renascenca Portuguesa»:

~— Em primeiro lugar, porque, ndo obstante a intervencdo jornalistica,
o0s escritos em presenga configuram a reprodugio do préprio pensa-
mento, sendo mesmeo de textos de Leonardo Coimbra;

— Em segundo lugar, porque os escritos em presenga sio particular-
mente importantes para o conhecimento do pensamento de Leonar-
do Coimbra, nomeadamente quanto ao seu projecto pedagégico, a
sua filosofia da educagiio e da cultura, e porque a conferéncia pro-
ferida na festa do Sindicato dos Professores Primérios corresponde
a uma das primeiras vezes em que ele aplica o termo «criacionismo»
para designar a sua filosofia.
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Uma Conferéncia de Leonardo Coimbra

Na festa do Sindicato dos Professores Primdrios

Leonardo Coimbra comeca:

«Ao tentar a palavra que ha-de achar o caminho de vossas
almas é-me levado o pensamento para recordagdes da minha al-
deia. Fla mora encostada a uma Montanha, onde costumo ir des-
pedir-me do 5ol poente.

Ali, no templo do Siléncio, aprendi a falar. Na hora dos humil-
des, quando o vento do creptisculo leva de planta a planta o frémi-
to do mistério, tenho sentido a eloquéncia do Siléncio e o valor das
lagrimas. Frente a frente o Mardo, doirado ainda, ergue o espinhaco
gigante, a fronte concentrada e dspera. Em baixo a aldeia formosa
estende-se pela fecundidade da planicie. O fumo dos lares sobe, san-
tificando o trabalho, levando na ascensdo a mais pura de todas as
oragdes, o agradecimento do ingénuo camponés & divindade ocul-
ta. Que palavras novas e ndo gastas serdio precisas para erguer o
homem? Quantas vezes o tenho perguntado & beira do Siléncio, no
éxtase do Mistério! E quantas vezes tenho sentido a responsabilida-
de de ter voz e ter de levantar essa palavra numa Natureza muda.
As ervas humildes segredam-se, entregando confiadamente o fré-
mito do seu ser ao espaco infinito. E 0 homem, da palavra, ouve o
ruido, poeira de pensamento, e esquece-lhe a esséncia de dor e
amor, piedade e desejo! No entanto o Universo consegue ser sem-
pre novo e sublime. Nao ha urna alvorada igual a outra alvorada,
nem um crepiisculo que repita outro crepiisculo.

Na Natureza reside uma alegria triunfal sempre inédita, o
Universo envolve-se dum luar de melancolia, continuamente re-
novada, eternamente juvenil e fresca. E porqué? Porque o infinito
é inesgotdvel e uma alvorada é um novo sorriso de Deus. E agora
as palavras banais aparecem-me valiosas e vivas pela sua prépria
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velhice. Cada palavra envolve uma tragédia. E o verdadeiro, o
eterno Ashavero do Ideal. Para que a mais ressequida palavra
vibre e arda basta tocar-lhe 0 Amor. A pedra de Horeb corre flui-
da e bondosa, a palavra, intérprete do Infinito, é clardo, delirio,
enternecimento».

O orador diz que todo o homem vive pela e para a ideia e
que neste século, pesado de erudigéo, carregado com uma incoe-
rente heranga, 0 homem, que néo domine a cultura, dela sera vi-
tima. Mostra 0 homem moderno encarcerado em preconceitos de
toda a ordem e refere-se ao movimento filos6fico moderno.

O CRIACIONISMO

Todo o sistema filoséfico é uma tentativa de sistematizagdo.
Procura a unidade do pensamento e a unidade do objecto. As fi-
losofias dividem-se em duas grandes classes — filosofias raciona-
listas e irracionalistas. Nas primeiras a realidade é racional e o
Universo um sistema de conceitos. Nas segundas o conceito é o
resultado da actividade do espirito sobre as actividades exterio-
res. Os conceitos ndo esgotam a realidade, mas, medindo a dis-
tincia do espirito & matéria, representam o dominio do homem
sobre o mundo. As filosofias racionalistas sempre t€m recorrido
ao irracionalismo.

O cartesianismo fundamenta-se em Deus, o Kantismo pela
vontade moral introduz o noumeno, o positivismo recorre & sinte-
se subjectiva, o préprio hegelianismo, maximum do racionalismo,
introduz no dinamismo dialéctico o factor do seu progresso. As fi-
losofias irracionalistas erguem-se sempre vigorosas e indoméveis
porque o real ndo se deixa enclausurar em conceitos. A vontade
de Schopenhauer, o inconsciente de Hartmann, a duragdo concre-
ta de Bergson, a fecundidade dos pragmatistas. A filosofia prag-
matista é bem reveladora da nossa, época de acgdo e movimento,
vitéria e frenesim. E verdadeiro o que é fecundo para a acgio —
é o mais audacioso gesto de irracionalismo apés a vontade famin-
ta de Schopenhauer. Esta filosofia é, no entanto, empirica e dema-
siadamente incritica. O irracionalismo subindo sempre acima de
todos os sistemas racionalistas demonstra a existéncia indiscutivel
duma permanente actividade criadora, que no homem se chama
a liberdade.

Essa actividade aparece no mundo inorgénico como um pos-
tulado, no mundo orgénico como um facto no facto da heranca,
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contraditando o principio da inércia. A filosofia moderna serd,
pois, aquela que, admitindo a actividade criadora ou liberdade,
se serve dos conceitos feitos para exaltar e erguer a vida a novas
riquezas econdmicas, intelectuais e morais. E 0 que chamo o
criacionismo. E uma verdade cientifica e filoséfica que o universo
é uma sociedade e que enriquecer a vida é torna-la mais coerente,
ampla e harménica. O fim supremo do homem é, pois, sob todos
os pontos de vista, moral.

Conhecer é caminhar no sentido da unificacio césmica. O cria-
cionismo é uma doutrina elevada e disciplinada. Como fim —a
amplificacdo do amor, da justica e da beleza. Como meios — os
conceitos continuamente criados pelo espirito na sua actividade
cognitiva.

O PROBLEMA DA CULTURA

Dentro desta filosofia e como seu coroldrio estd a minha teo-
ria da cultura. Estd publicada num jornal desta terra e sobre ela
fiz uma conferéncia.

Em resumo — o pensamento animista, pratico, emotivo, que
é o pensamento primitivo, diferenciou-se. O sincretismo inicial deu
varios representantes discretos, que sdo hoje os seus equivalentes.
Equivalente especulativo — a ciéncia; equivalente especulativo
puro — a filosofia envolvendo uma parte da moral, pertencendo
outra parte a ciéncia como técnica dos costumes; equivalente
emotivo — a arte. Uma teoria da cultura é um problema primacial
no momento em que se pretende a dignifica¢do de um povo pela
instrugdo. Toda a organizagdo de ensino, sob pena de ser obra de
puro instinto, ha-de ser um coroldrio de uma teoria da cultura.

56 esta pode determinar a constitui¢do do ensino, pertencen-
do 2 pedagogia a sua seriagdo. ¥ desta altura que deve ser vista
toda a tentativa de organizagdo do ensino para que apareca na sua
verdadeira grandeza. Assim pensou, apesar de todos os seus de-
feitos, Augusto Comte e assim o fez e, na sua organizacao, hd que
aprender.

A NOSSA REFORMA DO ENSINO PRIMARIO

Tenho de referir-me ainda que ligeiramente & reforma do en-
sino primario.
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¥ uma obra de instinto e, como tal, cheia de erros e de verda-
des. Todos os equivalentes da cultura aparecem, mas porque se
impuseram e nio porque sistematicamente fossem procurados.
O relatério que a precede bem o mostra. H4 nele um vago idea-
lismo, aparecendo sem plena e robusta consciéncia. Em conferén-
cia especial mostrarei como se deseja fazer uma bela obra e ndo
se consegue por falta de uma teoria da cultura. H4 erros de psico-
logia na distribuicfo dos trabalhos escolares. Uma lamentédvel con-
fusdo entre meios e fins da instrugdo. O preconceito modernista
da utilidade prética tolhe a visdo do relativo valor da técnica.
O ensino normal é péssimo e o recrutamento de professores é um
circulo vicioso. O ensino é mau, no entanto os reformadores do
ensino vdo ser escolhidos quase todos de entre as vitimas desse
mal.

Sobre a parte administrativa as cAmaras hdo-de falar e pare-
ce-nos haver também erros. No entanto perpassa por todo esse
trabalho &nsia de melhoramento e perfeicéo, e isso, tudo, pode
valer. Inaugurando esta associagiio, desejo que o seu primeiro acto
seja exactamente o estudo aturado desta questdo. O ministro pro-
meteu amplamente atender a todos os melhoramentos que se lhe
indiquem, e cumprird. Que esta associacdo se nfo limite ao direi-
to de defesa, legitimo numa sociedade fundada na concorréncia,
mas se estenda a grandeza de pensar nos outros, amando todos
os homens, procurando para todos a felicidade e o amor.

Assim ela serd, como 0 sonhava Guyau, uma associagio de
inteligéncia e vontades, unidas pelos cora¢des. Humilde e valoro-
sa obreira desta obra de moralidade que é o nosso destino na ter-
ra. Eu acredito, meus senhores, que este dilacerado planeta é in-
vejado pelos astros fulgurantes do Infinito. Nele caminha o
homem de pé na incerteza da vitdria, mas na certeza herdica da
luta. E, pelo nosso esforco, esta terra humilde nao brilhara no In-
finito com a luz reflectida do Sol, mas com o brilho préprio dos
coracGes em labaredas de amor, do luar de melancolia de todos
os sonhos humanos.

(Registo jornalistico de conferéncia proferida na festa do Sindicato
dos Professores Primdrios, no Teatro de 5a da Bandeira, publicado in
A Montanha, Porto, ano 1, n.° 33, 7 de Abril de 1911}
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Leonardo Coimbra

Programa de conferéncias no Brasil

E o seguinte o plano das vinte e quatro conferéncias que este
nosso amigo, ilustre professor do Liceu Rodrigues de Freitas e
eloquente orador, projecta realizar nas principais cidades do Bra-
sil e Reptiblica Argentina:

O povo portugués e a sua religiosidade.

O pragmatismo e o pensamento filosofico americano.

Coelho Neto e a sua obra. Ingnieris (na R. Argentina) e a sua
obra. O criacionismo filoséfico do conferente.

Literatura, ciéncia e arte:

A Literatura portuguesa (série de 14 conferéncias).

Poesia: — Poetas filoséficos: Antero, Junqueiro, Jodo de Deus,
Teéfilo Braga.

Anténio Nobre, Fausto Guedes Teixeira, Jodo de Barros,
Pascoaes, Correia de Oliveira, Lopes Vieira, Jaime Cortesdo, Au-
gusto Casimiro, Jodo de Deus, filho, e Augusto Gil.

Prosa: — Camilo, Eca, Fialho e Julio Dinis. Os prosadores no-
VOs.

A filosofia: — Antero, Bruno e Tedfilo (3 conferéncias).

A ciéncia: — Basilio Teles, Gomes Teixeira e Tilio de Matos,

Literatura cientifica e didactica liceal: — Albuquerque, Aqui-
les Machado, etc.

E, como se v&, desenvolvidissimo, e sobre todos os pornttos de
vista interessante, o programa elaborado pelo ilustre conferente,
um dos vultos de maior valor da moderna geracio, devendo re-
sultar feliz a tentativa, dada a reconhecida competéncia de quem
incumbe levar a cabo.

(A Montanha, Porto, ano 1, n.° 132, 2 de Agosto de 1911.)
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Porque abandonou a directoria
do Colégio dos Orfios de Braga?

No meio pedagégico desta cidade causou hd dias certa sensa-
¢do a nova, de Braga chegada, de que o posso amigo e ilustre
professor Leonardo Coimbra solicitara a demissdo do cargo de
director do Colégio dos Orfaos daquela cidade, para que ultima-
mente fora nomeado por concurso.

Assim, de oportunidade achamos ouvir dele as razdes que a
tal determinacéio o levaram, e é dessa interessante entrevista que
nas linhas seguintes damos um pélido resumo:

— Como foi recebido & sua chegada a Braga, para ocupar o
lugar de director do Colégio?

— Optimamente, tal como o grande Elias do mondlogo.

Imagine vocé que nem sequer faltou a filarménica do Colé-
gio... Dispense-me de lhe descrever a sessdo de posse, em que
todo o elemento oficial e de destaque na terra se fez representar.

— De bom grado. Mas o que mais me interessa é saber o que
nessa sessao declarou. Evidentemente devia ter logo tracado o seu
plano de futura conduta?

— Decerto. Em despretensiosa conferéncia, expus as minhas
ideias filoséficas sobre educagdo, apresentando a minha teoria
sobre a cultura humana, e como corolério os meus projectos sobre
educagdo em geral e, particularmente, aquela que em tal colégio
podia e devia fazer-se.

— Pode dizer-me, duma maneira geral e resumida, essas
ideias pedagogicas?

— Compete 4 educacéo tornar o homem livre, e 0 homem sé
serd livre quando puder ser o criador dos valores morais por que
se regula: Para isso a educagdo tem de ser integral, ndo despre-
zando nenhuma das necessidades do espirito humano nem se es-
cravizando a qualquer preconceito.
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Assim, ela serd cientifica, artistica e filosdfica.

— E qual o acolhimento obtido pelas suas ideias?

— Eu lhe digo: havia 14 muita curiosidade e desejo de saber
em algumas pessoas, entre as quais o secretdrio do governo civil.
Mas, em conjunto, 0 meio é péssimo e o nivel intelectual inferior
ao da maior parte das aldeias que conhego.

Ha reaccionarismo, sobretudo, debaixo de todas as mascaras.

Como sabe, as ideias colectivas tém uma grande forga coerci-
va, e a ideia dominante daquele meio € a salvagio da alma, com-
prada pelo preco médico de algumas missas.

— Tomada a posse do lugar, 0 meu amigo procedeu natural-
mente a um minucioso inquérito, sobre a vida interna do estabe-
lecimento que era chamado a dirigir. Conte-nos isso. Deve ser
curioso...

— Percebi logo, e isso mesmo me afirmou a comissio adminis-
trativa, que todo o pessoal era incompetente. Mas, quando se trata-
va de o substituir, apareciam sempre motivos para tentar explicar
a continuagdo da sua permanéncia no colégio. Assim, um padre que
ensinava portugués e francés, e que por sinal me apodou de antro-
péfago por eu lhe ter dito que gostava de comer caca, passando a
leccionar instrucido primdria, pela supressio daquelas duas aulas
imiteis, teve este grito de alma, duma inconsciente franqueza:

— Mas se eu néo sei fazer contas decimais!...

— Estava naturalmente indicado que o padre fosse para o
olho da rua...

— Mas nido foi. Bstudou o sistema meétrico, indo ensinar os
meninos que o metro ¢ a décima milionésima parte do quarto do
meridiano terrestre... em Paris! (auténtico).

Antes do pedido que terminou com o meu pedido de de-
missdo tinha eu resolvido propor a comissdo administradora a
substitui¢do desse e mais algum pessoal pelo meu trabalho gra-
tuito.

— Houve entao conflito? Se quisesse expor-mo pormenoriza-
damente...

— Nao vale a pena. Fundamentalmente, o provedor da casa,
que ¢ o presidente honorario de todas as agremiacdes intteis da
terra, sentia que a minha presenca no colégio lhe roubava a im-
portancia diminuindo-The o prestigio. Além disso, a campanha re-
ligiosa ia-se fazendo na sombra, e vérias tentativas se puseram em
prdtica para que eu mandasse abrir a capela e os internados a
missa.

— Proibiu entdo as missas?
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— Néo proibi. Desviei dai, por leituras, jogos e passeios, a
atengdo das criangas. Assim eu as furtaria a obsesséo religiosa em
que as encontrei. Depois, faria a minha educagéo integral, como
disse, e s deste modo seria a escola neutra em matéria religiosa.

— Né&o compreenderam ainda a sua orientagdo?

— Néo, néo compreenderam.

E o que é triste! — o presidente da comissdo € professor de fi-
gos no liceu de Braga...

— De figos?

— Sim. Acumula as fungdes de professor com as de concei-
tuado e benquisto negociante daquela praga.

Mas deixando os figos em paz nas suas respectivas seiras...
Permitiu-se, contra as disposi¢des do Estatuto, convocar uma reu-
nido que, sem a minha presenga, resolveu que os internados fos-
sem convidados a ir & missa. Ndo o consenti nesse domingo, e
disse-lhes que convocassem outra reunido para receberem a mi-
nha resposta oficial.

— E efectuou-se essa reunido?

— A questdo complicou-se. E na primeira reunido a que as-
sisti declarei-me incompativel com a comissdo e que abandonaria
o lugar.

— O que sucedeu entao?

— O que era de prever. A intriga continuou e o tal pessoal,
de quem me disseram que desconfiasse, comegou a merecer-lhes
a eles confianga e por sua conta a fazer servigo de espionagem.

Como nunca me guardei de publicar a minha opinido, diante
desse pessoal falei da crassa estupidez dalguns membros da co-
missdo. Isto irritou-os e chegaram a pedir uma sindicincia, que
deveria concluir pela minha demisséo, justo castigo de lhes cha-
mar pelo verdadeiro nome.

— Mas por cd rosnou-se a histéria misteriosa dum badalo. Man-
daria 0 meu amigo reduzir a patacos o bronze do sino do colégio?

— Néo. Essa histéria é flagrante. O provedor queria que ao
entrar no colégio, aos gritos de — apresentar badalos! a sineta re-
picasse a Senhor dentro. Quatro badaladas. Plan! Plan! Plan! Plin!
Esta vocé a ver a cena, hem?

— Perfeitamente, meu caro amigo. E claro, que o mais lamen-
tdvel é a petizada ter ficado & mercé...

— Sobre isso afirmo-lhe sem rebugo que nunca a monarquia
cometeu em Braga infamia maior. As criangas, como verificou o
secretdrio do Governo Civil ficaram a chorar-me comovidamente.
Eu tinha acaimado as feras.
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Ainda dentro do colégio, mas ja demitido, recomegaram as
selvajarias.

E foi pela forca fisica, visto que para eles a moral tinha ja
desaparecido, que os obriguei a entrar na ordem. Também é sabi-
do da pessoa de quem falei, e de muitas outras, que tive de ar-
rancar um petiz das méios duma fera que o espancava.

—Mas que faz a autoridade superjor do distrito perante es-
ses factos?

— Naturalmente, o mais cémodo. Mantém a confianca a essa
comissdo, nomeia director um padre e tudo seguird dentro do con-
formismo bracarense na paz do Senhor, e com satisfacdo dos maus
e daqueles duvidosos bons que por preguica transitem com o mal.

Assim findou a palestra com o ilustre professor.

(Entrevista publicada in A Montanha — Didrio Republicano da Tar-
de, Porto, ano 1, n.° 246, 15 de Dezembro de 1911.)
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A «Renascenca Portuguesa»

Sobre o seu valor e os seus intuitos um redactor do Mundo
ouve as opinides de um professor e de um jornalista

«Eu vim encontrar no Porto o inicio de uma bela tentativa de
arte em que irmamente comungam escritores e arfistas, poetas e
pensadores. Realizada no norte, ela € ainda ignorada em Lisboa,
onde a paixdo politica vem absorvendo tudo, mal nos deixando
tempo para, quando em vez, langarmos olhos para coisas queri-
das da nossa terra. O Porto, pequenino e provinciano, foi sempre
ubérrimo alfobre de gente moga com valor e ideias, ardendo numa
dnsia de beleza que a regifo, com verdade se diga, é bem digna
de alimentar. Eu ouvira ai falar, vagamente, da Renascen¢a Portu-
guesa, agremiagdo de gente nova, com uma visao de futuro cheia
de grandeza, buscando na difusdo da ciéncia, das letras e da arte
o renascimento de um povo, politicamente ja renascido para uma
nova vida de paz e prosperidade. Ouvira falar dela mas ndo a
conhecia intimamente. E para que os literatos do Martinho, ou-
vindo falar dela tdo vagamente como eu, ndo encotham os om-
bros com o habitual desprezo com que Lisboa acolhe a intelectua-
lidade do norte, apraz-me abordar o assunto, certo de que lhes
ofereco uma novidade inédita, a sensacional noticia de que ha no
Porto quem se preocupe com coisas de arte.
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FALA LEONARDO COIMBRA

E preciso impedir a dissolugiio das vontades pela criagiio
de um ideal colectivo, afirmacdo das eternas forgas do espirito

O orador eloquente e professor distinto que é Leonardo Coim-
bra, nas seguintes palavras nos descreve os intuitos da Renascenca
Portuguesa:

— A Renascenga Portuguesa deseja dar uma finalidade a vida
nacional. Temos vivido na embriaguez do combate & desonesti-
dade administrativa e todo o esforco moral se tem afirmado nes-
se sentido. A precipitagdo da luta, quando se condensava em
volta da questdo politica, fez que a evangelizacio se limitasse ao
castigo do roubo, que era a permanente forma de governagio
monarquica. Os padres videiros, utilitirios e materialistas alia-
ram os seus interesses aos interesses do trono. Deste modo, a
revolta contra os governos desmoralizados atingiu o catolicismo
materialista e ateu. Na confusdo do ataque e por motive da ba-
nalidade das almas dos tribunos apéstolos, esqueceu-se o fundo
eterno da vida moral, que é a heréica afirmativa das forgas espi-
rituais. Certas doutrinas modernas, superficiais e brilhantes, vie-
ram servir esse espirito de combatividade. E assim que na pro-
paganda dos comicios se falava de filosofia naturalista, de Justica
imanente, etc.

Essas doutrinas ndo dissolveram as vontades, porque foram
servidas a uma segura vontade de honra, como meios de destrui-
¢do da orgia monarquica. Agora, destruido o passado e distendido
o esfor¢o de defender a Reptiblica ameagada, é preciso impedir a
dissolucdo das vontades pela criagio de um Ideal colectivo, que
seja a0 mesmo tempo uma indubitdvel afirmagio das eternas for-
cas do espirito. Como criar esse Ideal colectivo? Evidentemente
que nédo pode ser por uma artificial reaccdo de laboratério, nem
pelo programa de qualquer igreja politica ou literdria. Tem de ser,
na lusitana forma da alma popular, a luz do que é eterno e abso-
luto — 0 homem como parcela do espirito activo, eficaz e criador.
56 assim os homens encontrardo a verdadeira fonte de uma
fraternidade espontédnea. Esse movimento de interiorizagio em
espirito vai-se afirmando nas rugas que a superficie do material
progresso contemporaneo, de velocidade e ruido, se vao forman-
do. Assim é em todo o mundo. Em Portugal é solene o momento,
e a seriedade e profundeza da alma nacional apareceréd logo que
esta consiga furtar-se & fascinagdo dos figurinos estrangeiros.
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Como quebrar o encanto? Procurando o caminho das almas na
riqueza espiritual do povo. O poeta, o pintor, 0 musico, devem
procurar dar ao povo portugués a sua alma veridica.

PALAVRAS DE VERDADE — QUE PODE OUVIR O POVO?

Como as almas simples sdo silenciosas, ndo é com ruidos
obsidiantes que adormegam e hipnotizem, mas com palavras de
simples e imediata verdade que se ha-de falar ao ouvido popular.
E que pode ouvir o povo? S6 ouvird aquilo que seja eterno, isto §é,
aquilo que seja uma afirmacio absoluta do espirito. Quando digo
uma afirmagdo absoluta nédo quero dizer uma afirmacdo dogmé-
tica. O dogma é pantanoso e morto, o espirito € permanente nas-
cente de amor e beleza. Néo reside o espirito na tranquilidade de
uma bondade conquistada, mas numa permanente afirmacao de
bem. Ndo hd moral naturalista, nem justiga imanente; a moral é a
transcendéncia de uma vontade que quer a eficicia e o absoluto
do bem, a justica é o respeito pela verdade, que s6 o homem es-
piritual ama e ergue por cima e para além da animalidade natu-
ral. Enfim a Renascenca Porfuguesa tem, quanto a mim, intentos re-
ligiosos. Isto explica que os seus homens sejam uma minoria ja
em contacto com a alma popular do norte e ignorada ainda em
Lisboa, onde o ruidoso movimento de civilizagio exterior apaga
as nossas palavras. Somos poucos e em atitude oposta aos pre-
conceitos desta época de mercantilismo cosmopolita e industrial e
industrioso materialismo. Teremos a guerra canina dos literateiros,
mas, se conseguimos achar a férmula em que a actualidade lusita-
na encarne o eterno, venceremos nos.

Uma revista de arte — Universidade Popular —
A obra da Renascenga

O lado espiritual da Renascenca Portuguesa ja o conheciamos
exposto com o brilho e clareza que em Leonardo Coimbra séo
caracteristicas da sua eloquéncia. Das condigbes materiais da so-
ciedade, na forma prética como ela se tem sustentado, diz-nos o
jornalista Alvaro Pinto, fundador da Renascenga:

— E estribilho antigo o dizer-se que de rapazes s6 saem rapa-
ziadas. A Renascenga Portuguesa anda a provar o contrario. E A Aguia
a mostrar também que em Portugal ainda se sustenta uma revis-
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ta, mau grado os miserdveis rancores dos invejosos e dos despei-
tados. A Renascenga comegou a sua existéneia em Janejro deste
bom ano de 1912 com 30 sécios espalhados por trés comités esta-
belecidos para Lisboa, Porto e Coimbra. De Lisboa e Coimbra
poucos ou quase nenhuns novos socios se juntaram. No Porto e
norte conseguiu-se que o nimero de pessoas confiantes na nossa
obra esteja nesta data em 120, que sio outros tantos corajosos
obreiros de uma tarefa que s6 empecilhos e mas vontades tem
encontrado na sua frente. Estamos, porém, dispostos a teimar e,
meu amigo, os nimeros a que V. tem tanto horror e que as cria-
turas olimpicas desdenham por snobismo encorajam-nos a prosse-
guir. Veja o que diz o nosso livro Caixa, tdo simples como claro.
De um lado a receita de 9603000 réis, do outro a despesa de
890%000 réis, niimeros redondos. Ri-se destas contas de mercea-
ria? Pois sem essa base invente-me um processo de fazer alguma
coisa séria. O ponto € insistir e administrar com certo decoro.
Devo mesmo dizer-lhe, a titulo de curiosidade, que essa revista,
na sua 1.” série em que fui eu apenas a sustentd-la, teve uma des-
pesa de 303%440 réis e uma receita de 299%$460, ou seja, um in-
significante prejuizo de 4$000 réis, que se solverd ainda, pois os
10 primeiros niimeros continuam sendo muito procurados.

— E actualmente?

— Hoje A Aguia, tio combatida pelos que nela ainda néo ti-
veram entrada, tem uma tiragem de 1800 exemplares e uma ven-
da e assinatura no norte e Brasil que fazem frente a todas as des-
pesas.

— Mas quanto a obra da Renascenca?

— A Renascenga, como sabe, ndo se tem limitado & publicagéio
da Aguia. Promoveu cinco conferéncias, realizadas no Ateneu Co-
mercial do Porto, Centro Demeocrdtico e Palacio da Bolsa por Leo-
nardo Coimbra, Dr. Jaime Cortesdo e Dr. Teixeira de Pascoaes.
Publicou um manifesto sobre A Situacio Politica, devido a Raul
Proenga; apresentou no Porto, pela primeira vez, a Canciio Portu-
quesa, fazendo uma conferéncia o Dr. Jaime Cortesdo; abriu em 9
de Junho a Universidade Popular do Porto, com uma sessio sole-
ne, presidida, na falta do Dr. Duarte Leite, pelo presidente da
Cémara, Sr. Xavier Esteves, que, em nome do Municipio disse es-
tar de todo o seu coragdo ao lado da Renascenca Portuguesa. E nes-
sa sessdo falaram ainda o Dr. Jaime Cortesdo e Leonardo Coimbra,
expondo este dltimo o programa da Universidade; a convite da
Associagdo dos Estudantes, organizou a parte literdria da home-
nagem a Camdes, em 10 do mesmo més, nela tomando parte
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Teixeira de Pascoaes, Anténio Correia de Sousa, Augusto Casi-
miro, Afonso Duarte, Leonardo Coimbra e Jaime Cortesdo, todos
da Renascenga Portuguesa; realizou depois duas ligbes da Universi-
dade Popular, efectuadas por Xavier Esteves e Leonardo Coimbra;
organizou no més passado um sarau a favor da Universidade e
das familias necessitadas dos patriotas mortos no combate de
Chaves e tem ja na sua biblioteca O Regresso a0 Paraiso e O Espiri-
to Lusitano ou o Saudosismo, de Teixeira de Pascoaes; Esta Historia
E para os Anjos e A Sinfonia da Tarde, de Jaime Cortesdo; A Evoca-
cio da Vida, de Augusto Casimiro; O Criacionismo, de Leonardo
Coimbra; e no prelo A Educagio dos Povos Peninsulares, de Ribera e
Rovira, e Camilo Inédito, com notagdes de Vila Moura. E muito, é
pouco? Sempre é mais alguma coisa do que romper os cotovelos
as mesas dos cafés a abocanhar as reputagdes alheias e a alhear-se
da prépria dignidade.

—E os projectos de futuro?

— Fm Qutubro reabriremos a Universidade Popular com cur-
sos completos; abriremos aulas nocturnas de instrucdo priméria
para criangas e adultos e iniciaremos a publica¢do de um quinze-
nario em que se estudem os diferentes problemas nacionais, de
forma concreta e precisa. Para esse fim estdo organizadas quatro
comissdes que estudardo, em todos os seus aspectos, 0s proble-
mas religioso, educativo, econémico e social. Tencionamos ainda
promover grandes festas de Arte e consagragdo e levar as terras
do norte, que tdo carinhosamente nos estd acolhendo, a palavra
dos oradores e conferentes da vulgarizagdo da obra da Renascen-
¢a. Detractores? Qual a obra generosa que os nio tem? Mas que
h#o-de poder esses insignificantes? Nao devemos considerar-nos
satisfeitos com o aplauso de grande parte do publico, que ja vai
sentindo a obra da Renascen¢a, com as calorosas saudagbes do
Centro Comercial do Porto, que se inscreveu na Renascenga Portu-
guesa, e com as eloquentes palavras que a Camara do Porto nos
dispensou na sua sess@o de 13-6-1912, prometendo subsidiar a
Universidade Popular? Isso basta, meu amigo, para que um alen-
to mais profundo nos avigore os impulsos. E quanto aos que pre-
tendem morder-nos, eu talvez um dia ponha a disposicio de al-
guém de talento um tesouro de cartas e documentos que encerram
um completo tratado da psicologia do literato portugués e que
mostrardo aos ingénuos 0 que essa espécie encerra de bom e de
mau, de puro e desprezivel.
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Tal é, em largos tragos, a histéria de uma vasta obra de edu-
caglo, em parte ja realizada, e que & mocidade inteligente do pais
deve todo o aplauso e benquerenca, tdo necessiria & energia que
se manifesta em proveitoso trabalho».

Oldemiro César

(Entrevista publicada in O Mundo, ano 12, n.® 4283, 10 de Agosto de
1912; também in A Vida Portuguesa, Porto, n.° 8, 18 de Fevereiro de 1913.)
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