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INTRODUCAO GERAL A EDICAO CRITICA

1 — Necessidade de uma nova edigdo

A necessidade de uma recolha dos escritos dispersos de Leo-
nardo Coimbra e o plano de uma edigdo completa das suas obras
foram aventados, entre os discipulos, logo depois da sua morte.
Em carta de 14 de Janeiro de 1937, Alvaro Ribeiro indicava essa
necessidade a José Marinho, juntando mesmo uma lista de arti-
gos 1, A Alvaro Ribeiro se deve a primeira tentativa de biografia e
bibliografia do Mestre portuense 2, E foi devido a sua insisténcia
e a sua heranga espiritual que J. Pinharanda Gomes, em 1980, ini-
ciou a pesquisa dos Dispersos: «Quantas vezes Alvaro Ribeiro
sugeria, e sugeria, e voltava a sugerir, esta e aquela tarefa que ele
achava necessaria, mas a que jd nio lhe era possivel meter om-
bros. Foi assim que, nos fins de 1979, principios de 1980, inicia-
mos a confeccao do ficheiro, no sentido de satisfazer o plano que,
ja em 1937, indicava [...]»3.

Sant’Anna Dionisio, em 1950, no volume Leonardo Coimbra. Tes-
temunhos dos Seus Contemporineos, coligido por A. Casais Monteiro,
Alvaro Ribeiro, José Marinho e ele préprio 4, juntou uma «Biblio-

1 José Marinho e outros, Correspondéncia, Lisboa, Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa, 1989, p. 51,

2 Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra (Apontamentos de Biografia ¢ de Bibliogra-
fia), Lisboa, Editorial Império, 1945, p. 93.

3 J. Pinharanda Gomes, «Nota preliminar», in Leonardo Coimbra. Cartas, Confe-
réncias, Discursos, Entrevistas ¢ Bibliografin Geral, Lisboa, Fundacio Lusiada, 1994, p. 16.

4 AA. VV., Leonardo Coimbra, Testemunhos dos Seus Contempordneos, prefaciado
e organizado por Sant’Anna Dionisio, Porto, Livraria Tavares Martins, 1950, p. 427.



grafia e biografia de Leonardo Coimbra» (pp. 295-423). A bibliogra-
fia compreende «Obras, escritos dispersos, discursos e conferéncias»
e em «Subsidios bibliograficos», a bibliografia sobre ele. A biografia
(pp- 405-423), conquanto resumida, é a mais extensa até hoje publi-
cada. Ambas permaneceram substancialmente intactas e serviram de
base as investiga¢des posteriores e aos estudos criticos da persona-
lidade e do pensamento do Mestre portuense, entretanto surgidos.

A primeira tentativa de edigio das Obras Completas de Leo-
nardo Coimbra aparece em 1956, na Livraria Tavares Martins, do
Porto, organizada por Sant’Anna Dionisio, cujo plano incluia ca-
torze volumes. Destes, apenas foram publicados, até 1964, quatro
volumes. «A deficiente capacidade de colaboragio de Sant’Anna
Dionisio e do P.¢ Dias de Magalhées pode ter sido a principal cau-
sa do insucesso desta iniciativa. E também da perda de alguns
inéditos» 3. A informag@o é de ]J. Pinharanda Gomes, que junta
algumas criticas ao plano: a troca do titulo de um livro — Funda-
mento da Inducdo em vez de O Problema da Indugdo — e a omissido
do artigo noutro titulo de livro: Pensamento Criacionista em vez de
O Pensamento Criacionista, e acrescenta: «Alvaro Ribeiro transmi-
tiu a S. Dionisio a sua franca mas leal discorddncia quanto ao
plano, que devia ter seguido a ordem crénica, e integrando desde
logo os Dispersos» 6. Estes seriam apenas concentrados no xm vo-
lume, a seguir aos Discursos.

Gorada esta tentativa editorial, é de novo Alvaro Ribeiro, sem-
pre vigilante, que, em 1977, ao aproximar-se o centendrio do nas-
cimento do Mestre admirado, nas Memérias de um Letrado (que gi-
ram substancialmente a volta dele), faz um alerta: «N&o tanto para
perpetuar a gléria de Leonardo Coimbra, como para facilitar aos
futuros estudiosos a leitura, a inteligéncia e a meditacio de uma
obra de inesgotdvel riqueza espiritual, conviria proceder 4 edi¢ao
integral, metddica e rigorosa dos escritos do fildsofo, em volumes
modestos, ou de facil movimentacio comercial. [...] E de esperar
que os herdeiros, os discipulos, os admiradores de Leonardo
Coimbra nao tardem a realizar um trabalho que, por solidario,
dificil e delicado, ndo pode ser protelado até ao centendrio do
nascimento do filésofo» 7.

5 1. Pinharanda Gomes, ob. cit.,, p. 343.

6 Idem, ibidem, p. 343, nota 1.

7 Alvaro Ribeiro, Memdrias de um Letrado, Lisboa, Guimaries e C.? Editores,
1977, p. 12.
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E continua, adiantando mesmo a necessidade de uma «edigdo
critica», pois que s6 ela poderia facultar um indice dos autores
citados e dos livros consultados, «ndo s6 para avaliar os textos a
que Leonardo Coimbra recorreu no volume exterior da sua leitu-
ra, mas também para ordenar cronicamente os elementos que
permitam conjecturar a evolugdo da sua cultura cientifica, filoso-
fica e religiosa» 8.

Este desiderato e incitamento tiveram efeito apenas parcial.
Em 1983, ano do centenario do nascimento de Leonardo Coimbra,
apareceu a nova edi¢io das Obras de Leonardo Coimbra, na Lello e
Irméao — Editores, em dois volumes, papel biblia, com «selecgao,
coordenagédo e reviséio pelo Professor Sant’Anna Dionisio» °.

Nao foi bem aceite pela critica. De facto, do elenco das obras
publicadas pelo autor, omite duas: Guerra Jungqueiro, de 1923, e
A Filosofia de Henri Bergson, de 1934; e acrescenta como «obra» dois
artigos: «S5. Paulo de Teixeira de Pascoaes», de 1934, e «O homem
as maos com o destino», inédito publicado postumamente na Re-
vista Portuguesa de Filosofia, em 1950. Além disso, omite os artigos
dos titulos de cinco obras, por exemplo, Crigcionismo, em vez de
O Criacionismo; apresenta os textos a granel, desfazendo o estilo
paragrafado, caracterfstico de Leonardo; algumas notas de rodapé
das edigSes princeps passam para 0 meio do texto e frases do tex-
to aparecem em rodapé. Por isso, além dos reparos do Prof. Dou-
tor Alexandre F. Morujdo na recenséo critica de Obras de Leonardo
Coimbra, em 1983 10, Pinharanda Gomes faz este comentério e jufzo
severo: «QQuanto aos aspectos técnicos e criticos desta edigdo, ela
ndo deve ser utilizada para referéncia.» E, depois de apontar as
principais deficiéncias, conclui: «Uma verdadeira catastrofe! Que
comeca pela prépria sequéncia arbitraria dos titulos» 1.

Um ano depois, em 1984, embora com referéncia explicita ao
ano do centendario, aparece a primeira grande realizagio a favor
da acessibilidade dos escritos dispersos de Leonardo Coimbra:
Dispersos, 1, Poesia Portuguesa, compilagdo, fixagdo do texto e notas

8 Idem, ibidem, p. 128.

9 Leonardo Coimbra, Obras de Leonarde Coimbra, 2 vols., Porto, Lello e Ir-
méo — Editores, 1983, 923 pp. e 1032 pp.

10 Alexandre Fradique Morujdo, «Obras de Leonardo Coimbra», recensio
critica in Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, XXXIX, 4 (1983), pp. 480-484.

11 J. Pinharanda Gomes e Paulo Samuel, in Leonardo Coimbra. Cartas, Confe-
réncias, Discursos, Entrevistas e Bibliografia Geral, Lisboa, Funda¢io Lusiada, 1994,
p- 341, nota 1.

11



de Pinharanda Gomes, na Editorial Verbo, Lisboa. Af se anuncia
o propésito e o plano de reunir os muitos outros dispersos em
trés volumes diferentes, relativos a Metafisica, a Cristologia e a
Questdo Social. Mas o plano alargou-se. A investigagio associa-se
Paulo Samuel e sdo publicados mais quatro volumes de Dispersos,
até 1994, na mesma editora Verbo, e um, na Fundacio Lusiada,
de registos de imprensa: Cartas, Conferéncias, Discursos, Entrevistas
e Bibliografin Geral, também em 1994.

Estava finalmente acessivel a informacgdo sobre toda a obra de
Leonardo Coimbra e publicados todos os textos em volume. Os
estudiosos da sua vida e da sua obra tinham o caminho aberto
para a investigacdo e andlise critica. Mas este facto avulta mais
outras caréncias.

Verifica-se que falta ainda uma biografia completa e matiza-
da do filésofo portuense, um estudo da sua oratéria, bem como
do seu pensamento e acgdo politicos.

E falta ainda, e sobretudo, uma edigéo critica das Obras Com-
pletas verdadeiramente tais.

E a tarefa a que se langou a Imprensa Nacional-Casa da Moe-
da, em conjugacdo com o Centro Regional do Porto da Univer-
sidade Catélica Portuguesa, depositario, por doagdo da familia,
da biblioteca pessoal e do espdlio manuscrito do filésofo por-
tuense.

Aqui, neste primeiro volume, se apresenta o primeiro resulta-
do desta iniciativa, com o plano de conjunto e os critérios adop-
tados.

2 — Edighio critica

Edigdo critica ¢, fundamentalmente, aquela cujo texto for fixa-
do por confronto com os originais. No caso de Leonardo Coimbra,
existern originais manuscritos de quase todas as obras; infelizmen-
te, porém, mais ou menos incompletos. E possivel, por isso, con-
ferir com eles o texto da edigdo princeps e anotar as diferencas,
certamente consentidas, ou mesmo por ele introduzidas.

Dai que o texto estabelecido nesta edi¢do seja basicamente o
texto da 1.% edi¢do, anotando-se em rodapé as discrepancias com
0 manuscrito. Até porque apenas uma obra — A Alegria, a Dor e g
Graga — teve 2% edigdo e uma traduc¢fo em lingua espanhola, em
vida do autor. Os critérios adoptados na fixacio do texto sdo indi-
cados em apéndice a esta «Introdugéo geral».

12



A histéria atribulada dos manuscritos inéditos de Leonardo
Coimbra estd confinada, quase exclusivamente, as referéncias de
Sant’Anna Dionisio. Com efeito, 0 seu depositirio e responsével
pela publicagdo péstuma de alguns deles, diz-nos muito pouco
acerca da sua identificagio, seleccio e fixagdo do texto. O P2 An-
ténio de Magalhdes parece ndo ter sido, na verdade, um modelo
de solicitude na conservagdo dos originais que lhe foram confia-
dos e de metodologia na publicagdo dos mesmos.

Por trés vezes aparecem inéditos de Leonardo Coimbra, sob a
sua responsabilidade. Foram publicados na Revista Portuguesa de
Filosofig: «Acgdo e pensamento» (I, 1, 1945, pp. 77-87); «O homem
as maos com o destino» (VI, 1, 1950, pp. 11-56); «Inéditos de Leo-
nardo Coimbra» (XII, 4, 1956, pp. 360-402), anexos a conferéncia
«A Perenidade do Pensamento Filos6fico de Leonardo Coimbra»,
publicada também em separata (Braga, Faculdade de Filosofia,
1956, 71 pp.}.

A primeira publicagio contém um texto unitdrio, embora in-
completo, e é precedido por uma breve nota de apresentagao que
informa: «O artigo de Leonardo Coimbra que honra o primeiro
numero desta Revista faz parte de escritos péstumos, recentemen-
te encontrados. Sdo eles: a segunda parte do estudo de Leonardo
Coimbra sobre A Filosofia de Bergson — ‘Interpretagéo e critica’ —
e uma obra infelizmente incompleta — ‘O homem as méos com o
destino’» 12, Continua, indicando a tematica do primeiro inédito:
«€ um ensaio sobre a didstase sofrida na cultura ocidental no sé-
culo xvi», e qualifica-0 como «dos trabalhos mais acessiveis e inte-
ressantes da dltima fase do malogrado pensador» 2,

Temos aqui a tnica informagao global, que o P.¢ Anténio Ma-
galhdes nos deixou, sobre o conjunto de inéditos que lhe foi con-
fiado. Os trés originais mencionados na nota eram, sem diivida,
os mais longos e facilmente identificdveis, com tftulo préprio
aposto pelo autor, e com unidade temética. O primeiro, «Acgio e
pensamento», como veio a reconhecer, mais tarde, na publicagio
do terceiro, era «um momento para ndo dizer um capitulo, de
‘O homem &s maos com o destino’» %. O segundo, a segunda parte

12 Anténio de Magalhdes, «Nota do organizador» a Leonardo Coimbra,
«Acglo e pensamento», in Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, I, 1 (1945), p. 77.

13 Idem, ibidem, p. 77.

14 Teonardo Coimbra, «O homem as mios com o destino», in Revista Portu-
guesa de Filosofia, Braga, VI, 1 (1950), p. 6.
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de A Filosofia de Henri Bergson, ndo chegou a publicé-lo, nem dei-
xou alguma noticia acerca dele, nas duas publicacdes subsequen-
tes. Mas o facto de, imediatamente a seguir, mencionar «O homem
as méos com o destino» como «uma obra infelizmente incomple-
ta» faz supor que a segunda parte de A Filosofia de Henri Bergson
ndo estava incompleta.

Quer dizer, o P.¢ Magalhdes acaba por revelar a existéncia
apenas de duas obras inéditas: uma incompleta — «O homem as
maos com o destino» —, cuja publicagdo efectuou cinco anos de-
pois, e na qual se deve incluir o texto publicado primeiro em
1945 — «Acgido e pensamento»; outra ¢ a segunda parte — «Inter-
pretagdo e critica» — de uma obra publicada em 1934 pelo au-
tor — A Filosofia de Henri Bergson. Desta nada mais nos diz.

E dela também pouco mais sabemos. Sant’Anna Dionisio ndo
se lhe refere, quando fala de outros manuscritos desaparecidos
num pequeno incéndio, no Colégio das Caldinhas, Santo Tirso,
onde residia o P.¢ Anténio de Magalhaes; apenas mencionou como
desaparecida uma «Teoria do ser ou ontologia» 15,

Manuel Ferreira Patricio, num estudo de 1985, d4 a seguinte
informagdo: «Alvaro Ribeiro disse-me que, para além da cépia do
segundo volume que ardeu no incéndio de Santo Tirso, havia
outra que ele chegou posteriormente a ver, em méos que deixou
incégnitas para mim. Oxald essas méos conservem o texto de Leo-
nardo e venham a propiciar, em futuro, que se deseja proximo, a
sua publicagdo» 16,

Por sua vez, Jorge Croce Rivera, no 11 volume — Ensaios de
Aprofundamento e Outros Textos — das Obras de José Marinho, em
1995, edita um texto fragmentario deste discipulo de Leonardo
Coimbra, sob o titulo: «Prefécio ao 1 volume de Bergson de Leo-
nardo Coimbra». E o seu autor que no corpo do texto Ihe chama
«prefacio de um livro especulativo da categoria deste que o leitor
vai estudar» 7. Mas, paradoxalmente, comega deste modo: «Reco-
mendar a leitura de Bergson e desta obra sobre ele, afigurar-se-4

15 Sant’Anna Dionisio, «Introdugio» a Leonardo Coimbra, Obras de Leonardo
Coimbra, vol. 1, Porto, Lello e Irmao — Editores, 1983, p. xxvl.

16 Manuel Ferreira Patricio, «Leonardo Coimbra e Bergson: semelhangas e
diferengas», in Leonardo Coimbra (Colectines de Estudes), Lisboa, Institute Amaro
da Costa, 1985, p. 148, nota 13.

17 José Marinho, Ensaios de Aprofundamento e Outros Textos, vol. 1 de Obras
de José Marinho, edigao de Jorge Croce Rivera, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da
Moeda, 1995, p. 327.
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neste momento intempestiva empresa.» E justifica dizendo que o
pensamento de Bergson, por um lado, ja é passado e, por outro,
se fez excessivamente presente ao nosso intimo para naoe precisar-
mos de o ler. Quanto a Leonardo, acrescenta, embora algumas
centenas de pessoas no Pais sejam conscientes da autenticidade
dos seus dons, a grande maioria deles ainda nio encontrou fun-
damento seguro de uma valorizacao filosdfica da sua obra. Isto
parece desaconselhar a sua publicagéo. Tera este parecer influido
no total siléncio a sua volta?

O estudo do espélio do filésofo portuense, doado pela fami-
lia a0 Centro Regional do Porto da Universidade Catdlica Portu-
guesa, por ocasidio da inauguragio da Biblioteca Memorial Leo-
nardo Coimbra, no inicio de 1992, levou a descoberta de duas
copias dactilografadas do manuscrito original, cuja autenticidade
foi possivel fundamentar 8. O manuscrito, porém, ndo foi encon-
trado.

E mesmo o tinico original que falta do conjunto das trés pu-
blicagdes de inéditos feitas pelo P.e Anténio Magalhdes, atras re-
feridas. E, curiosamente, de «O homem &s m#os com o destino»,
além do manuscrito, existe também uma cépia dactilografada e
corrigida & méo, ao que parece, pelo mesmo revisor da «cépia A»
da segunda parte de A Filosofia de Henri Bergson. Ambas foram
feitas na mesma maquina, com o mesmo tipo de letra, decerto
para publicagdo. O que é mais um sinal de autenticidade desta
ultima, e da intervengdo do P.¢ Anténio Magalhdes nesta prepara-
¢éo, possivelmente na mesma altura, a volta de 1945.

Qutro problema ¢é o da sua completude. Manuel Ferreira Pa-
tricio opina que estard incompleta. Na recensdo da obra que fize-
mos na revista Humanistica ¢ Teologia, defendemos que a cépia estd
ou pode considerar-se «praticamente complefa, pois o discurso
chega a fase conclusiva. Mas ninguém pode garantir que se ndo
tenham perdido algumas das folhas finais» 1°.

Por tltimo, as consequéncias do incéndio de Santo Tirso para
0 espblio de Leonardo Coimbra parece nédo terem sido tio catas-

18 Angelo Alves, «Apresentacio», in Leonardo Coimbra, A Filosofia de Henry
Bergson, Segunda Parfe, 1.* edigdo, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
1994, pp. 157-160.

19 Idem, «Bibliografia de Leonardo Coimbra: edi¢io completa de A Filosofin
de Henry Bergson. Dois artigos ndo referenciados», in Humanistica e Teologia, Por-
to, XVI, 1-2 {1995), pp. 275-277.
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troficas como insinua Sant’Anna Dionisio. Com efeito, na «Intro-
ducdo» as Obras de Leonardo Coimbra, depois de citar alguns pas-
sos de um pequeno «papel inédito», interpSe este comentario: «Ao
filho tdnico do filésofo, o malogrado médico, de espirito evangéli-
co, Leonardo Augusto, nosso aluno de Filosofia, hd quarenta e sete
anos, no velho Liceu Rodrigues de Freitas, devemos a consulta e
a transcrigédo literal desse sugestivo apontamento inédito e de um
dos poucos manuscritos do espélio que ele conservava do Pai,
entdo professor do Liceu, espdlio quase inteiramente destruido
num fatidico pequeno incéndio ocorrido na dgua-furtada dum
Colégio de Santo Tirso, onde um mal-avisado padre jesuita os res-
guardava para sua exclusiva revisdo e privativo estudo.» E acres-
centa em nota 1: «Referimo-nos ao Padre Dias de Magalhées, que,
a sos, procedia ao estudo desse espélio, do qual fazia parte (s6
ap6s o incéndio o soubemos) um volumoso esbogo de uma
Ontologia, da qual o filho do filésofo ndo possuia copia» 20,

E volta ao assunto, mais desenvolvidamente, no livro Leonar-
do Coimbra. O Filésofo e o Tribuno, em 1985, num capitulo que j&
tinha sido publicado no jornal O Primeiro de Janeiro, em 25 de
Novembro de 1981. Ai reafirma duas coisas: primeiro, que o livro
que Leonardo andaria a preparar, aquando de um encontro, no
Porto, com Unamuno (o didlogo é ficcionado), «seria o tinico ele-
mento do esp6lio de manuscritos do filésofo que, por sorte, esca-
paria ao fatidico incéndio destruidor do conjunto de manuscritos
confiados ao padre jesuita Dias de Magalhées» 2.

Ora, ndo é verdade que este manuscrito fosse o tinico, dentre
os confiados ao P.e Magalhdes, a escapar ao incéndio, pois que,
como ja foi dito, existem no Centro Regional do Porto da Univer-
sidade Catélica Portuguesa os manuscritos de todos os inéditos
que 0 mesmo mencionou na Revista Portuguesa de Filosofia, com a
excepcao de um — A Filosofia de Henri Bergson —, de que existemn
apenas duas copias dactilografadas.

Em segundo lugar, reafirma que nos Gltimos anos de vida,
depois de voltar ao ensino liceal, «transe duro e atroz», o filésofo
se dedicara, em rigoroso sigilo, a redac¢do de duas obras: «Teoria
do ser» e «O homem as maos com o destino». E acrescenta: «Infe-

20 Sant’Anna Dionisio, «Introdugio» a Leonardo Coimbra, Obras de Leonardo
Coimbra, vol. 1, Porto, Lello e Irmdo — Editores, 1983, p. x0xv1.

2 Idem, Leonardo Coimbra. O Filésofo ¢ o Tribuno, Lisboa, Imprensa Nacional-
-Casa da Moeda, 1985, pp. 365, nota 5, e 360-361, nota 4.
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lizmente, nenhum desses trabalhos, intimos e frementes, chega-
riam até nds. O primeiro, mercé de um estranho infortinio, seria
reduzido a cinzas pouco depois da morte imprevista e fatidica do
filésofo eloquente. Queremos referir o que, segundo se presume,
se encontrava mais proximo do pleno acabamento, ou seja, a apon-
tada ‘Teoria do ser’. O segundo, embora impressivo, estaria bas-
tante longe da presumivel plenitude. E o truncado e vigoroso so-
liléquio: ‘O homem &s méos com o destino’» 2.

Ficamos a saber que o malfadado incéndio aconteceu pouco
depois da morte do filésofo. E ainda que alguns dos seus mais
intimos, incluindo o seu filho tnico, j& convalescente de grave
doenga, e alguns amigos e vizinhos, ajudavam na ordenacio e no
exame do confuso espélio de manuscritos deixado por ele. Mas
nao encontram entre esses inéditos sendo os elementos dispersos
da planeada meditagfio que é «O homem as maos com o destino».

Continua informando em longa nota que «a apontada “Teoria do
ser’ jamais passou sob 0s nossos olhos» 2. Foi somente José Mari-
nho que lhe referiu a sua existéncia, tendo-a lido e folheado antes do
P.¢ Magalhaes. Conforme transmitiu oralmente ao préprio Sant’ Anna
Dionisio, segundo o seu juizo, esse manuscrito era realmente «uma
auténtica e impressionante Ontologia exemplar, vigorosa e nua».
Isto aconteceu «n@o muito tempo depois da sua destruicao». Quer
dizer, acerca dela temos apenas um testemunho indirecto, ex auditis,
que nem sequer foi confirmado pelo préprio José Marinho, quan-
do, vinte e cinco anos depois, escreveu uma Teoria do Ser ¢ da Ver-
dade, como adverte 0 mesmo Sant’Anna Dionisio.

Mas, ainda hd mais. Nem sequer o P.¢ Anténio de Magalhies
esclareceu Sant’Anna com uma narrativa do funesto incéndio,
quando se ofereceu uma oportunidade, no decurso de uma demo-
rada viagem de comboio entre Porto e Lisboa. Verificou-se esse
encontro vinte anos antes da publicacdo da nota, portanto, antes
de 1965. «Mas», diz, «quase nulo foi o seu esclarecimento. Pelo
contrério, 0 seu retraimento de certo modo nos persuadiu que o
seu desejo seria o de néo falar mais no assunto» 24

E, assim, ficamos sem qualquer certeza acerca do incéndio de
Santo Tirso e dos manuscritos af consumidos pelo fogo, nomea-
damente acerca da existéncia de uma «Teoria do ser». Uma teste-

2 Idem, ibidem, p. 360.
2 Idem, ibidem, p. 361, nota 4.
2 Idem, ibidem, p. 361, nota 4.
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munha s6, de segunda méo, ex auditis a vidente, apoiada numa s6
testemunha de primeira mao, néo faz prova. Tanto mais que ha
outras hip6teses. O préprio Sant’Anna apresenta uma, explicativa
do desaparecimento de muitos manuscritos: as transferéncias e
deslocagbes domicilidrias, que durante uma década se sucederam.
Trés, pelo menos, do filho e da esposa do filésofo, sendo a mais
grave a que se seguiu ao falecimento desta, vencida pelo inforti-
nio da solitude. O préprio filho lhe teria dito que muitos papéis e
fasciculos paternos teriam sido abandonados e sacrificados, nas
usuais urgéncias e supressdes das mudangas.

Em conclusdo, esta edigio critica apoiar-se-a nos textos publica-
dos sob o nome de Leonardo Coimbra, quer em livro, quer em perié-
dicos, e nos manuscritos remanescentes, que apesar de todos 0s con-
tratempos sd0 mais relevantes do que seria de esperar. Em cada caso
serdo assinaladas as fontes, a sua autenticidade e os seus limites.

3 — Edigdo completa

Edicdo completa, além de critica, porque serdo publicados to-
dos os escritos inventariados até hoje nas bibliografias citadas, com
alguns mais que foi possivel ainda encontrar, inclusive com indi-
cagDes amigas.

Seguiremos a ordem cronoldgica, dividindo os volumes por
periodos. Admitir-se-#0 excepgbes quando conste que a data da
redacgdo é anterior 4 da publicagédo ou quando o artigo tiver sido
publicado parcialmente em datas sucessivas. Cada volume englo-
baré os livros desse periodo e os dispersos: artigos, prefacios, car-
tas, e serd acompanhado de um fndice de autores, de um indice
sisternatico e de um indice geral.

I
QUEM FOI LEONARDO COIMBRA?
1 — Excurso biogrdfico
O percurso existencial de Leonardo José Coimbra (este € o seu

nome de baptismo) decorre entre o final do século xix — 1883 — e
a primeira metade do século xx — 1936. Foi truncado abruptamen-
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te por um desastre de automével, junto a Baltar, em viagem de
regresso ao Porto, que o levou a morte trés dias depois (2 de Ja-
neiro). Tinha 53 anos, plenos de experiéncia, de maturidade e vi-
gor espiritual, de vontade de servir as causas nobres pelas quais
havia lutado desde a juventude.

Nascido em Borba de Godim, hoje cidade da Lixa, concelho
de Felgueiras, numa familia da classe média culta, em meio rural
do interior, em frente ac Mardo, teve uma infincia feliz. Seu pai
era médico e a mae, de educacio esmerada, oriunda duma fami-
lia tradicional. Foi o segundo de oito irm&os. Com o mais velho,
fez o curso liceal no Colégio de Nossa Senhora do Carmo, em
Penafiel. Ficou com mds recordaces da disciplina do internato,
mas revelou-se um aluno excepcional, tanto nas matérias cientifi-
cas como literdrias. As provas finais prestou-as no Liceu Central
do Porto, englobando as cadeiras de Fisica, Quimica, Histéria
Natural, Filosofia e Matematica.

Ao terminar o liceu, Leonardo tinha 14 anos. Para a idade
legal do ingresso na universidade faltavam-lhe trés meses. Por
isso, a sua matricula foi precedida de uma portaria a dispensar a
exigéncia da lei. Assim, em Setembro de 1898, entrou na velha Fa-
culdade pombalina de Filosofia da Universidade de Coimbra, para
cursar Ciéncias Fisicas e Matematicas.

Seu irmdo mais velho frequentava ja o segundo ano da Facul-
dade de Direito. A despeito da vigildncia deste, o novel universi-
tdrio obedeceu a tendéncia natural de todo o adolescente, liberto
ha pouco das constri¢des de um colégio: deu largas aos anseios
de autonomia e experiéncia vital, consumindo o tempo em longos
passeios pelos arredores da cidade, em conversas e discussdes de
acaso, e, sobretudo, na cultura fisica, que nesses anos se tornou a
paixdo dominante.

Frequentador de um gindsio da Estrada da Beira, dedicava-se
a varias actividades desportivas: luta greco-romana, natacio, remo
e esgrima. Distinguiu-se como levantador de pesos e halteres, che-
gando mesmo a representar a Academia numa competi¢do atléti-
ca, realizada em Coimbra, em finais de Junho de 1903, sob os
auspicios do Real Ginasio de Lisboa. Tendo-se inscrito nessa com-
peticao, através de O Jornal da Noite, de Lisboa, viu publicitadas
nele as suas performances atléticas da modalidade deste modo:

O Sr. Leonardo José Coimbra é ainda muito novo:

conta apenas 19 anos. Atleta distinto, conseguiu, depois
de um treino aturado e rigoroso — ele que era um enfe-
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zado — em 4 anos, tornar-se forte e vigoroso. Os seus
exercicios sdo notdveis e 0 Sr. Coimbra serd, sem divida
alguma, um temivel adversario ».

Seguem as medigdes atingidas em cada exercicio.

Como vemos, estes quatro anos de académico coimbréo nédo
foram passados na boémia estudantil, tdo frequente entdo, mas,
em grande parte, na preparagéo fisica que julgava necesséria para
entrar na Escola Naval. Que este era o seu grande empenho.

Também ndo aderiu as praxes académicas que regulavam as
relagbes entre caloiros e veteranos, cheias de grosseria e irraciona-
lidade, nesse inicio do século xx, como noutros tempos. Chegou,
certa vez, a usar a forga fisica para libertar um caloiro das méos
de uma «trupe» de veteranos que, certa noite, se preparava para
tosquiar um novato e castigd-lo com as classicas palmatoadas.
Frequentava ji o terceiro ano da Faculdade. Num repeldo, desfez
o grupo de embugados e levou consigo o caloiro. Para alguma
coisa lhe servira a sua preparacgdo e robustez atléticas.

Nestes quatro -anos de estudo universitario, de 1898 a 1903,
Leonardo cursou apenas as cadeiras que eram necessarias para
ingressar na Fscola Naval: Fisica, Matemaética e Desenho. Demo-
rara quatro anos a fazer o que poderia ter sido feito num s6. Por
exigéncia curricular, aparece na Faculdade de Direito a frequen-
tar, como voluntario, as cadeiras de Economia Politica, no ano de
1900, e de Direito Econémico, em 1902. Comeca aqui a emergir,
provavelmente, uma nova paixdo — a politica.

Seguidamente, concretiza-se o que parece ter sido o seu fito
principal: entrou na Escola Naval em 1903 e foi promovido a as-
pirante da Marinha em 1904. Af encontra Mendes Cabecadas, que
viria a ser almirante e do qual se torna amigo, e Anténio Sérgio,
que foi, por algum tempo, seu instrutor de remo e mais tarde se
tornaria seu opositor ideoldgico e politico.

Em breve, porém, Leonardo se desiludiu. A primeira viagem
num navio-escola, em cruzeiro pelo Atlantico, tornou-se-lhe invul-
garmente penosa; sofreu um estado permanente de enjoo. A vida
de bordo, excessivamente hermética e monétona, chocava com ©
seu temperamento expansivo e irrequieto. Convenceu-se de que néo
fora talhado para homem do mar. Pediu, pois, a demisséo e voltou

5 AA. VV., Leonardo Coimbra. Testemunhos dos Seus Contempordneos, ob. cit.,
p. 409.
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aos estudos universitdrios, agora com a inten¢do de se dedicar ao
ensino. Assim, no ano lectivo de 1905-1906, matriculou-se como
voluntdrio na Academia Politécnica do Porto e comegou a frequen-
tar as cadeiras preparatérias do Curso de Habilitagio ao Magistério.

Ainda, desta vez, se nio comporta como bom aluno e & me-
dida das suas capacidades. Atrasou a concluséo dos estudos pelo
menos um ano. Talvez, porque neste periodo se tenha dedicado a
resolver a sua vida afectiva, casando-se civilmente com Maria
Amélia Coimbra, sua companheira de infincia e parente do poeta
Anté6nio Nobre. Por outro lado, deixou-se dominar por outra pai-
xdo: a politica, aderindo a ideologia e ao movimento libertario ou
anarquismo utdpico.

Nesta fase, aos 23 anos, inicia a sua actividade literdria, escre-
vendo os primeiros artigos de indole doutrindria e de intervengio
politico-social, em jornais e revistas.

O primeiro escrito que se The conhece data de 16 de Abril de
1905, publicado no jornal O Didrio, de Lisboa. E um pequeno con-
to, de inspiragdo huguesca, com nitida intengdio moralizante.

Em 1906, estdo referenciados apenas dois artigos, aparecidos
no jornal republicano O Norte, do Porto. O primeiro, intitulado
«Guerra Junqueiro», é uma defesa da viragem do poeta para a
poesia lirica, em Oragdo 4 Luz, e uma critica literdria de toda a
obra, indo a0 seu mais fundo pensamento metafisico-religioso 26,
O segundo, sob o titulo «Justiga e Liberdade! Francisco Ferrer»,
tem o cardcter de intervengdo humanitaria e politica, pugnando
pela libertagdo de Ferrer e de Nackens, a contas com a justica es-
panhola, como implicados num atentado contra o rei da nagéo vi-
zinha. Esta campanha internacional reacende-se em 1907 e em
1909, tendo Leonardo publicado outro artigo e participado, como
orador, numa série de comicios.

Em 1907, funda e dirige com Jaime Cortesio, Claudio Basto e
Alvaro Pinto a revista Nova Silva, de orientagdo libertiria. Teve
pouca duragido, de Fevereiro a Abril, e apenas cinco niimeros; ai
publicou o seu primeiro artigo doutrindrio — «O homem livre e o
homem legal» —, fazendo a defesa da autonomia da consciéncia
frente a lei; manteve colabora¢do em todos os niimeros.

Em 1908, com Jaime Cortesdo e Alvaro Pinto, d4 inicio & so-
ciedade de «Os Amigos do ABC», no Porto, destinada a combater

2% Angelo Alves, «Bibliografia de Lecnardo Coimbra», art. cit., in Humanistica
e Teologia, Porto, XVI, 1-2 (1995}, pp. 280-283.
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o analfabetismo (note-se a alusdo ao «l’abaissé», o povo, de Vitor
Hugo).

No mesmo ano, com Jaime Cortesdo, Rodrigo Solano, Gil
Ferreira e A. Correia de Sousa, constitui um grupo politico-litera-
rio denominado «Nova Seara».

No ano lectivo de 1907-1908, participa activamente nas gre-
ves académicas, iniciadas na Universidade de Coimbra e estendi-
das as restantes universidades, e mesmo as escolas secunddrias,
sob a ditadura de Jodo Franco. Comegou entdo a revelar os seus
dotes oratérios, passando das assembleias escolares para os comi-
cios politicos ou de propaganda anarquista.

No ano de 1909, termina, finalmente, os estudos preparato-
rios do Curso de Habilitacdo ao Magistério Secundério e muda-se
para Lisboa, acompanhado pela esposa e o primeiro filho, a fim
de frequentar as cadeiras do Curso Superior de Letras. Acolhe
como héspede, em sua casa, Jaime Cortesao, a frequentar entdo a
Escola Médico-Cirtrgica.

Na capital, afastado da vida politica, vive absorvido pelos
estudos, conseguindo classifica¢des, finalmente e pela primneira
vez, A altura das suas capacidades intelectuais: distingdo a todas
as disciplinas — Pedagogia, Histéria da Pedagogia, Licao para
Alunos e Filosofia — e unanimidade na dissertagfo. Recebeu mes-
mo demonstra¢des piiblicas de admiragio da parte de alguns pro-
fessores, como Adolfo Coelho e Silva Cordeiro.

No fim do ano lectivo de 1909-1910, e munido de uma licen-
ciatura, Leonardo regressa ao Porto, conseguindo ser colocado, por
concurso, no Liceu Central do Porto, como professor de Matema-
tica.

Estava encontrado o seu rumo profissional e, porventura, a
sua vocagio especifica: ser formador de jovens e adultos — peda-
gogo e antropedagogo; ser educador, na escola, na politica, nas
actividades civicas e culturais, com um elevado sentido de mis-
sdo, dentro dum horizonte espiritualista, moralizante, metafisico
e religioso.

Nunca mais deixaria de ser professor, até ao fim da vida: pro-
fessor liceal, no Porto, com um breve interregno em 1911, em que
foi director do Colégio dos Orfaos, em Braga, cargo do qual se
demitiu por incompatibilidade pedagégica com o provedor e com
os professores; depois, na Pévoa de Varzim, em 1914, onde se efec-
tivou e lhe nasceu o segundo filho; em Lisboa, no Liceu Gil Vi-
cente, de 1915 a 1919; professor e director da Faculdade de Letras
da Universidade do Porto, por ele criada, quando Ministro da
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Instrucdo em 1919; novamente professor liceal, em 1931, depois
da extingdo da Faculdade de Letras do Porto, voltando ao Liceu
Rodrigues de Freitas, onde leccionava, quando a morte o surpreen-
deu.

O magistério oficial, porém, nio o impediu de retomar a sua
acgdo civica, cultural e politica; antes, a vemos potenciar-se, com
as naturais varia¢bes, impostas pelos condicionalismos nacionais
e europeus.

Assim, aparece, em 1912, como fundador do movimento cul-
tural «Renascenca Portuguesa», a par de Jaime Cortesdo, Teixeira
de Pascoaes, Raul Proenga, Anténio Sérgio e outros. Tendo sede
no Porto, tornou-se o pélo cultural mais dindmico do Pafs, com a
revista A Aguia, o jornal quinzendrio Vida Portuguesa, uma edito-
rial muito activa e uma Universidade Popular.

Também em 1912, Leonardo decide concorrer ao lugar de
professor assistente do Grupo de Filosofia da Faculdade de Letras
da Universidade de Lisboa. Para tal, escreveu o seu primeiro li-
vro — O Criacionismo. Por incompatibilidade com o arguente, Pro-
fessor Silva Cordeiro, que se lhe mostrou muito adverso, desistiu,
no decurso das provas ptblicas, tendo o lugar sido preenchido por
Matos Romao.

Quando acabava de redigir o seu livro, adoece o primeiro e
entdo tnico filho, ainda infante, e em poucos dias chega & morte.
Este acontecimento marca-o profundamente e, como fruto da sua
reflexdo, surge o opisculo intitulado A Morte, em 1913.

A sua obra escrita vai crescendo, com os anos, pela publica-
¢do de novos livros e de numerosos artigos, provocados uns e
outros, ora pelas suas actividades docentes e culturais, ora pela
sua reflexdo pessoal sobre acontecimentos e problemas de indole
nacional ou universal. Os livros sdo de indole cientifica e filoséfi-
ca, em nimero de 18. Os artigos, mais voltados para o imediato,
sdo predominantemente de intenc¢do doutrindria, também de in-
tervencdo politico-social, de critica literaria ou artistica; atingem o
nimero de 243, nas bibliografias mais actualizadas.

Os livros mais sistemdticos e representativos da evolugio do
seu pensamento filoséfico sdo O Criacionismo (1912), A Alegria, a
Dor e a Graga (1916), A Razdo Experimental (1923), A Riissia de Hoje
e 0 Homem de Sempre (1935).

Pronunciou também indmeros discursos e conferéncias, nas
mais variadas circunstdncias, desde comicios na praga publica a
sessOes académicas e parlamentares, de homenagens oficiais e
populares a festas de caridade e de bombeiros, de elogios fiine-
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bres a apresentagdo de livros, filmes e pecas de teatro. Esto re-
gistados nos periddicos 163. Leonardo foi considerado o maior
orador do Pais, depois de Alexandre Braga.

H4 ainda referenciadas 27 entrevistas e 25 cartas, publicadas
ou arquivadas.

A sua acgio politica em estruturas partidérias e governativas
ndo foi relevante, porque se mostrou sempre inconformado e idea-
lista. Iniciada no movimento anarquista, antes da Repdblica, co-
mega formalmente com a ades@o ao Partido Republicano Portu-
gués (PRP), em 1914, pelo qual foi eleito deputado em 1922; tem
como momentos destacados a entrada no Governo da Reptiblica,
para Ministro da Instrugdo, por duas vezes, em 1919 e em 1922,
ambas por poucos meses, mas o tempo suficiente para demons-
trar a sua vontade reformista; culmina com o abandono do PRP,
em 1925, e o ingresso na facgdo dissidente, a Esquerda Democra-
tica, ndo tendo conseguido ser eleito deputado.

A partir desta data, afastou-se gradualmente da vida politica.
Comegou a aprofundar a tematica teolégica, entrando em contacto
com autores neotomistas, como Rousselot, Maréchal, Sertillanges e
Maritain, aproximando-se progressivamente da ortodoxia catélica.
Acaba por professar publicamente a Fé catélica e regressar a prati-
ca sacramental da Igreja, no dia 23 de Dezembro de 1935.

Alguns dias depois, a 30 de Dezembro, no regresso de uma
visita 4 casa de sua Mae, em Borba de Godim, é vitima de um
despiste de automével, na descida de Baltar. Transportado ao Hos-
pital de Santo Anténio, no Porto, ai vem a falecer no dia 2 de
Janeiro de 1936. O seu funeral, com trajecto a pé para a Igreja da
Lapa, foi a mais grandiosa manifestagdo de pesar até entdo vista
na cidade, segundo testemunham os jornais diarios, nas suas re-
portagens.

2 — Personalidade rica e multifacetada
Afinal, quem foi Leonardo Coimbra?

Este excurso biogréfico, apesar de breve %7, mostra-nos a rique-
za e a polivaléncia da sua personalidade. Vimo-lo como escritor,

27 Este resumo biografico apoia-se fundamentalmente na «Biografia de Leo-
nardo Coimbra», de Sant’Anna Dionisio, ja citada, in Leonardo Coimbra. Testemu-
nhos dos Seus Contempordneos, pp. 405-423.
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jornalista, filésofo, orador, politico, professor. Qual destas facetas
foi a predominante, ou mais distintiva?

Teixeira de Pascoaes, no seu testemunho intitulado Lembran-
¢z, de 1950, da uma resposta: «Leonardo Coimbra é uma Trinda-
de: o orador, o professor e o fildsofo. Qual destas trés pessoas é
verdadeira?» Continua, observando que a pergunta deve ser feita
noutros termos, isto é: qual das trés pessoas a mais verdadeira,
porque todas elas séo verdadeiras. E acrescenta: «Para mim, é a
do orador, que eu tenho de confessar a minha pouca simpatia
pelos filésofos profissionais, por todos os criticos, ou da razio
pura, a Kant, ou da razéo impura, a Bergson» 8.

Justifica-se com o estadio a que tinha chegado entéio o relacio-
namento entre ciéncia, filosofia e poesia: «a ciéncia domina hoje o
mundo objectivo, enquanto o mundo subjectivo pertence cada vez
mais & poesia; o advento da ciéncia... cientifica lancou a filosofia
para um plano secunddrio». E confessa: «Prefiro em Leonardo
Coimbra a eloquéncia poética do orador, pois, entre o orador e o
poeta, ha sobretudo uma diferenca musical» 25,

Pascoaes revela nesta posigéo dois preconceitos: o positivismo,
que concebe a ciéncia moderna como ultrapassando e superando
a filosofia, como se fosse valida a lei dos irés estados de Comte e
a metafisica nédo fosse de sempre e, portanto, contemporanea da
ciéncia, e o esteticismo, que atribui a poesia, exclusivamente, a
intuigdo da verdade subjectiva e da verdade transcendente, como
se a poesia, na via do conhecimento, se situasse depois da ciéncia
e da filosofia, superando-as e envolvendo-as pelo contacto directo
com a realidade, que s6 a ela pertenceria, mesmo a realidade in-
finita, inefavel, transracional — quase uma mistica. Diz expressa-
mente noutro lugar: «A Poesia (a verdadeira poesia) é a sintese
superior da Religido, das artes e da filosofia. [...] O mais essencial
é adquirir os sentimentos superiores e delicados que a Poesia,
abrangendo todas as artes, religiGes e filosofias, transmite 4 nossa
alma» 30,

Por outro lado, o poeta do Mardo ndo tem em conta que Leo-
nardo foi mais do que uma trindade: além de orador, professor e

28 Teixeira de Pascoaes, «Lembranga», in Leonardo Coimbra. Testemunhos dos
Seus Contemporiineos, ob. cit., p. 17.

2 Idem, ibidem, p. 17.

30 Idem, «Conferéncia», in A Saudade e 0 Saudosismo, Lisboa, Assirio e Alvim,
1988, pp. 195 e 197.
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fil6sofo, foi literato e politico. O valor poético da sua escrita foi
salientado, por exemplo, por Oscar Lopes, que, no meio de um
mare magnum de prosa ritmica saudosista, comum a outros auto-
res da Renascencga Portuguesa (Cortesdo, Casimiro, Pina de Mo-
rais, Vila Moura, etc.), distingue Leonardo Coimbra «como o
mais interessante poeta da prosa lirica, gracas aos melhores
passos de A Alegria, a Dor e a Graca, Adoragdo, Do Amor e da
Morte» 31,

Assim, podemos discordar de Pascoaes, respeitando embora
a sua preferéncia, que é questio de gosto. Leonardo foi, antes de
mais, em toda a sua obra escrita, como nas suas li¢gdes e discur-
sos, um filésofo, no verdadeiro sentido da palavra, um amante e
pesquisador da sabedoria, procurando-a com afd, acima de tudo,
e comunicando-a com generosidade, com sentido de missio; foi
um intelectual comprometido, buscando humildemente a verda-
de e transmitindo-a apaixonadamente, para bem dos concida-
daos, elevagdo moral do povo, espiritualizacio do Homem e do
Universo. Por isso, granjeou néo apenas admiradores, mas disci-
pulos, que 0 tomaram como Mestre, pois despertou neles a vo-
cagio para o pensamento especulativo. Antonio Quadros consi-
derou-o mesmo o maior filésofo portugués da primeira metade
do século xx.

Nio é aqui o lugar, nem o momento, para comprovar o valor
filoséfico das suas obras, principalmente as mais sistematicas. Esta
patente desde o inicio. Basta analisar, e sintomaticamente, os dois
primeiros artigos ideolégicos, aparecidos em 1906. Mas sobretudo
o primeiro, intitulado «Guerra Junqueiro». Inicia af um confronto
intelectual com o Poeta, que terd o seu ponto culminante em 1923,
na publicagfo do livro com o mesmo titulo, Guerra Jungueiro, na
Renascenga Portuguesa.

Seguiremos aqui este confronto, porque ele nos permitird di-
visar os tracos dominantes do pensamento filoséfico de Leonar-
do, por ele apelidado de sistema criacionista, e os primeiros pas-
sos da sua transmutacdo, no sentido da metafisica de inspiragao
crista.

31 Oscar Lopes, Histdria Tustrada das Grandes Literaturas, VI, Literatura Poriu-
guesa, 2.° vol., I, Epoca Contemporinen, Editorial Estidios Cor, Lisboa, 1973, p. 510.
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111
O SISTEMA CRIACIONISTA E A SUA TRANSMUTAGCAQ
1 — O primeiro artigo filoséfico-literdrio

O referido artigo é uma critica literdria e uma interpretacio
filosofica da obra poética de Guerra Junqueiro. Defende o lirismo
metafisico de Oragio i Luz, face aos seus detractores, que aponta-
vam este livro como sinal de decadéncia e de arrependimento, ou
mesmo de peniténcia publica pela poesia da fase polémica e re-
voluciondria.

Leonardo distingue na obra de Junqueiro duas fases: uma em
que predomina a sanha destruidora, blasfema e iconoclasta; ele s6
acredita na Razdo e pede & Ciéncia o sentido da vida. Embora
esteja ai presente um sentimentalismo precursor, fazendo-o entre-
ver um fim sublime a atingir e um imenso Ideal a escalar, é a
Razdo que impera, destruindo ingenuamente todas as crengas do
catolicismo da infincia e deixando apenas diividas no coragdo e
anseios de ideal na alma. £ a fase positivista e negativista. Nela a
intelectualidade vence a afectividade; e esta contenta-se com o
Ideal — Humanidade.

Mais um passo, e uma nova fase se inicia. O amor da Ciéncia,
que lhe desfez as crengas e langou a alma na aridez e na solidéo,
ilumina-lhe o coragio com a Fé na solidariedade humana, leva-o a
langar os fundamentos de uma Sociedade nova, de justica, de paz e
de bondade. E acende nele o amor que, liberto agora dos limites da
Razéo, se revela, imenso, infinito, estendendo-se a todo o Universo.
A solidariedade humana, pelo sentimento irmanado com a inteli-
géncia, transforma-se em solidariedade c6smica. E o poeta, na pro-
pria Natureza, sente palpitarem os afagos do amor infinito.

Assim, para Leonardo, a Oragdo 4 Luz é o mais sublime de
todos os gestos de Junqueiro, a prova da sua vertiginosa ascensao
espiritual, «um evangelho de Moral Césmica». Ndo é uma metafi-
sica ditada pela Razéo, mas uma vivéncia que brota do sentimen-
to e enchg: a alma de suavissima esperanga, de serenidade e de
crenga. «<E um panteismo transcendente, em que as coisas sdo
vivificadas pelo sentimento.» Nédo é um panteismo logicista, mo-
nista, estatico, mas um panteismo ituitivo, pluralista, evolutivo.
«E o socialismo universal comungado no Amor.»

Este socialismo universal distingue-se do socialismo humano,
a imagem do qual é concebido, porquanto o transcende totalmen-
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te. O socialismo humano € limitado pelo horizonte da vida e, por
isso, é um egofsmo zoolégico. O socialismo terrestre, transcende- -
-0, relativamente, porque se estende a toda a natureza sublunar.
Mas também este é limitado ao Cosmos, tornando-se, por isso, um
egoismo cdsmico. «S6 o socialismo universal é verdadeiro, abso-
luto, perfeito» 32,

Esta cosmovisdo, que faz da realidade, no seu todo, uma plu-
ralidade de seres naturais, penetrada e unida por uma energia que
é o amor divino, apresenta-se como um dinamismo pampsiquista.
Assim, o passado evolutivo da Natureza abre ao poeta 0 «cami-
nho da Eternidade», pois vé nela a matéria irma e imortal, anima-
da de sentimentos de esperanca e desespero, semeando luz e ger-
minando dores. E, na Vida, vé um ciclo eterno, em que os atomos
se comportam como entidades psiquicas, que se desejam, sentem,
procuram e amam, sonham quimeras e frutificam virtudes. Mas
na Natureza e na Vida ndo estd o amor perfeito, pois este ha-de
ser infinito. O amor animal como o amor humano sdo acompa-
nhados pelo seu contrdrio — o 6dio; s6 0 amor césmico € justica,
verdade, luz, semente de Vida.

Leonardo assinala a unifo constante, em Junqueiro, do amor e
da dor, mas restringe-a 4 experiéncia humana. Parece nao dar con-
ta de que ele vai ao ponto de os eternizar, o que equivale a admitir
em Deus um dualismo antitético, que lhe retira a infinitude e o
torna um deus diminuido, necessariamente em evolugio reinte-
gradora. Esta é fundamentalmente a posigdo gnostica e maniqueista,
que parece ndo advertir, indicando apenas o anior e a dor huma-
nos, como caminho de ascensdo para Deus, perfeicdo infinita.

E interroga-se: «E a Oraglo & Luz obra metafisica?» Nao — res-
ponde, porque é fruto da forga interior da alma que carece do
outro, fruto do sentimento, que s6 o Infinito pode conter, e néo
fruto do pensamento.

«Negacio da obra anterior?» Também ndo — responde; antes
coroagio soberba, que os homens ndo podem apreender, porque
é fruto de um jorramento divino, de uma revelagéo interior e, por
isso, infinita e divina. Pertence a experiéncia do divino em nos,
dum amor infinito que nos incita a transcender-nos invencivel-
mente, e se manifesta numa aspiracio ilimitada, num Ideal insa-
cidvel. Por isso € a suprema arte.

32 Leonardo Coimbra, «Guerra Junqueiro», in Humanistica ¢ Teolegia, Porto,
XVI, 1-2 (1995), p. 282.
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E Leonardo termina, propondo dois principios ético-metafi-
sicos.

Que o caminho para o amor Infinito é o amor da Humanida-
de: «O amor é incorruptivel, leva-nos a viver no Infinito, mas
havemos de muito ter vivido na Humanidade» 33,

E que, em ordem & acgio, o sentir tem primazia sobre o pen~
sar: «Pensar sentindo é cumprir, realizar. Olhar o problema social
com o cérebro é resolvé-lo em possibilidade, senti-lo com o coracdo
¢ resolvé-lo em realidade» 3%,

Quer dizer, Leonardo detecta na obra poética de Junqueiro,
especialmente em Oracdo & Luz, e expressa neste seu primeiro ar-
tigo de hermenéutica filoséfica, as traves mestras de uma gnosio-
logia e de uma metafisica religiosa, que hao-de estruturar o seu
futuro sistema criacionista: a superagdo do cientismo, que domi-
nou a primeira fase destruidora e negativista da obra de Jun-
queiro; a experiéncia estética e moral, concretizadas na poesia e
na pratica do bem, no amor & humanidade, como ftinicas vias de
acesso ao Amor infinito, a Perfeicdo infinita ou Deus; a visdo da
realidade como um Todo uno e plural —a ontologia serd uma
monadologia — como uma sociedade em que as almas se buscam
e procuram, para se fundirem no Amor infinito que penetra a
Natureza e as almas, unindo-as e fraternizando-as, e se apresenta
a estas como foco irradiante e pélo de atracgdo, como Ideal insa-
cidvel e Bem inatingivel.

O «panteismo transcendente» que atribui a Junqueiro con-
tém alguma ambiguidade, porquanto o panteismo implica a
imanéncia divina no Universo; e dizendo-se transcendente, s6 0
pode ser relativamente, isto é, transcendente em relagdo ao Ho-
mem, mas imanente em relagdo ao Cosmos, e porque o horizon-
te do Cosmos se identifica com o horizonte divino, é inultra-
passavel, estamos em pleno panteismo. Mais tarde, em 1910, este
panteismo comum a outros poetas, como Teixeira de Pascoaes,
Correia de Oliveira, Lopes Vieira, Augusto Casimiro e Jaime
Cortesdo, é classificado preferentemente de «paganismo transcen-
dente» e «paganismo espiritualista» 35, préprio dos poetas cés-
micos, em contraponto com os poetas humanos, ou exclusiva-
mente sociais.

33 Idem, ibidem, p. 283.
M Idem, ibidem, p. 283.
35 Idem, Dispersos, 1, Poesia Portuguesa, Lisboa, Editorial Verbo, 1984, p. 110.
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Finalmente, em 1923, no volume Guerra Junqueiro, este pan-
teismo é diagnosticado e criticado por Leonardo como panteismo
palingenético, evolutivo, naturalista, panteismo de ascensional
evolugo, e contraposto, em seus fundamentos e argumentos, ao
tefsmo de inspiragao cristd — este devidamente explicitado, quer
metafisicamente, quer teologicamente, dentro da ortodoxia ca-
tolica.

2 — A relagdo pessoal e ideolégica com Jungueiro

Desde o primeiro encontro intelectual com a obra de jun-
queiro, o Poeta tornara-se para Leonardo, ainda estudante, uma
figura tutelar. Sant’Anna Dionisio parece situar em 1909 o primei-
ro encontro pessoal entre os dois: «Um dia, a saida de uma aula
da Politécnica, Guerra Junqueiro esperou-o para 0 conhecer e 0
saudar, como autor de um artigo seu, que acabara de ler» 3. Des-
de entdio o relacionamento tornou-se mais intimo: Leonardo faz
um discurso na homenagem ao Poeta, realizada no Porto, a janela
da sua casa, a 8 de Novembro de 1911; igualmente, na homena-
gem, no mesmo lugar, em 20 de Junho de 1922; refere-se ao Poeta
nas suas obras principais: O Crigcionismo e A Alegria, a Dor e a
Graga; passam a encontrar-se com relativa frequéncia, para longas
conversas, em que se influenciam mutuamente, indicando leituras
e discutindo problemas cientificos e filosoficos. Escreve, em 1923
«convém declarar, que fomos, desde estudante, dos nossos vinte
anos, da intimidade de Guerra Junqueiro e que isso mais impe-
riosa torna nossa obrigagdo de tentarmos um critica inteiramente
despida de exageros e lisonjas» %7. Nos tltimos anos de vida do
Poeta, acompanhou-o assiduamente; sobretudo, durante a sua lon-
ga doenca, a ponto de ele lhe pedir para, «logo que a satde lhe
permitisse o trabalho, The dar uma ou duas horas por dia para o
auxiliar na ordenagdo de manuscritos, que ele vinha escrevendo
desde anos» 38, Tratava-se da Unidade do Ser, obra que até hoje ndo
chegou a ser publicada.

3 Sant’'Anna Dionfsio, «Biografia...», in Leonardo Coimbra. Testemunhos dos
Seus Contempordneos, ob. cit., p. 414.

%7 Leonardo Coimbra, Guerre Junqueiro, Porto, Lello Editores-UCP, 1996,
p. 17.

38 Idem, ibidem, p. 40.
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Leonardo manifesta-se também admirador de Teixeira de
Pascoaes, seu vizinho das beiras do Tamega, desde 1906, apresen-
tando-se ao Poeta do Mardo num encontro ocasional, na Praca da
Batalha, no Porto. Escreve sobre ele um artigo, em 1909 2, Tor-
nam-se amigos e colaboradores na Renascenga Portuguesa, em 1912.
Mas Pascoaes é para ele, somente, um irmao mais velho, nas lides
do pensar e poetar. Fez uma critica & primeira edi¢io de Regresso
ao Paraiso (1912) e um prefdcio para a segunda edigio (1921) 40,
E ainda uma critica ao livro 5. Paulo (1934), na perspectiva, ja cla-
ramente, da ortodoxia catdlica.

Mas, sobre Junqueiro, publicou uma colectdnea de artigos,
escritos logo apds a sua morte, que o mostram como o melhor
critico da obra e da personalidade do Poeta de Os Simples, so-
bretudo como o mais profundo intérprete do seu pensamento
filosofico.

Aqui revela Leonardo ter assimilado, nos anos 1922 e 1923,
a metafisica que apelida de cristd e a doutrina catélica, com a cla-
reza e a profundidade que nio se encontram em escritos ante-
riores.

Assim, a longa doenca de Guerra Junqueiro e a convivéncia
com ele mantida levaram-no a rever, simultaneamente com o
Poeta, as suas posicdes filoséficas e atitudes afectivas face ao Cris-
tianismo. Mas com uma diferenca, por ele mesmo assinalada.
Enquanto Junqueiro «viveu dolorosamente a grande tragédia da
existéncia», quando a longa e dolorosa doenga o fez defrontar-se
com o problema do préprio destino, mas nio resolveu intelectual-
mente os grandes problemas metafisicos, Leonardo aprofundou-
-0s, a ponto de confrontar o seu Criacionismo, com a «metafisica
cristd» e a doutrina cat6lica; e transmutou o seu pensamento, pas-
sando de um panteismo idealista ¢ monadolégico, de um dina-
mismo panpsiquista, para o verdadeiro «teismo cristdo».

Eis o que nos diz sobre a evolugéo religiosa do Poeta:

Sem que tivesse sido originariamente um pensador
sério, revela-se ja na doenga, uma alma de interesses
especulativos universais; refez em meses a profundidade
infinita da visdo cristd 41

3 Idem, Dispersos, 1, Poesia Portuguesa, ob. cit., p. 75.
40 Idem, ibidem, pp. 75-81 e 83-103.
4 Idem, Guerra Junqueiro, ob. cit.,, p. 96.
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Os grandes problemas metafisicos ndo os resolveu,
antes 0s escondeu na floresta tropical do seu verbalismo
magnificente; mas pensou-os e acabando por os viver e
sentir 42.

[Do naturalismo radical e ingénuo] saiu apenas pela vi-
va experiéncia da dor na crise da sua demorada doenga 4.

Durante essa doenga, ele pensou corrigir toda a obra
de acordo com a sua crescente intui¢io e 0 seu aumenta-
do amor cristao! ¢

Junqueiro era demasiadamente intelectualista-natu-
ralista e leitor de assuntos filoséficos e cientificos para
imaginar, fora duma experiéncia pessoal, as experiéncias
vitais, que fagam quebrar alargando-os e nao desfazendo-
-0s, 0s modelos filoséfico-cientificos 45.

Junqueiro entra na vida literaria sem personalismo re-
ligioso e sem profundidade metaffsica 4.

A inteligéncia de Guerra Junqueiro desde sempre lhe
impusera o problema da alma e de Deus, o problema do
destino humano, em suma %,

Mas, quer a sua inteligéncia filoséfica, quer a sua
emotividade poética, néo lhe tinham posto, nu e doloro-
so, 0 problema do seu préprio destino. Eis 0 que fez a
doenga, a longa e dolorosa doenga. [...] Foi ai que, pela
primeira vez, porventura, o Poeta se viu face a face com
o destino, com o problema da sua prépria alma, sem a
interposi¢do deformadora do ptblico 4.

Ele acabou por acreditar, duma crenga viva, sofredo-
ra, concreta e tragica, naquela vida eterna e infinita, que
tantas vezes servira apenas para o alongamento misterio-
50, a ressonncia abismatica, da solenidade do seu verbo;
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[...] é agora o Homem em face do destino procurando
Deus [...], mas Deus amante, pessoal, piedoso, conhecen-
do toda ansiedade de amor e toda a pobreza de vontade
da pobre alma humana %,

Leonardo, porém, ndo se limitou a acreditar na e a teste-
munhar a evolugéo religiosa de Junqueiro, até pouco antes do mo-
mento em que «deixou tombar a sua cabega entre os bragos amo-
rosos de um crucifixo» e «colocar o seu coragio em repouso, de
encontro a imagem de 5. Francisco de Assis» 0. Seguiu-lhe os
passos através de toda a sua obra, quer da fase da polémica,
destrutiva, quer da fase de repouso lirico, de reconstrugado espiri-
tualista, e consignou a sua interpretacdo no livro a ele dedicado.

No comego, era simplesmente poeta humano, isto é, um ana-
lista da vida social, a Vitor IHugo. Depois, passa a poeta cdsmico,
mserindo a vida social humana nas relagdes universais, por influ-
xo do espirito cientifico, também importado de Franga, que o leva
a adoptar uma mundividéncia naturalista, espiritualizante, pan-
teista, evolucionista.

A primeira crise de doenga, que precede e o fez transitar para
Os Simples, para a fase de repouso lirico, marca a sua evolugéo do
defsmo huguesco para o panteismo de evolugdo ascensional dos
naturalistas, claramente vincado nas Ora¢des (ac Pdo e a Luz).
Deus deixou de ser pura abstrac¢do vazia, de estar fora do mun-
do, como pura transcendéncia, para ser imanente a Natureza, um
impulso criador, desdobrando-a, 2 Espinosa, em naturada e natu-
rante.

Leonardo situa esta cosmovisdo no pensamento moderno eu-
ropeu, apontando-the as fontes e as influéncias: desde o naturalis-
mo da Renascenca, ao evolucionismo cientifico de Darwin e de
Haeckel, ao idealismo evolucionista de Hegel recebido de Antero,
a concepgdo sociolégica do Universo de Fouillée, ao dinamismo
pampsiquista de Leibniz, ao «misticismo naturalista» da teosofia
ou gnose moderna. Nesta tiltima radica a concep¢dio maniqueista
de Deus, definido por Junqueiro, contraditoriamente, como «o
amor infinito vencendo infinitamente a infinita dor». Solu¢éo para
o problema do mal, que o leva ao eterno retorno ou a um proces-

49 Idem, ibidem, p. 16.
50 Idem, ibidem, p. 31.
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so sem fim de uma natureza eterna e infinita, e o afasta radical-
mente da redengfo crista:

E este naturalismo da teosofia, do budismo e até em
parte do velho bramanismo, que explica que os homens
dos séculos XIX e XX, como Schopenhauer, Antero de
Quental, Oliveira Martins, e actualmente os adeptos das
numerosas sociedades teoséficas, se aproximem mais sim-
paticamente da velha India com maior facilidade que
dum regresso a Cristo. Veja-se a travessia de Huysmans
pelo espiritismo, ocultismo, kabala, gnose e teosofia, an-
tes do regresso ao cristianismo 51.

Leonardo repete algumas vezes que exerceu grande influén-

cia em Junqueiro a leitura do livro De la Réalité du Monde Sensible,

~

de Jean Jaurés, levando-o a platonizagdo das sensacdes. Mas
contheceu-lhe outras leituras:

As predilec¢bes da leitura eram J. Jaures (De la Réalité
du Monde Sensible), Espinosa (Etica), um pouco de Bergson
e muita leitura de livros de biologia (Guilleminot, Dantec,
Dastre, A. Gautier, etc.), anatomia e fisiologia do sistema
nervoso e teorias fisicas da constitui¢do electromagnética
da matéria 32,

Néo se limitou, porém, a situar a cosmovisdo junqueiriana no

contexto filoséfico europeu e a assinalar-lhe a evolugdo —do
deismo, ao panteismo, até ao teismo cristdo. Mas criticou-o a luz
da «metafisica cristd» e dentro da ortodoxia catélica.

3 — Critica do evolucionismo naturalista e panteista

No deismo, Deus é «abstracgiio vazia»; a transcendéncia é

concebida como pura exterioridade e inoperancia, em relagio ao

COsSmaos.

Mas Junqueiro deixa vagamente um Deus, que (nfo
sabendo bem se um residuo do passado deismo) é um

34
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abstracto da Personalidade, a pairar inactivo sobre a
Evolugdo, que se fez num Tempo, que, por incompreen-
sdo do melhor do bergsonismo, é coisa bruta existindo
em si 92,

Deixa o deismo, para se langar no panteismo evolutivo ascen-
sional:

De modo que ou Deus nada faz, simples obra do ser,
ou ele ndo existe no principio e se vai fazendo na Evolu-
¢do, e, como o Tempo é uma forma vazia, e na Natureza
s6 o homem se apresenta consciente, essa Evolugio s6
poderd ser uma simples projeccdo cosmica do ideal hu-
mano 54,

E este Deus, fruto do evolucionismo naturalista, que aparece
no prefacio de Os Pobres de Raul Branddo. Como ai a Natureza
deixou de ser amoral para ser imoral — «a vida é o mal...»; <A
Natureza é a iniquidade...» —, a solugdo do problema do mal,
dentro deste evolucionismo naturalista, tornou-se impossivel,
mesmo logicamente. Pois leva a pér o mal em Deus, isto é, a uma
concepg¢io dualista de Deus — o Amor, o Bem, em luta eterna com
a Dor, o Mal. Na expressdo de Junqueiro: «Deus €, pois, 0 amor
infinito vencendo infinitamente a infinita dor.»

E Leonardo comenta: «A tltima frase [...] é a confissdo plena
e incontestiavel do puro verbalismo da solucédo dada ao problema
do mal» 55,

E contrapde, ao imoralismo da natureza que coloca no seu
coracio o Bem e o Mal, a admissdo de dois planos de ser diferen-
tes, tocando-se e influindo-se: a natureza inconsciente e a cons-
ciéncia humana; a primeira é amoral e s6 a segunda é moral. Com
toda a realidade planificada e exposta em natureza, nada se resol-
verd. Como a natureza é eterna e infinita (e ndo simplesmente
indefinida), o processo da luta entre dor e amor, mal e bem, nao
tem fim no espago e no tempo. E este processo sem fim chama-se
Deus, mas também podia chamar-se Satands.

5 Idem, ibidem, p. 86.
34 Idem, ibidem, p. 86.
% Idem, ibidem, p. 87.
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Temos de nos interrogar por que vence sempre o amor e é
sempre vencida a infinita dor:

Mas a indeterminag@o deste infinito ndo nos permite
saber se em qualquer momento no tempo se passa a fase
da posigdo da dor ou a sua deposigio pela actual vitéria
do Amor: logo Deus e Satd equivalem-se: sem fim, irre-
dutiveis, sempre em luta nos campos de batalha do infi-
nito 3,

Assim a solugdo de Junqueiro aparece como solugdo inferior:

solugdo inferior ao préprio maniquefsmo, pois que, sen-
do este de inspiragdo persa, pode receber do zoroastrismo
a ideia da derrota final de Ahriman e da criagdo da nova
terra e do novo céu ¥7.

Podemos acrescentar que ela é fruto da persisténcia da gnose
antiga na época moderna, que Junqueiro ndo superou intelec-
tualmente.

Mas Leonardo ndo se limnita a desvelar «as mediocres con-
tradi¢des de pensamento» desta solugéo, a ilusdo das «grandilo-
quas sugestSes do verbo» e a auséncia de uma escatologia, ou
sistema de fins, que existe em todos os povos como simples en-
cerramento naturalista dos processos naturais, e em todas as re-
ligides superiores, como conclusdo ética de tais processos; ele
confronta-a repetidamente com a metafisica ideo-realista e com
a escatologia crista.

Ao Deus naturalista, fruto da evolucio das forgas infinitas da
natureza e simples projec¢do da luz ideal do amor para o Infinito
mudo e apagado, feita pelo cérebro ou alma do homem, ele opée
o Deus «Acto puro, dando, de graca, as almas, aquele acréscimo que
lhes falte para a vitéria da harmonia, e nunca sofrendo, em Si, os
combates da dor e do amor» 8.

E explica em termos ontolégicos de rara clarividéncia: «a exis-
téncia divina ndo tem modos nem tempos: Deus é». Quer dizer,

56 Idem, ibidem, p. 87.
57 Idem, ibidem, p. 88
58 Idem, ibidem, p. 89.
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em rigor, Deus nunca foi, nem serd, mas pura e simplesmente ¢,
ou ¢ desde sempre e para sempre, ou seja, eternamente. Sem es-
quecer gue 0 «é», como verbo no presente do indicativo, significa
ac¢do em concreto, ou na realidade. Portanto, «Deus serd é uma
frase insensata, que resulta de sobrepor o tempo, condicionalismo
da ac¢do das criaturas, ao Acto que as criou» .

Este Deus Acto puro é necessariamente e absolutamente trans-
cendente ao cosmos, a0 tempo e a qualquer evolugéo. Por isso,
nio pode ser a conclusao naturalista duma evolugido coésmica ou
espiritual humana.

Aqui estd todo o absurdo ou contradigédo latente no evo-
lucionismo pantefsta naturalista. Deus é simplesmente posto no
fim da evolugdo natural, que d’Ele ndo partiu, pois se quis dis-
pensé-lo.

Argumenta Leonardo interrogando:

Como do zero chegamos ao infinito, se nem do me-
nos poderd sair o mais, sendo por acgdo duma nova acti-
vidade que fecunde aquele menos juntando-lhe o neces-
sdrio acréscimo de ser?

E qual o ser cujo acréscimo fard de zero o infinito?

O Ser infinito, Deus somente; e assim regressamos ao
Deus, que pretendéramos dispensar &0.

Toda a tentativa de substituir a acgdio de Deus no cosmos ou
natureza pela evolugdo, pelo tempo, ou pelo acaso, resulta neste
absurdo: a evolugdo fisica sem fundamento ou razdo suficiente. Do
mesmo modo, a tentativa de por a evolugdo em Deus, sujeitando-
-0 a um processo infinito, introduz nele a contradigdo: porque, ou
o processo seria por diminui¢do e aumento, por queda e reden-
¢do, tomando a forma circular e conduzindo ao eterno retorno do
mesmo, sempre inacabado, imperfeito, ou a eterna reintegragdo do
mesmo no Absoluto, ou o processo seria rectilineo, planificado em
superficie, ou em ascensdo espiralada, e seria indefinido, poden-
do prolongar-se sem termo, e consequentemente sem principio,
pois ndo se fundamentaria a si mesmo. Em qualquer das hipéteses,
Deus néo seria a plenitude da perfei¢ao de ser, mas um continuo

59 Idem, ibidem, p. 88.
60 Idem, ibidem, p. 88.
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«vir a ser», isto é, Deus ndo seria Deus e as criaturas, reduzidas a
modos e manifesta¢fes temporarias ou eternas da Substincia infi-
nita e eterna.

Por isso Leonardo assinala:

A Oragido ¢ Luz [...] sofre do defeito de todo o evolu-
cionismo panteista: do vago, do indefinido duma evolu-
¢d0 sem termo, nem clara finalidade. [...] £ dessa moda-
lidade aquela célebre defini¢do de Deus como Amor
infinito vencendo infinitamente a infinita Dor.

Quem vence?

Deus ou a Dor?

De que serviria cada vitéria de Deus, se hd sempre
momentos do tempo em que a Dor se pode inserir?

Este infinito de Deus e da Dor é um pouco a ressur-
reicdo do maniquefsmo e resulta daquele indefinido da
Evolugdo, que todo o século XIX tomou como infinito.

Hoje a ciéncia, com Einstein, tende a suprimir esses
infinitos, que mascaravam o indefinido, para deixar ape-
nas o determinado e o finito do que se conhece e o inde-
finido do que ainda se ndo determinou 61,

E fundamental, na critica ao evolucionismo panteista, esta
distin¢do entre infinito e indefinido. Infinito é somente Deus; o
cOosSmos, como a natureza, € indefinido e nio infinito, como pre-
tendia Giordano Bruno; e Leonardo apoia-se nas teorias cientifi-
cas da entropia e da relatividade para o afirmar. Mas nio s0,
pois, noutro passo, recorre a teoria da causalidade metafisica, im-
plicando, no plano ontolégico ou do essente finito como tal, o
exercicio das trés causas: eficiente, exemplar e final. Vejamos o
seu raciocinio.

Comega por descrever o evolucionismo panteista de Junquei-
1o, na Oragio @ Luz:

Teremos, pois, uma realidade inicial, que, por uma
evolugdo excedente, vem da rocha 2 areia, ao lodo, a sei-
va, ao fruto, a carne, ao sangue, ao pensamento 62,

6 Idem, ibidem, p. 30.
62 Idem, ibidem, p. 73.
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Ha duas perguntas que necessariamente se pdem, para com-
preender o sentido e a causa desta evolugdo: donde vem? Para
onde vai? Sao as perguntas que afligiram Antero, mas as quais
Junqueiro responde com um indefinido simplesmente verbalista:
«Vieram do infinito e infinitamente caminham para o infinito» 63,

Leonardo mantém a resposta a nivel ontolégico, pois ndo se
trata do lugar donde nem para onde, mas de uma exigéncia de
inteligibilidade de toda a evolugdo em si mesma, que consiste na
actualizagdo do que estava virtualmente contido no seu inicio:

Nesse ser inicial estava virtualmente o todo que a
evolugdo actualiza?

Porque se nao estiver, a evolugéo ascensional é absurda, pois
do menos nido pode provir o mais, do zero ndo pode provir o
infinito, como foi dito atrds. Tera, portanto, de recorrer-se a um
ente exterior a evolugio, que a causasse pela comunicagdo do ser
ao ente mével, em evolugdo.

Mas como se trata, para Junqueiro, da evolugio universal que
vem do infinito, de um evolucionismo panteista, «teriamos primei-
ro Deus oculto, depois Deus manifestando-se pelo Universo e re-
gressando a si apds a manifestagao».

Mas entdo pdem-se duas perguntas: «Para que foi esta mani-
festagdo», que comega e se consuma em Deus? E as almas, no pri-
meiro momento inexistentes, por que existirdo no momento final?

Junqueiro ndo apenas néo responde, como apresenta outras
indeterminagOes e algumas contradigdes.

Leonardo esclarece tomando uma comparagao:

A vida é uma arvore; a luz é o solo que a alimenta,
as raizes sao rochas de luz condensada, antes luz morta e
petrificada, o tronco é a vida, as folhas 0s homens, a flor
a consciéncia e o fruto sera Deus.

E posta a pergunta: «e donde veio a arvore», responde:

Mas a drvore nasce de uma semente, isto é, dum fru-
to que a contenha ou duma ideia que a crie: sempre sera
Deus antecedente e nunca simples consequente.

63 Jdem, ibidem, p. 73.
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Aqui ndo tem lugar o circulo vicioso: o fruto contém a semen-
te e a semente contém o fruto — qual estd primeiro? Porque Deus,
que é, no tempo, fruto da &rvore da vida em crescimento (evolu-
¢do ascensional), contém a semente, mas ndo é da mesma ordem
ontolégica, pois n'Ele, a semente é «a ideia que a crie» (3 drvore e
consequentemente ao fruto). Portanto, «sempre serda Deus antece-
dente e nunca simples consequente». E pode sé-lo simultaneamen-
te, sem contradigdo, pois que o é (antecedente e consequente) ao
mesmo tempo, mas ndo na mesma ordem ou nivel de ser: nfio na
ordem césmica, fisica, biolégica, psiquica e consciente, mas sim na
ordem metafisica ou do ser puro.

E este Deus antecedente, que contém «a ideia que crie a drvo-
re da vida» (a evolugdo criadora, conduzindo ao Deus consequen-
te), como actua?

Aqui Leonardo atinge ndo s6 a causalidade metafisica, que
recusara, nomeadamente, em O Crigcionismo, na esteira da critica
de Kant, via Hannequin, mas expressa a teoria da interdependén-
cia das causas na produgdo consciente de qualquer efeito — con-
sequentemente no acto criador de Deus:

E Este, se existe, (e para Junqueiro existia em evolu-
¢do na Natureza) é, na virtualidade primitiva, a causa e a
ordem da evolugdo: causa consciente e ordem consciente
dar@o uma evolugdo finalista e ndo o eterno indefinido do
evoluir, do morrer para renascer .

Quer dizer, na virtualidade primitiva, no inicio da evolugéo
que contém virtualmente o seu fruto, estd uma ac¢io eficiente.
Mas a sua causa, que tem de ser consciente, isto & inteligente e
livre, para orientar a evolugdo, ndc age senfo movida por um fim
ou bem preconcebido e desejado, ou ideia a atingir e realizar, e
ndo age sendo segundo um modelo ou exemplar, que é a mesma
ideia que foi escolhida como fim e enforma ou guia a causa efi-
ciente na sua acgédo realizadora. Por isso, a virtualidade primitiva
da evolugdo ascensional e de toda a evolugio tem Deus, em dlti-
ma andlise, como causa, ordem e fim, isto é, como causa eficiente,
causa exemplar e causa final, ou simplesmente, como causa cria-
dora metafisica, inteligente e livre, isto é, pessoal.

64 Idem, ibidem, p. 74.
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Mais imediatamente, esta correlagdo «virtualidade-actualiza-
¢ao» leva a conceber Deus como Acto puro, incompativel com
qualquer forma de dualismo e de evolugéio perfectiva:

Mas de Deus Acto puro, dando, de graca, as almas,
aquele acréscimo que lhes falte para a vitéria da harmo-
nia, e nunca sofrendo, em Si, os combates da dor e do
amor %5,

Melhor seria dizer «Agir puro», porque acto ou acgio signifi-
ca 0 agir em abstracto, substantivado, sem exercicio concreto da
perfeigio ou forma da actividade; «Agir» que, por sua vez, é pro-
prio de todo o verbo, e, por consequéncia, é implicado no «Ser»
(verbo), como exercicio da perfeigio ou forma esseidade.

E que, para Leonardo Coimbra, Deus é também o «Ser infinj-
to» ou simplesinente o «Ser»:

E qual o ser cujo acrésciino fard de zero o infinito?
O Ser infinito, Deus somente %6.

E, criticando o panteismo de Junqueiro, a Espinosa, em que
os seres seriam apenas modos da Substancia, modos da Unidade
do Ser:

Os seres ndo podem, com efeito, coexistir no mesmo
plano de realidade com o Ser. O Ser ou Deus ¢ sem modo,
¢ eminentemente; 0s seres existem .

Mas o infinito de Deus ndo se pode confundir com o indefini-
do da imaginago ou da evolugdo natural, dentro da ordem espa-
cio-temporal:

O erro aqui estd em ter confundido o indefinido (ter-
mo negativo duma certa definicdo —a grega no Caso) com
o infinito (terino positivo), confusdo que com Giordano
Bruno entrou no pensamento da Renascenca e alastrou
sempre dominadora até aos sérios golpes de Einstein 6.

65 Idem, ibidem, p. 89.
66 Idem, ibidem, p. 88.
&7 Idem, ibidem, p. 93.
68 [dem, ibidem, p. 75.
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Esta distingdo fulcral, que marca a passagem gnosioldgica da
ciéncia para a metafisica e é condigdo de possibilidade da afirma-
cido de Deus transcendente, assenta, para Leonardo, na propria
ciéncia fisica:

Qualquer que seja o futuro das teorias cientificas de
Einstein, demonstrado ficou que sempre que se tente de-
finir o Universo fisico, de modo a que a palavra possa
entrar em proposicdes gramaticais como sujeito de verbos
ou de atribuigdes, se tera de passar do indefinido (e ndo
infinito) para o determinado, definido e finito .

Mas, além de Acto puro e Ser infinito, Deus é Amor infinito:

O verdadeiro amor é infinito, e, quando esse infinito
lhe falta {e s6 em Deus ele existe), 0 homem terd de fin-
gir esse Infinito pela ilusdo do indefinido 70.

E ainda Amor incriado e criador do ser real e do ser légico:

2

O Amor incriado é a fonte do ser, s6 nele, ou em
chispas do seu fogo, poderemos apreender o ser que é a
substancia, a esséncia do conhecimento 71.

A coexisténcia do Ser e dos seres parece contradizer a Unida-
de do Ser, pressuposta pelo panteismo de ascensional evolugio e
que Junqueiro sonhava defender no livro que teria esse titulo.
A solugdo seria, para Junqueiro, reduzir os seres a modos de uma
unica substdncia, ou, para Leonardo, defender o sociologismo
universal, que nos da, ndo a unidade, mas a pluralidade unifica-
da, subjectivamente, pelo nosso espirito, no conhecimento experi-
mental. Agora, Leonardo supera a monadologia da metafisica cria-
cionista inicial e opta:

Os seres ndo podem, com efeito, coexistir no mesmo
plano de realidade com o Ser. O Ser ou Deus é sem modo,
¢ eminentemente; os seres existem. Para que estes coexis-

8 Idem, ibidem, p. 76.
70 Idem, ibidem, p. 26.
7 Idem, ibidem, p. 67.
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tam com Aquele necessério se torna que a natureza suba
a supernatureza ou gléria 72,

A experiéncia ndo da a Unidade, a experiéncia rece-
be, melhor ou pior, a unidade que lhe impd&e 0 nosso es-
pirito: ndo é unidade, mas pluralidade unificada.

A tnica unidade compreensivel € a convivéncia so-
cial do Amor.

E Junqueiro dird muitas vezes que «viver & conviver»,
mas, porque ndo atinge o Deus pessoal, esta convivéncia
serd apenas o caminho do Amor para a absorqdo de to-
dos os modos na tinica Substancia 73,

Néo assim para o teismo cristdo, para o qual Deus ¢é o «ser
amante e misericordioso que socorra e ampare», «Deus amante,
pessoal, piedoso, conhecendo toda a ansiedade do amor e toda a
pobreza de vontade da pobre alma humana» 7. N&o ha a absor-
¢do reintegracionista das almas na Unidade do Ser, mas sim, «uni-
dade do amor de convivéncia, sem as desfazer numa substincia
absorvente, antes resgatando-as para uma nova vida de methor
companhia em seus corpos glorificados» 75,

4 — Do teismo metafisico ao teismo cristio

Mas aqui, nesta unidade do amor de convivéncia com Deus
pessoal, estamos jd a ultrapassar as barreiras do tefsmo metafisi-
co, mesmo de inspiragdo cristd, para entrarmos no campo da re-
velagdo e da Graga. E Leonardo faz a transi¢do imperceptivelmen-
te, sem pdr o problema, porque o Deus em que Junqueiro acabou
por acreditar no final da sua longa doenga néo é o Deus dos fil6-
sofos, Ser metaffsico, impessoal e distante, mas o Deus de Jesus
Cristo, «Pai amoroso, a cuja casa podemos regressar pela bonda-
de com que o desejamos, pelo arranco de Saudade com que, por
fim, saberemos erguer as asas... ou as almas...» 76,

72 Idem, ibidem, p. 93.
73 Idem, ibidem, p. 41.
7 Idem, ibidem, p. 16.
75 Idem, ibidem, p. 42.
7% Idem, ibidem, p. 43.
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A experiéncia ndo da a Unidade, a experiéncia recebe, melhor
ou pior, a unidade que the imp&e 0 nosso espirito: ndo é unidade,
mas pluralidade unificada.

Quer dizer, para Leonardo, de harmonia com a revelagdo cris-
td, o homem natural nunca existiu:

Deste modo é claro que, despida a Natureza dos ar-
tificios e falsifica¢bes que acompanharam a obra da civi-
lizagdo, ficaria apenas o homem natural em sua pureza
primitiva, isto €, sem o pecado que acompanhou a cultu-
ra humana, mas também sem as virtudes dessa cultura.

Esse homem natural é um ideal tedrico, evidentemen-
te inatingivel: e eis porque Junqueiro para e se demora
nos simples, nos coragdes dos nossos camponeses ingé-
nuos e profundamente cristios 77.

O homem real, histérico, encontra-se desde o inicio ou nas
origens, em estado de graca, de supernatureza ou gléria:

A matéria vai morrendo a medida que o espirito vai
nascendo: o termo da primeira é o Nada; o termo do ulti-
mo é o Infinito 78,

Isto mesmo verificou-o experimentalmente no plano indivi-
dual, no acompanhamento que fez de Junqueiro, na fase da doen-
¢a. Mas também acontece no Universo, como ¢ mostra a ciéncia e
a histéria do planeta.

Esta € a lei da continuidade da vida natural, e, se a
graca pode exceder e excede a Natureza, é ainda para
aumentar o Espirito e transformar, espiritualizar os cor-
pos, glorificando-os 7°.

Ou ainda, em contexto ontolégico, precursor da heideggeriana
diferenga ontolégica:

O Ser ou Deus ¢ sem modo, é eminentemente; 05 se-
res existem.

77 Idem, ibidem, p. 36.
78 Idem, ibidem, p. 33.
7 Idem, ibidem, p. 34.
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Em virtude desta diferenga entre ser e existir (um, préprio de
Deus e o outro, das criaturas),

os seres ndo podem coexistir no mesmo plano de realida-
de com o Ser.

Por isso, é necessario que a natureza seja elevada a superna-
tureza, e sé assim sera possivel a convivéncia no Amor, a que o
Homem é chamado, e a visdo de Deus ou gléria, a que é destinado:

Para que estes coexistam com Aquele necessirio se
torna que a natureza suba a supernatureza ou gléria .

5— O mal, o maniqueismo e a redencio cristi

O problema do mal, que é a matriz de todo o gnosticismo e
maniqueismo, antigo e moderno, recebe agora, de Leonardo, uma
solugdo no plano ético e dentro da revelagdo cristd, e ndo no pla-
no puramente metafisico (ontolégico e teolégico), fazendo recuar
a origem do mal ao préprio Deus, quer seja concebido evolutiva-
mente, quer dualisticamente, como acontece nas doutrinas men-
cionadas e encontramos em Sampaio Bruno, Junqueiro e Teixeira
de Pascoaes:

Nao; o problema do mal ndo pode resolver-se numa
natureza planificada.

O préprio Espinosa pelos graus de conhecimento su-
bia pelo espirito a varios planos de existéncia até a visdo
em eternidade, e sé ai desapareciam as desarmonias do
mal.

(O mal é a desarmonia dos seres, a dor é, nas cons-
ciéncias, o sinal dessa desarmonia.

Dai a fungdo césmica da dor, andloga a sua fungio
biolégica. [...]

A dor moral e metafisica anuncia uma desarmonia na
sociedade das consciéncias ou almas, a ameaga de uma
perda no tesouro dos valores espirituais.

80 Idem, ibidem, p. 37.
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Vencer essa dor é refazer a harmonia, é, por isso, que
a vitéria s6 pode ser uma obra do amor.

Essas vitérias anunciam a chegada de reforgos espiri-
tuais, e é, por isso, que a dor atraindo os influxos do Alto,
é a grande reveladora de Deus.

Mas de Deus Acto puro, dando, de graga, as almas,
aquele acréscimo que lhes falte para a vitéria da harmo-
nia, e nunca sofrendo, em Si, os combates da dor e do
amor 81,

Excluindo o dualismo maniquefsta em Deus, a origem do mal
50 pode estar nas criaturas — mal ontolégico. E entdo ou estd na
prépria matéria, simples aparéncia da verdadeira realidade — rea-
lidade invisivel e ideal —, e estamos no platonismo e consequen-
temente no dualismo ontolégico e antropolégico, ou 0 mal estd no
mau uso da liberdade pelo homem (e pelos anjos) e serd apenas
ético, ou do dominio da ac¢fio, e ndo da constituigio ontoldgica
das criaturas.

No primeiro caso, a libertagdo consiste na apreensdo desse
mundo ideal da Verdade, da Beleza e do Bem e na tentativa de
dar-lhe o predominio, enquanto realidade superior, através da li-
bertagdo progressiva do corpo, até a sua destruigdo na morte.

No segundo caso, estamos ou em naturalismo redentorista
gnoéstico ou em pleno sobrenaturalismo biblico-cristdo, segundo o
qual o homem nunca podera libertar-se do mal moral por si mes-
mo, como vemos ser tentado em todo o paganismo (processos mé-
dicos naturais, magia, gnose), mas que sé pelos reforgos espiri-
tuais, pela graca, vindos de Deus, desde que o homem se abra,
em inteligéncia e vontade, a2 luminagéo e a Caridade de Deus -—
¢ a redencdo operada por Deus através de Cristo:

No cristianismo este mundo é doente e nenhuma for-
¢a nele contida e nenhum prolongamento das suas vir-
tudes naturais o podem curar; pois ninguém cura uma
doenga com o aumento das toxinas que a produzem.

Mas este mundo é 0 mundo criado por Deus e desar-
ranjado pelo mau uso das liberdades angélicas e huma-
nas.

81 Idem, ibidem, pp. 88-89.
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O recurso estd apenas num excesso da piedade divi-
na, chamando as vontades hostis a um novo amor: é uma
reconciliagio do homem com a Harmonia [...]

Eis a diferenga entre o platonismo e o cristianismo.
[--]

O platonismo resolve-se por nés, o cristianismo pelo
socorro de Jesus. [...] E, com Jesus, o alimento e a bebida,
o filtro magico é tdo-somente o seu coragdo de infinito
amor e piedade 82,

Jesus Cristo é, pois, mediador e redentor, mas para que a Sua
redencdo tenha a eficacia desejada, isto é, reintegre a natureza
manchada na sua pureza origindria, é necessdrio que Ele seja o
Verbo Encarnado, a Luz que brilha nas trevas, em linguagem
joanina, que Leonardo utiliza:

Platdo ligava o mundo sensivel ao mundo ideal pela
ideia, e a for¢a desta era o influxo do alto na relativa
passividade de baixo.

Aqui as ideias s6 tinham de se encher do amor de
uma alma, que as pensasse, para serem anjos, missdes do
Céu, e, quando virtualmente contidas no coragéo que as
gera, e, por isso, sempre as excede, o proprio Verbo En-
carnado, o senhor Jesus...

O platonismo era, pois, um idealismo a que podia
corresponder um profundo realismo espiritualista 3,

Ou em linguagem mais tedndrica, a expressdao do mistério de
Jesus, como momento supremo de exaltagdo da dignidade e bele-
za do homem, perante o Universo mudo, feita por Junqueiro, em
Oragiio @ Luz:

Origem (do homem) que alids seria belissima se pu-
déssemos interpretar este homem como um homem pés-
-adamico, caminhando para o supremo milagre do Amor,
da unido de Deus & carne do homem no mistério de Je-
sus 84,

82 Idem, ibidem, pp. 90-91.
83 Idem, ibidem, p. 70.
8¢ Idem, ibidem, p. 77.
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Mas, a redengdo, como resolugido definitiva do problema do
mal, ndo aparece desligada da escatologia cristd, contrariamente
ao que pensa Junqueiro. Ele acha que Cristo é um redentor cos-
mico e que o processo césmico € infinito e, por isso, terd de se
repetir, nas almas e nos seres, indefinidamente; para a escatologia
cristd, havera o fim do mundo e a Ressurreigdo corporal:

Se a matéria é um mal no que se oponha ao instru-
mentalismo das almas, a redengéo sera para estas o amor
eterno e para aquela a sua glorificagéo, seja a morte do
que nela é a guerra e o mal. E o que o catolicismo resolve
com a sua escatologia: o fim dos mundos e a Ressurrei-
¢do em carne glorificada.

E o infinito do processo religioso, €, assim, um infinito
de amor para as almas, servidas por corpos glorificados .

Como consequéncia imediata desta mundividéncia crist3, e
contrariamente a Junqueiro, que era um optimista imanente ou
naturalista e um pessimista transcendente ou gnéstico, sentindo
dolorosamente a tragédia do ser, 0 homem cristdo é um pessimista
imanente e um optimista transcendente, vivendo desde ja na es-
peranca de uma nova vida, na Unidade do amor de convivéncia:

Um cristdo é um pessimista, em termos de imanéncia,
porque sabe este mundo corrompido e sem remédio em
si, mas ele, e este sem contradigdo, € um optimista trans-
cendente, porque sabe que, por amor de Cristo, a Graga
pode erguer as almas a pura Unidade do amor de convi-
véncia, sem as desfazer numa substincia absorvente, an-
tes resgatando-as para uma nova vida de melhor compa-
nhia em seus corpos glorificados .

6 — A transmutac¢iio do criacionismo

Este excurso sobre a critica de Leonardo Coimbra & obra de
Junqueiro poderia continuar, através dos escritos posteriores a
1923: dois relatos de discursos, dois artigos, algumas paginas de

85 Idem, ibidem, p. 78.
86 Idem, ibidem, p. 42.
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uma conferéncia, inéditas até 1950. Mas nada traria de novo, nem
mesmo o comentario ao livro péstumo do Poeta, muito incomple-
to — O Caminho do Céu (1926) —, onde reafirma a diversidade dos
planos ontolégicos — matéria, vida e consciéncia —, com base na
histéria da filosofia e na ciéncia moderna, e aponta as contradi-
¢Oes, ai persistentes, do evolucionismo panteista e gnéstico.

Justifica-se, porém, este excurso devido a importincia da sin-
tonia intelectual de Leonardo com Junqueiro, tornado figura tute-
lar. O primeiro encontro com a obra do Poeta, assinalado pelo
primeiro artigo de hermenéutica filoséfica (e apenas o segundo
escrito por ele publicado), marca uma companhia intelectual, que
se tornou, com o tempo, uma amizade, até a convivéncia confian-
te dos ultimos anos e da doenga do Poeta.

Aqui, na recta final, os papéis inverteram-se. Junqueiro dei-
xou de pensar e escrever para o ptblico e para a fama. Passou a
sentir e viver os grandes problemas do sentido da existéncia e do
destino pessoal, interiormente, para si mesmo.

Leonardo pensou-os desde o inicio da sua actividade de es-
critor, e foram tema constante em todas as suas obras, mesmo nas
mais cientificas, e tema exclusivo em algumas delas. E também os
viveu, existencialmente, nalgumas circunstdncias dramaticas da
sua vida, como a morte prematura e inesperada do primeiro fi-
lho, precisamente ao concluir o primeiro livro.

Mas agora pensa-os numa outra direcgdo. Leonardo viu-se na
necessidade de aprofundar a «visdo cristd da vida», a que Jun-
queiro se acolheu somente nos filtimos meses, mas que ja vinha
prenunciando ha alguns anos. Por isso, estudou e assimilou a
metafisica ideo-realista, que ele apelida de cristd, alids em confor-
midade com 0 uso da época, e a que chama «o mais alto pensa-
mento»; estudou e assimilou o micleo essencial da revelagio cris-
ta, dentro da ortodoxia catélica, que exprime fora das categorias e
linguagem escoléstica, bem como da formula¢do dogmidtica, mas
com rigor e percep¢do original, sempre em contraponto com o
pensamento filoséfico de Junqueiro. O que o Poeta desejara fazer,
fé-lo ele préprio com respeito, generosidade e coeréncia.

Na&o precisou de abandonar totalmente a sua metafisica cria-
cionista, assente numa gnosiologia idealista-fenomenista (o pensa-
mento construtor da realidade para nés, enquanto a realidade em
si, a intui¢do permanente, € inacessivel), e caracterizada por uma
ontologia monadolégica e uma teologia panteista, em que a reali-
dade é constituida por Deus e os seres, ou seja, uma pluralidade
unificada (o Ser é uno-plural), sendo Deus o principio dindmico
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do Universo. Este €, pois, construido pelo nosso pensamento sin-
tético e dialéctico, a partir da experiéncia cientifica, que sobe da
matéria até 4 consciéncia ou pessoa, e a partir desta, pela expe-
riéncia estética, moral e religiosa, sobe até a realidade metafisica,
em gradagdo ascensional assimptética, mas sem poder atingir a
transcendéncia absoluta de Deus, em virtude do principio de ima-
néncia gnosiolégica, embora mitigada, admitido no inicio da sis-
tematizagio.

Leonardo transmutou o seu criacionismo, aprofundando e
desenvolvendo alguns dos seus pressupostos, o que lhe permitiu
superar certas limitacdes e restri¢bes tedricas, menos compativeis
com a mundividéncia crista.

Passou do idealismo fenomenista, dialéctico, construtivista do
real, para um ideo-realismo em que o ser que faz 0s entes reais se
identifica com o ser da sua afirmacéo real, no acto do conhecimen-
to. Mas em que o ser de cada ente, e de cada afirmagdo do mesmo
ente, ndo é o Ser, pura e simplesmente. Porque o Ser sem mais é
infinito, puro, pleno, a perfei¢éo das perfei¢des, a perfeigio absolu-
ta, e, por isso mesmo, a condi¢do insubstituivel para que os entes
existam: nele encontram a sua razdo tltima, enquanto sua causa
eficiente, exemplar e final, por exigéncia incoercivel da inteligéncia,
sob pena de esta se finar no absurdo, no vazio e no néo-ser.

Dai que tenha passado de um panenteismo — em que todos
os seres estdio em Deus, sdo por Ele unificados e sustentados na
realidade, enquanto Amor infinito, principio dindmico dos mes-
mos, em permanente evolugio (quer indefinida, quer progressiva
e circular ou espiralada), mas que, portanto, nfio pode ser sem eles,
nem eles, os seres, podem ser sem Deus-— para 0 puro teismo,
conforme com a visdo biblico-cristd da transcendéncia absoluta de
Deus, criador de todos os entes, ndo por necessidade, mas por
amor e liberdade.

Leonardo evitara o panteismo estrito, substancialista, & Espi-
nosa, bem como o pantefsmo evolutivo dialéctico do idealismo
absoluto, & Hegel, e passou do criacionismo humano, do idealis-
mo criacionista, na ordem do pensamento cientifico, para o cria-
cionismo divino, na ordem da realidade metafisica, para o Deus
Amor infinito, Ideal de Beleza e de Bondade, pela via da expe-
riéncia estética, moral e religiosa. Mas ndo podia afirmar coe-
rentemente a transcendéncia absoluta do Deus pessoal do teismo
cristdo, do Deus Acto puro, ou, preferentemente, Ser puro (impli-
cando o Agir puro), devido ao idealismo mitigado e &4 unidade
plural da monadologia.
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Eis por que Leonardo transmutou o seu sistema criacionista,
aprofundando-o e complementando-o, & luz «da profundidade
infinita da visdo cristd» com que Junqueiro, na sua inquietacdo e
amizade, o fez defrontar-se e que com ele partilhou intimamente.

ANGELO ALVES
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FIXACAO DO TEXTO

METODOLOGIA

1. O texto base utilizado nesta edigéo critica é o texto da 1.* edigio
de cada obra ou da primeira publicaggo de cada disperso, confrontado
com ¢ manuscrito original, sempre que exista.

2. Cada pdgina da edigéo critica das obras, além da prépria nume-
ragdo, tem assinalada na margem a numeragdo das paginas da 1.° edi-
¢do, assumida como texto base. O comego da pégina é indicado por duas
barras.

3. E sempre actualizada a ortografia, exceptuando as palavras que
sejam tidas como nomenclatura especifica de Leonardo dada a sua im-
portancia sistematica (por exemplo: cousa, cousismo e derivados).

4. As diferengas de texto, por omissao ou por acréscirmo, verificadas
no manuscrito original s3o sempre assinaladas em nota de pé de pagina,
com a sigla M.

Estas notas relativas a0 manuscrito sdo indicadas no corpo da pagi-
na pelas letras do alfabeto grego, entre parénteses curvos.

Algumas notas explicativas do organizador da edigio critica também
serfo numeradas no corpo € em pé de pdgina com as letras do alfabeto
grego, entre parénteses curvos.

5. Algumas vezes ndo se adopta o texto da 1.* edi¢io nem do ma-
nuscrito, porque visivelmente se trata de erro em ambas as fontes.

Os erros tipogréficos em palavras e concordancias sdo corrigidos.

6. Mantém-se as notas de pé de pdgina do Autor com a numeracio
drabe sequencial, somente em cada pagina, como na 1.” edigdo.

Porque a numeragéo das paginas da edigéo critica nem sempre coin-
cide com a numeragio das pdginas da 1.* edigio e, por consequéncia,
também, ndo coincide a numeragio das notas do Autor, resolveu-se
juntar, sempre que tal acontega, no corpo da pagina, & numeracio das
notas desta edigdo a numeragio das notas na 1." edi¢do, entre parénte-
ses recfos.
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7. Também sao assinaladas as divergéncias nas notas do Autor em
pé de pagina entre a 1.* edigdio e o manuscrito, quer quanto a sua exis-
téncia num texto e ndo no outro, quer quanto ac respectivo contetdo,
quer quanto & auséncia da numeragio no corpo da pagina, quer quanto a
sua troca na 1.% edigio.

8. O manuscrito contém correcgdes a lapis negro e a tinta. Somente
as que se reconhecem pela caligrafia como sendo do Autor serdo assina-
ladas em nota de pé de pagina, se divergirem da 1." edigéo, como foi dito.

9, Os critérios de fixagdo do texto utilizados neste primeiro volume
sdo susceptiveis de alteracdo nos volumes seguintes.

MANUSCRITOS ORIGINAIS

O manuscrito original de O Criacionismo ndo estad campleto. Faltam
as folhas 1 a 57, 59 a 60, 274 a 276, 651 a 671, 917 e 918 e duas folhas
finais.

Nio possuimos manuscritos dos dispersos publicados pelo Autor,
mas apenas de alguns dos inéditos publicados pelo P.¢ Anténio de Ma-
galhdes, como foi referido.

DISPERS0OS NAQ REFERENCIADOS

Por amavel deferéncia do Dr. Joaquim Domingues, que agradecemos,
juntam-se aos dispersos ja referenciados e novamente publicados mais os
seguintes, ainda ausentes das bibliografias e recolhas ja feitas:

«Excerto inédito», in O Povo de Felgueiras, Felgueiras, ano 1,
n.° 26, 18 de Agosto de 1910.

«Excerto inédito II», in O Povo de Felgueiras, Felgueiras, ano 1,
n’ 28, 15 de Setembro de 1910.

«Guerra Junqueiro», in Semana Tirsense, Santo Tirso, 13.° ano,
n.® 4, 22 de Janeiro de 1911.
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PREFACIO

Nenhum povo tem o direito de abando-
nar ¢s seus homens de mais alto espirito a
simples admiragdo passiva dos que nas me-
mdrias somente trazem a lista de seus no-
mes.

LEONARDO COIMBRA

Foram as palavras em epigrafe escritas em 1921, na introdugdo de
O Pensamento Filoséfico de Antero de Quental. Aqui se recordam
no momento em que iniciamos este preficio ao primeiro volume da edi-
¢io critica das obras completas de Leonardo José Coimbra, nascido, a 30
de Dezembro de 1883, em Borba de Godim, actual cidade da Lixa, con-
celho de Felgueiras, o maior fildsofo da primeira metade do século xx
portugués. Quiseram os ventos nem sempre favordveis da nossa cultura,
atreita a colocar nas prateleiras da falta as suas mais caracteristicas fon-
tes de pensamento, que se encerrasse a precedente centtiria sem a publi-
cagdo integral da sua obra. Sessenta e oito anos apls o trdgico acidente
de viagdo que prematuramente o vitimou a 2 de Janeiro de 1936, cum-
pre-se finalmente o designio pela mdo ilustrada da Universidade Catéli-
ca Portuguesa, que pela presente edigdo critica vem pér a filosofia
criacionista ao alcance do grande piblico e, em particular, dos investi-
gadores.

Ao dispor-me a prefaciar o primeiro volume, que corresponde ao
periodo de 1903-1912 Y, pareceu-me que deveria assumir a tarefa de dar
aos leitores uma imagem, ainda que nalguns tracos perfunctéria, dos
percursos da escrita e do pensamento leonardinos, desde a génese lite-

1 As citagGes da obra leonardina seguem os dois tomos do presente volume.
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riria e filosofica, ou seus iniciais tentames, até & concretizacio sistemd-
tica da ideia pela qual o pensador deu baptismo a sua filosofia,
imprimindo-The o nome logo no primeiro livro, O Criacionismo: Esbo-
¢o de um Sistema Filoséfico, safdoe, em Agosto de 1912, das oficinas
da Tipografia Costa Carregal, no Porto, sob a chancela da Renascenca
Portuguesa.

Redigido no mesmo ano, segundo informaciio do autor, de 5 de Maio
a 20 de Junho, na terra que o viu nascet, o texto foi, como consigna a
memoria inserta no frontispicio da 1.” edicdo, «Tese de concurso para
professor assistente do grupo de filosofia da Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa». Deste concurso desistiu o filésofo no termo de
um processo de mal-entendidos com o jiri, entre 0s quais se deve contar
como principal motivo a sua figura avessa a ideologia institucional, con-
tra cuja ortodoxia cedo bramiu o antipositivismo e o antimaterialismo
que publicamente manifestou, quer na oratéria politica, quer nos escritos
filosdficos. Foi com tal fama que se apresentou o concorrente, o bastante
para que o juri o considerasse alheio aos requisitos exigidos pela defesa
da dogmitica ou nele visse o provocador, 0 vulto da diatribe e do desa-
fio. Nio se havia coibido o candidato de, na tese, atacar de modo frontal
a filosofia positivista vigente, defender a metafisica, ressuscitar o espi-
ritualismo! Apelo ao didlogo intelectual? Essa a intengdo de Leonardo.
Os acontecimentos provaram-na romintica 2,

O significado deste registo biogréfico é muito amplo. Se entremostra
a coragem do pensador na defesa das proprias ideias, indica também, com
a mesma suficiéncia, que o percurso intelectual que o trouxe até a tese
de 1912 o enxerta, por continuidade, na metafisica idealista que transita
do século xix para o século xx, vinda sobretudo de Antero de Quental e
Amorim Viana até Sampaio Bruno, em cujo veio o jovem Leonardo
Coimbra encontrou 0s primeiros instrumentos para o tergar de armas
contra os tmaterialismos.

Antero e Bruno sdo segquramente primeiras referéncias nas leituras
juvenis do pensador e nutrientes das ofensivas antimaterialistas dos tex-
tos da Nova Silva, de 1907. Neles estd possivelmente uma das explica-
¢fes para a insatisfagdo espiritual de Leonardo ao aproximar-se das teo-
rias libertirias tradicionais, que efectivamente abracou, mas para delas
retirar o que nelas nio é antagdnico da realidade do espirito e da crenca
no absoluto divino.

2 Sobre esse processo amargo se pronunciou o proprio em «Porque abando-
nei 0 concurso» [p. 398 (tomo 1)] e a nota manuscrita de 13 de Dezembro de 1912
[p. 397 (tomo m)].
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O exame dos artigos leonardinos da fase juvenil (entre 1907 e 1909)
e a comparacdo dos seus conteidos com as obras de Antero e de Bruno
ndo deixam divida de que foram eles mestres da sua juventude. A criti-
ca contra as filosoftas materialistas que neles encontrou deve ter precedi-
do o contacto com a linha do espiritualismo francés, nomeadamente com
a obra bergsonista, cuja primeira referéncia escrita é de 10 de Janeiro de
1909 3. No testemunho de wmn dos seus mais insignes discipulos, Alvaro
Ribeiro, Bruno predomina cronologicamente sobre Bergson, pois que, a
partir da data em que o estudou, nio mais teve o pensador necessidade
de se referir aos livros de Bruno para a critica do positivismo 4.

Nao indica Alvaro a data do primeiro convivio com Bergson, que
deve ter ocorrido entre 1908 ¢ 1909. A aceitar a datagdo de Leongrdo,
gue dd o artigo «Excerto inédito», publicado, em 1910, em O Povo de
Felgueiras, como sendo de 1908, af a referéncia a Bergson recua o con-
tacto para data anterior a 10 de Janeiro de 1909 5. Ainda em abono do
depoimento do seu discipulo, foi pela edicio de 1908 que Leonardo medi-
fou Matiére et Mémoire. Provavelmente, neste mesmo ano, terd lido
L'Evolution Créatrice, publicada em 1907. Estas datas tornam satisfa-
tdria a nota sobre a presenca de Bruno nos inicios da reflexdo leonardina,
cujas principais obras se publicaram em 1898 ¢ 1902 (respectivamente,
O Brasil Mental ¢ A Ideia de Deus), ¢ de quem Leonardo menciona o
nowme, pela primeira vez, em 1906 6.

Quanto a Antero, o ciclo de 1907-1909 mostra ser errado o asserto
de José Marinho de que as alusdes de Leonardo ao pensador acoriano
apenas aconteceramn a partir de 1915-19167. A reconstrugio da bio-

3 Cf. «O tempo cientifico», p. 122 (tomo 1).

4 Cf. Alvaro Ribeiro, Os Positivistas, Lisboa, Livraria Popular de Francisco
Franco, 1951, pp. 180-181.

5 Cf. p. 108 (tomo 1).

& Cf. «Justiga e Liberdade!», p. 84 (tomo 1). Para uma compreensio aprofun-
dada das relag@es do criacionismo com o bergsonismo, cf. Manuel Perreira Pa-
tricio, «Leonardo Coimbra e Henri Bergson: semelhangas e diferencas», in AA. VV,,
Leonardo Coimbra: Fildsofo do Real e do Ideal, Lisboa, Instituto Amaro da Costa, 1985,
pp. 145-183; idem, «Preficio», in Leonardo Coimbra, A Filosofie de Henri Bergson,
Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1994 pp. 9-34; Manuel Candido
Pimentel, «O fundamento social e religioso da ética criacionista: em tormo de
Leonardo Coimbra e Henri Bergson», in Odisseias do Espirito: Estudos de Filosofia
Luso-Brasileira, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1996, pp. 165-186;
Anténio Braz Teixeira, «Criacionismo e evolucdo criadora: Leonarde Coimbra
perante Henri Bergson», in E’tica, Filosofia e Religifio: Estudos sobre o Pensamento
Portugués, Galego ¢ Brasileiro, Evora, Pendor, 1997, pp. 185-193.

7 Cf. O Pensamento Filoséfico de Leonardo Coimbra, Porto, Livraria Figueirinhas,
1945, p. 55.
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grafia intelectual do nosso fildsofo, para a qual importam os dispersos
«O materialismo» e «Excerto» 8, de 1909, documenta que a obra an-
teriana estd presente no conjunto das fontes detectdveis neste periodo, 0
gue sublinha o ter Antero influido nas origens do espiritualismo leo-
nardino.

O ano de 1909 é ainda momento revelador de uma intensissima
evolugdo intelectiva e espiritual. O universo de textos, por comparagio
com o de 1907, acusa uma real maturacio da escrita, um dominio mais
profundo das problemiticas filosificas e cientificas e um explicito alarga-
mento de fontes, destacando-se, além de Comte, Bergson, Boutroux,
Duhem e Poincaré. Embora nio seja possivel dizer com absoluta certeza
guando Leonardo Coimbra travou conhecimento com estes autores, que
serdo referéncias maiores de O Criacionismo, eles foram seguramente
estudados no perfodo de finais de 1907 a Julho de 19099, periodo que
corresponde ao mais enérgico labor de leitura e de meditagdo, o primeiro
de que temos noticia, ndo sé explicativo da mudanca qualitativa no
mundo textual entre 1907 e 1909, mas que de forma definitiva colocaria
Leonardo Coimbra na senda da filosofia, afastando-o dos primeiros indi-
cadores que pareciam assinalar-the uma trajectéria de carreira literdria,
para que se estreou, por 1905, com a cronica romantica «A doida», no
entanto prenunciadora do estro literdrio que lhe caracterizaria a obra
filos6fica e que, nesta, viveria na tendéncia estilistica para o uso abasta-
do da metdfora, a vivacidade eloquente — ora retdrica e grave, orq leve,
graciosa e com espirito — e a expressdo poética e emotiva.

O acervo de textos dispersos por jornais e revistas, disposto no pre-
sente volume por ordem cronoldgica, reveste-se da maior importincia
para a genealogia da ideia do criacionismo. Indica 1908 como a data
provivel da sua génese, jd que é num artigo publicado no din 3 de Janei-
ro do ano seguinte, «A Inquisi¢do positivista», no jornal A Vida, que
aparece, pela primeira vez, uma alusdo a hipétese criacionista, dita a
tais vidvel de todas as hipdteses filoséficas 1. Este realce da hipdtese
por exclusdo das demais acentua que, no espirito do pensador, era o
criacionismo um dado adquirido, pelo que a intuigdo filoséfica desenvol-
vida em 1912 se encontra epocalmente circunscrita d fase doutrindria do
anarquismo, idedrio filosdfico-politico que o entilo estudante da Escola
Politécnica do Porto, entre 1905 e 1906, publicamente abracara, parti-

8 Cf. pp. 142 e 150 (tomo 1).

9 Data do tltimo artigo de 1909, intitulade «Uma face do despotismon.
Cf. p. 177 (tomo 1).

0 Cf. p. 115 (tomo 1}
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Thando a mesma utopia libertdria com outros mogos da sua geracio, tais
como Jaime Cortesdo, Augusto Martins, Augusto Casimiro, Claudio
Basto e Alvaro Pinto.

A intensa propaganda anarquista a que o novel pensador se deu no
burgo portuense repartiu-se entre comicios, necessdrios & doutrinacio da
classe proletiria, e a ilustracdo particular dos membros que compunham
a sociedade Os Amigos do ABC1, criada em 1908. Este grupo, agora
reunido sob a égide daquela sociedade fraterna, jd em 1907 criara, sob o
impulso de Leonardo e Jaime Cortesiio, 0 6rgio politico de orientagio li-
bertdria Nova Silva — a que também se encontram associados Cliudio
Basto e Alvaro Pinto —, de que se publicaram cinco niimeros (entre
2 de Fevereiro e 10 de Abril daguele ano).

O protagonismo reformista da sociedade portuguesa, espethado pelo
grupo nas colunas daquela folha e contittuado na segqunda série do sema-
ndrio portuense A Vida — Leonardo publicou aqui mais de uma dezena
de artigos no ano de 1909 —, encontraria novos rumos a partir da revo-
lugdo republicana de 5 de Outubro de 1910, guando muitos dos que
compunham o agrupamento intelectual anarquista, aproximando-se ou
abragando o novo credo revoluciondrio vepublicano, iniciavam, a 1 de
Dezembro de 1910, a publicagio da revista A Aguia, sob a direcgo de
Alvaro Pinto, futuro 6rgiio da Renascenca Portuguesa a partir da se-
gunda série (1912-1932).

Percorrendo as pdginas da primeira fase de A Aguia, damo-nos ime-
dintamente conta da orientagdo republicana lado a lado com valores in-
telectuais oriundos do socialismo e do anarquismo, reflectindo o espirito
antimondrguico, antiburgués, contraclerical e anticatélico dos tempos
conturbados da instauracdo da Repiblica. Ndo se furtou o jovem pensa-

11 A designaciio da sociedade corresponde a uma transposi¢io do nome do
grupo Les Amis de I’Abaissé que aparece na obra Les Misérables, de Vitor Hugo.
O !'abuissé era o povo. Cf. o depoimento de Manuel Couto Viana, «Ja 14 vio qua-
renta anos!», in AA. VV., Leonardo Coimbra. Testemunhos dos Seus Contemporineos,
Porto, Livraria Tavares Martins, 1950, pp. 153-158, em especial, p. 155. Além da
evocagdo de Couto Viana, tém interesse os textos seguintes, onde se podem co-
lher informag@es sobre este pericdo da doulrinagdo anarquista de Leonardo: Al-
varo Ribeiro, «Leonardo Coimbra e a politica do seu tempo», ibidem, pp. 137-150;
Sant’Anna Dionisio, «Biografia», ibidem, pp. 405-423, e Leonardo Coimbra: O Fildso-
fo e o Tribuno, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1985. A consulta do ji
classico Leonardo Coimbra (Apontamentos de Biografia e de Bibliografia) {ob. cit.), de
Alvaro Ribeiro, continua a ser imprescindivel. Veja-se ainda Manuel Cindido
Pimentel, «A filosofia criacionista de Leonardo Coimbra», in AA. VV., Histdria do
Pensamento Filosifico Portugués: o Século XX, direc¢iio de Pedro Calafate, vol. v,
tomo 1, Lisboa, Editorial Caminho, 2000, pp. 55-63.
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dor a ser um dos doutrinadores veementes do novo credo, sincera e espe-
rangosamente acreditando que seria possivel com o Estado republicano
moralizar as instituigdes e os homens, rasgar o futuro com o verbo da
fraternidade, almejar o advento do novo homem, encarnacfio da Liber-
dade 12,

Provam-no os textos por esta altura escritos (1911) sobre a reforma
do ensino e da educagiio, bem como a intervencio na questio piblica da
separacio da Igreja e do Estado, motivada pelas reformas sociais de Afon-
so Costa, entido Ministro da Justiga do Governo Provisério. Com efeito,
0 Governo publicou, a 8 de Outubro de 1910, um decreto sobre a ques-
tdo religiosa, que fazia revigorar as leis pombalinas de 1759 e 1767 so-
bre os jesuitas, e 0 Decreto de 28 de Maio de 1834, sobre as ordens re-
ligiosas, de Joaquim Anténio de Aguiar, anulando ainda o Decreto de
18 de Abril 1901, que permitira que as congregagdes religiosas se resta-
belecessem em Portugal. Seguiu-se a extingdo do ensino cristio nas esco-
las. Mais tarde, 0 Decreto de 31 de Dezembro de 1910 passou a regular
a posse estatal dos bens das congregacles extintas. A 20 de Abril de
1911, o Governo Provisério veio finalmente a publicar o decreto com
forca de lei a consignar a separacio da Igreja e do Estado. Precisamente,
dias antes da promulgagio deste decreto, Leonardoe publicava, a 8 de Abril
de 1911, nas pdginas do jornal A Montanha, o artigo intitulado «A se-
paragdo da Igreja e do Estado» 13,

Concordando ser a separagio uma obrigagdo juridica e «moralmente
obra de libertagiio e virtude para todos», chamava a atencéio para o valor
da religido. Nio certamente a religifio como «dominio dogmdtico das
consciéncias», mas a religido obra do espirito ¢ obra de amor. Propunha
entiio o doutrinador que a separagio, abolindo do ensino a dogmatizagio
das consciéncias, deveria, no entanto, consolidar nas instituicies educa-
tivas o sentimento religioso. Via neste sentimento a obra de religaciio
césmica do individuo com o todo, com o outro e com a sociedade (argu-
mento também para o que hd de religioso no sentimento pdtrio), para tal
sendoe necessdrio que a reforma social de Afonso Costa ndo esquecesse a
educacdo ética e especulativa do povo. O sentimento religioso é essa or-

12 Alvaro Ribeiro dd-nos noticia da transi¢do politica do Mestre, escreven-
do: «A proclamacao da Repiiblica, como que despertasse o povo para o chamar &
realizagio do sonho, reconciliou muitos dos acratas com o aspecto irracional da
actividade politica, e Leonardo Coimbra, julgando possivel inserir valores espiri-
tuais nas mstituigdes que iriam ser remodeladas, transitou de anarquista a repu-
blicano.» («Leonardo Coimbra e a politica do seu tempo», ob. cit., p. 140.)

13 CE. p. 226 (tomo 1).
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dem superior para que cada homem estd vocacionalmente destinado, «a
aspiragiio da vida moral para a divina e fraternal unidade» 14,

Era o repto leonardino contra a materializa¢iio da sociedade portu-
guesa e suas instituigdes. Por isso escrevia: «E preciso levar ao povo,
amorosamente, a luz do espirito e nio as letras do alfabeto. O problema
ndo estd em acabar com o analfabetismo. Isso é ficil; mas, s6 por si, inti-
til se nio prejudicial.» Compreenda-se: «E preciso ensinar este povo a
pensar, a trabalhar e a amar. [...] E cada um serd, entio, capaz de subir
até Deus, e em cada alma correrd inesgotdvel a fonte da religiosidade.
Fora da orbita tracada pelos outros povos e dentro da Grbita da alma
lusitana viveremos ainda uma civilizagdo nossa» 15, Estiio aqui os argu-
mentos longinguos por que mais tarde, quando Ministro da Instrugio
Piblica pela segunda vez (1923), resolveu o fildsofo, contra a proibicio
legal, defender a educagio religiosa nos estabelecimentos de ensino parti-
cular, acgdo que levaria ao encarnicamento dos ddios contra si e ao seu
pedido de demissdo da pasta ministerial.

O compromisso piiblico de Leonardo com o republicanismo niio foi,
todavia, suficiente para libertd-lo do epiteto de anarquista, que aqui e
além o vulgo proferia sob a forma de ultraje. Alvaro Ribeiro presenciou-
-0 pessoalmente num comicio politico em que Leonardo era um dos ora-
dores. A acusagdo, proferida por um dos ouvintes, de que havia sido
anarquista, o pensador respondeu com espirito e humor: «— Sim, senhor.
Também mamet, também gatinhei, mas, palavra de honra, nio fiquei toda
a vida a andar a quatro patas. E agora que tenho os bragos livres para
os erguer em prece, dou gragas a Deus por me ter feito & sua imagem e
semelhanca» 16,

O episédio, circunstancial e anedético, grave, porém, pelo que ocul-
tava de malicia alheia, tem ainda significativo valor simbélico. Provava
que a vulgaridade das opinides sobre o reputado anarquismo de Leonar-
do se detinha apenas no conceito tradicional ou ordindrio de anarquismo,
usado como arma de arremesso contra a sua dignidade de homem, de
pensador e de politico, sem descer a uma real compreensio do que efec-
tivamente era a sua doutrina anarquista. Certo é que a distdncia tempo-
ral dos seus contemporineos ndo lhes permitia a acuidade da visdo sobre

14 P, 227 (tomo 1).

15 Pp. 227-228 (tomo 1). Cf. ainda o artigo «Um aspecto da Lei da Separa-
gio», de 29 de Abril de 1911, p. 240 (tomo ).

16 Alvaro Ribeiro, ob. cit., p- 141. Por um estudo biogréfico de Leonardo,
cuidadosamente elaborado por Pinharanda Gomes (Leonardo Coimbra na Pévoa de
Varzim, sep. do boletim cultural Pévoa de Varzim, vol. xxvir, n.° 1 {1990], p. 84),
sabemos que o filésofo, em 1912, era ainda conhecido como afamado anarquista.
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as linhas do jovem pensador, em dispersos artigos de jornal registando a
sua aparente fidelidade ao credo anarca ordindrio ou mais bombastica-
mente gritando nos comicios iradas palavras de ordem contra a socieda-
de burquesa.

A insciéncia da opinido ignora a ingenuidade primaveril dos jovens
temperamentos turbulentos, como o de Leonardo, irrequielos pela sede
de justica, e apenas colhem das suas accdes os movimentos de superficie.
Ainda os mais ilustrados rapidamente o enxertavam no tronco do anar-
guismo comum a Stirner, Nietzsche, Kropotkine e Bakounine, caldeado
em leituras de Biichner, Darwin e dos dramas sociais contraburgueses
de Hugo, Zola, Tolstoi, Gorki e Dostoiewsky. Todavia, conhecedor pro-
fundo da doutrina anarquista, ndo a abracou na forma e no contetido
dos principais doutrinadores.

O anarquismo, em jufzo, nada mais era do que o revestimento exte-
rior da inquietacdo espiritual do jovem, sincera de ideais, viva de espe-
ranga nas reformas sociais, veiculos para a instauragdo de uma nova
ordem moral e democritica. Como palavra, anarquismo significava «re-
forma», «revoluciio», «justica social» para os mais pobres, praxe de com-
bate contra a hipocrisia colectiva. Como ideia, era wm universo de valo-
res cuja axiologia se fundava na nascente da liberdade, a esséncia
metafisica da vida, de onde Leonardo Coimbra extraia uma ética para o
homem livre. Antimaterialista e antipositivista no primeiro artigo tedri-
co publicado na Nova Silva e intitulado «O homem livre e o homem
legal» V7, estas inclinages do seu pensamento, que o futuro assinalaria
permanentes, jd denunciavam gue eram valores espiritudis 0s que defen-
dia. Pregando pelo pdo para as bocas famintas, chamava a atengdo dos
homens para a universal estima dos reinos do Espirito.

O anarquismo leonardino sé muito indirectamente pode ser recon-
duzido ao tronco do anarguismo dos finais do século xix. A doutrina
anarquista conheceu diferentes formas, mas a matriz ateia, fundamental-
mente materialista, e a tendéncia para a acgdo revoluciondria directa
resumem a formula dos seus principais fundadores e sequazes. Leonardo
nio era partiddrio desse tipo de acgiio. Muito menos era materialista.
Trata-se, na realidade, de um anarquismo roméntico o seu, repassado
de religiosidade cosmica e de visdo transcendente da liberdade. No ponto
de vista s6cio-politico, embora respire a atmosfera politica do ideal rebel-
de das acracias e do anti-autoritarismo, ndo é o anarquismo de Kropotkine
— cujos principios filoséficos o idedlogo russo derivara de Spencer, de

17 Cf. p. 88 (tomo 1}.

62



Darwin, de Cabanis e de Auguste Comte—, como também de modo
diametral se afasta do egofsmo associativista de Stirner e da doutrina da
anarquia positiva de Bakounine.

A antropologia e a cosmologia que encontramos nesses tegricos, ali-
cergadas numa ontologia da matéria, dd-nos pela simples inspeccdo a
ordem dos motivos por que o anarquismo era, na realidade, mais um
simbolo juvenil, na mesma secgio reservada a capa-e-batina e 4 gravata
«a Lavalliere» do uso académico. Aceitar a reducio do universo a maté-
ria ¢ a visdlo imanentista do homem, que encontramos em Kropotkine e
Bakounine, significava para Leonardo aniquilar o sentido superior gue
concebia para o destino do homem e do cosmos.

O antiteismo, para onde 0 anarquismo ortodoxo conduzia, desde logo
se tornara incompativel com o seu cristianismo, movimento por ele clas-
sificado como torrente viva da vida espiritual, e que marcava ao juvenil
pensador a rota especulativa para a transcendéncia, inapagivel em todos
05 subsequentes itinerdrios. Se com empenho opunha a exuberdncia da
vida cristd '8, outro avatar da liberdade, ao catolicismo como a sua forma
dogmatica e degradada — compreensdo da doutrina catélica, nesta altu-
ra, psicologizante e corrosiva, a lembrar as ofensivas de Nietzsche —, o
certo é que foi este cristianismo que, nunca negado, o levaria progressi-
vamente a libertar-se das formulas psicoldgicas passageiras da critica
anticatdlica para uma nova consciéncia, a visdo que do catolicismo nos
deu em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre (1935).

A concepgio anarcomaterialista do homem, Leonardo opde uma con-
cepcdo antropolégica que, sendo libertdria, mergulha a prumo numa
metafisica cosmica da vida e da liberdade, principios, entretanto, ganhos,
que aprofundaria, na tese de 1912, no ponto de vista noético e ontolégico.
A coincidéncia da essencialidade humana com a liberdade configura a
antropologia andrquica dos primeiros escritos como uma antropologia de
raiz idealista, incompativel com a concepciio empiricista do homem, fosse
a de Kropotkine e dos demais anarquistas, fosse a de Comte e seus segui-
dores.

O citado artigo «O homem livre ¢ 0 homem legal», onde opde o
principio criador da liberdade ao principio de autoridade simbolizado no
homem legal da sociedade burguesa, é verdadeiro manifesto desta antro-
pologia emergente, por sinal suspensa do «ponto de encontro de todas as
almas ansiosas, indagadoras da vida»: Deus. Um Deus que, ainda em
seu dizer, se reqliza pelo amor, «que é a linguagem pura das atraccdes

18 Cf., por exemplo, o artigo «Natal e Novo Ano», p. 206 (tomo 1).
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cdsmicas» 19. Reconhecemos aqui o estilo leonardino cativante quando
analogamente sobre Deus se expressa em O Criacionismo. Este Deus
que se realiza como amor ¢ este amor como linguagem pura das
atraccdes cOsmicas virdo a ser a abébada que fecha a concepgiio mona-
doldgica da sociedade criacionista, precisamente a de 1912.

A monadologia, entre 1910 e 1911, era jé um dado tedrico adquiri-
do. Com efeito, num artigo de 1910 sobre a educacdo, o filésofo, repen-
sando Leibniz, definia o individuo como monada 0 e, numa conferéncia
proferida na festa do Sindicato dos Professores Primdrios, no Teatro de
Sd da Bandeira (Porto), de que temos o registo jornalistico no jornal
A Montanha, proclamava publicamente, a 6 de Abril de 1911, a sua
perspectiva monadoldgica 21, acrescentando ser uma verdade cientifica e
filoséfica o universo concebido como uma sociedade. E esta sociedade cds-
mica fraterna que, no mesmo més de Abril daquele ano, pretende apre-
sentar aos poetas portugueses religiosos.

O pantefsmo é uma das observagdes pertinentes que hd a fazer a
certa corrente da poesia portuguesa contemporinea de Leonardo, a saida
da motivagdo filoséfica de poetas como Guerra Junqueiro e Teixeira de
Pascoaes. O fildsofo, num texto muito posterior ao do ciclo a que nos
dedicamos, «A poesia e a filosofia moderna em Portugal», de 1917, pu-
blicado na revista Atlantida, classificaria essa tendéncia como pan-
teismo amoroso, o qual intui, ndo uma abstracta unidade, mas a uni-
dade do amor onde as almas comunicam. Porém, a grande aporia que a
imanéncia panteista amorosa gera é a da contradicdo entre o monismo ¢
a afirmacdo da existéncia das pluralidades.

A saida estaria em conciliar a imanéncia com a transcendéncia, fac-
to tornado possivel no teismo de linha criacionista, concebido como o
pluralismo imanente do ser e transcendentemente unificado pela frater-
nidade das consciéncias monddicas na consciéncia divina. Assim, apenas
no teismo a sociedade plural, que jd existe no panteismo, ndo se anula-
ria. Tornam-se, entdo, claros os motivos intimos que levaram Leonardo,
em 1911, a propor aos poetas portugueses religiosos que se inspirassem
nos tragos criacionistas da sua monadologia, 0 que guiaria a poesia para
a passagem filosfica do panteismo amoroso ao monadismo teista, mar-
cado este por uma nova doutring do Amor e da Pessoa, aquela que de-
senvolveria em 1912.

19 «O homem livre e 0 homem legal», p. 91 (tomo 1).
W Cf. «Sobre educacdo», pp. 192 e segs. (tomo 1).
21 Cf. p. 403 (tomo m).
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Leonardo foi, desde o inicio, fiel a esta mdxima da fraternidade cds-
mica dos individuos, muito antes de a ter consubstanciado como perso-
nalismo monadoldgico. Em 1909, ciente do seu individualismo libertdrio,
criticava o que dizia ser uma falsa nogdo de individualismo, que é pro-
priamente o egoismo. Defendendo uma moral individualista como siste-
ma de ideigs, notava que o sentido desta moral estava em ser imensa-
mente socidvel, chegando a designar a consciéncia religiosa como nivel
supremo da fraternidade humana. Superiorizava assim a sociabilidade
universal das consciéncias religiosas; erguendo-a por sobre a sociabilida-
de gregiria dos individuos, ao mesmo tempo contrariava a exaltagio
nietzschiana dos valores da personalidade biolégica.

A moral individual, que vem a opor d moral do individualismo
egotista, € jd muito proxima da sua posterior concepcio personalista: ela
€ a «expressio integral e Gnica das rela¢bes do individuo agente com o
seu mundo». A evolugio moral torna-se proporcional ao progresso do
homem no conhecimento do ser, uma vez que, sublinha, «a moralidade é
esse mesmo conhecimento» 2. Tanto na aproximagdo feita entre a evolu-
¢ido moral do individuo e o conhecimento do ser de que ¢é evolutivamente
capaz como na identificacdo da moralidade com esse mesmo conhecimen-
to, temos duas notas caracteristicas desta ética angrquista que coloca no
plano da universalidade do ser e do seu conhecimento a propria ordem
regradora da acgdo, fonte, pois, do universalismo moral.

O pretenso egoismo anarca de Stirner ndo podia deixar de ser conde-
nado. O seu solipsismo do Eu dnico € indirectamente atacado pelo pen-
sador na critica corrosiva feita, em 1909, ao livro Factos Sociais de
Alfredo Pimenta, entdo positivista. Pimenta procurou fundir o positi-
vismo de Comte com o individualismo de Stirner e de Nietzsche, e Leo-
nardo, tomando a atitude por teoricamente absurda, dedicou-se a minar-
-lhe os supostos. A associagiio de Stirner com Nietzsche ndo era, todavia,
inovadora, mas habitual entre 0s circulos anarquistas dos finais do sé-
culo xix e inicios do século xx 23, sendo igualmente corrente a fusdo da
ideologin anarquista com principios fundamentais do cientismo posi-
tivista.

Cumpre ver nesta critica a Pimenta que Leonardo, fiel ao seu pré-
prio pensamento, recusava wm anarquismo comprometido quer com o
positivismo, quer com a mais geral tendéncia materialista, quer ainda

2«0 individualismo», p. 120 (tomo 1).

3 Cf. Armérico Enes Monteiro, «Ecos do pensamento nietzschiano na obra
de Leonardo Coimbra», in AA. VV., Filosofia e Cidncia na Obra de Leonardo Coimbra,
Porto, Fundagdo Engenheiro Anténio de Almeida, 1994, p. 281.
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com qualquer forma suspeita de sensismo, ficando liquido que o pensa-
mento andrquico que exprimia niio encontra real filiagdo em Kropotkine,
Bakounine e Stirner. O constante apelo ao homem moral, caracteristico
do anarquismo leonardino, mais préximo estd em verdade do socialismo
utbpico de um Fourrier, do socialismo moral de um Antero, do democra-
tismo de Sampaio Bruno e, com razio se pode acrescentar, do moralismo
de Tolstoi e do humanismo de Hugo.

Do anarquismo ortodoxo recebeu apenas o travestimento exterior do
ideal politico-revoluciondrio e antiburgués, nele revendo-se o ideal juve-
nil que intransigentemente se opde ao principio de autoridade, ao dogma
e ao valor que crucificam o homem ou a ele se substituem. A critica 2
tendéncia cousista do pensamento e dos valores, gue, como se sabe, cons-
titui um dos vectores mais salientes da sua futura obra, tem sem divida
uma raiz neste idealismo libertdrio da juventude.

A evolugio intelectual de Leonardo nio se deu no anarquismo orto-
doxo, que nunca assumiu. Meditando e criticando os tedricos anarguis-
tas, a sua vida intelectual contra eles reagia, moldando uma concepgiio
espiritual e vitalista do homem, do mundo e da vida.

A génese da ideig do criacionismo estd, como dissemos, epocalmente
circunscrita 4 fase anarquista do fildsofo. Ao terceiro dia de Janeiro de
1909, insurgindo-se, no citado artigo «A Inquisicio positivista», contra
a defesa que Alfredo Pimenta fizera da pena de morte, falava da sua hi-
potese crigcionista. Assim posto a titulo adjectivo, sem substantiva afir-
magdo, o criacionismo, que com certeza se comegou a formar no seu
espirito no decurso de 1908, abria 0s olhos para a mais profunda proble-
mdtica ontognosioldgica: o «Ser», escrevia, «é irredutivel a férmulas e
[...] tentd-lo é sistematicamente empobrecé-lo, desprezando o que, por
mais profundamente vivo e criador, mais longinguo esti da inércia e da
quietude» 24,

Quem cotejar os dispersos de 1909 com os anteriores a 1908 verifi-
ca facilmente que a actividade reflexiva de Leonardo Coimbra deu um
salto extraordindrio no trinsito que vai de Margo e Abril de 1907 — ou
dos iiltimos artigos da Nova Silva — para Janeiro de 1909. Entre ague-
le més de Abril e este 1iltimo apenas encontramos o circunstancial «Pro-
fessores» publicado em Azorrague, a 5 de Junho de 1907 5. Desconhe-
cemos, em 1908, qualquer publicacdo em jornais e revistas. Algumas
circunstdncias terdo contribuido para este siléncio: o ambiente de agita-

2 «A Inquisi¢do positivista», p. 117 {tomo 1).
3 Cf. p. 104 (tomo 1).
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cdo estudantil em 1907-1908 contra a ditadura franquista, a interrupgdo
da Nova Silva em Abril de 1907, a participagio em manifestacdes esco-
lares e comicios piiblicos de propaganda social, o casamento, a 11 de Julho
de 1907, com D. Maria Amélia, 0 nascimento do primeiro filho a 25 de
Maio de 1908, a criacio da sociedade Os Amigos do ABC e o término
do curso da Escola Politécnica no ano lectivo de 1908-1909. Sé por fi-
nais de 1908 terd Leonardo recebido convite — ou ter-se-d determinado
a responder ao convite — para colaborar no semandrio de doutrinacio
anarquista A Vida, onde publica «A Inquisicdo positivista», ¢ na Ilus-
tracdo Popular.

No perfodo de siléncio piiblico da escrita 26, da segunda metade de
1907 até finais de 1908, apesar de o terem absorvido as circunstincias
apontadas, nio deixou Leonardo Coimbra de parte os interesses filoséficos.
56 isso justifica a mudanga qualitativa no dominio dos mesmos, como se
disse. 50 isso explica que em tal periodo se howuvesse dado a intuigio da
ideia do criacionismo. E, pois, 0 artigo «A Inquisicio positivista» o marco
que sinaliza a aventura filoséfica que o levaria @ tese de 1912,

A intuicfio amadureceu entre 1909 e 1911, Leonardo leu, reflectiu,
escreveu. Depois de deixar expressas nas pdginas dos jornais e revistas
reflexdes sobre temas, poetas e pensadores, de que sempre se ocuparia
— entre outros, 0 mistério do ser, a cultura, a historia, o homem, a li-
berdade, o cristianismo, Kant, Bergson, Nietzsche, Comte, Pascoaes —,
a 9 de Margo de 1911, no jornal A Montanha, no texto «O preconceito
cientifico», definia, pela primeira vez, o substantivo criacionismo: «A
filosofia, visto ter de abranger todo o real, ndo serd um intelectualismo
fossilizado, nem um pragmatismo empirico, mas o0 que chamo o criacio-
nismo — criagio de conceitos cientificos e simbolos artisticos, que, sem
nunca esgotarem o real, sempre o organizam sob as mais altas aspira-
¢des do espirito» %7,

2 Siléncio piiblico, porque o filésofo deixou registo de algo ter escrito em
1908. Referimo-nos ao citado «Excerto inédito», publicado em duas partes em
O Povo de Felgueiras, com a promessa de que continuaria. Ct. p. 108 (tomo 1}. Para
este artigo, pela primeira vez recolhido na presente edi¢do, deve volver o olhar o
investigador que queira penetrar na evolug@o intelectual de Leonardo Coimbra.
Constitui a tinica prova documental da reflexdo leonardina em 1908. E nele pre-
sente a teoria dos equivalentes culturais que reaparecerd nos artigos «A Morte da
Aguia, de Jaime Cortesao» (1910), «Guerra Junqueiro» {1911) o «O preconceito
clentifico» (1911} — a que a seguir nos referiremos por nele se conter a primeira
definicao de criacionismo —, «A reforma do ensino» (1911) e «A reforma do ensi-
no secunddario» (1911).

7«0 preconceito cientifico», p. 230 (tomo 1).
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Por esta altura Ihe havia surgido o criacionismo como sistema de
pensamento abrangendo a vida intelectual e activa do ser humano e a
totalidade das suas actividades espirituais, cujos equivalentes sdo a cién-
cin (equivalente técnico), a filosofia (equivalente especulativo) e a arte
(equivalente emotivo). A filosofia criacionista compreenderia, sem nada
excluir, todas estas dimensdes, nio sendo 0s designados equivalentes se-
ndo, no todo, o processo de unidade e diferenciagiio do espirito na sua
acgdo criadora e conhecitiva. O pensamento caminha no sentido de su-
cessivas adaptacdes do mundo no espirito e do espirito ao mundo, uma
dindmica que se faz pela vida conceptual da inteligéncia que, através das
suas criagdes (conceitos cientificos e simbolos artisticos), organiza o real,
sem, todavia, chegar a exauri-lo absolutamente.

No din 6 de Abril de 1911, na acima citada conferéncia na festa do
Sindicato dos Professores Primdrios, em pleno coragdo do Porto, comple-
tava a sua comunicagdo publica do criacionismo. O jornalista registou
as palavras do orador: «A filosofia moderna serd, pois, aguela que, admi-
tindo a actividade criadora ou liberdade, se serve dos conceitos feitos para
exaltar e erguer a vida a novas riquezas econdmicas, intelectuais e mo-
rais. E o que chamo o criacionismo. [...] Conhecer & caminhar no senti-
do da unificacdo césmica. O criacionismo é uma doutrina elevada e dis-
ciplinada. Como fim — a amplificacdo do amor, da justica e da beleza.
Como meios — o0s conceitos continuamente criados pelo espirito na sua
actividade cognitiva» 28,

A maturagdo da ideia do criacionismo é comprovadamente plena em
1911, como, alids, se pode depreender do «Programa de conferéncias no
Brasil», publicado no jornal A Montanha, a 2 de Agosto desse ano, onde
o «criacionismo filoséfico do conferente» (como ai vem escrito) consti-
tuia uma das conferéncias, sem divida, fundamentais 2. Leonardo nio
chegou a realizar este plano de conferéncias no Brasil nem na Argenti-
na, onde projectou repeti-lo. O programa era vasto — um total de vinte
e quatro conferéncias versando temas filosdficos, cientificos, pedagégicos
e literdrios. Abrangendo a filosofia e a ciéncia europeias e as diversas
expressdes da cultura portuguesa dentro dos temas apontados, o fildsofo
pretendia ainda render homenagem ao Brasil e & Argentina dedicando
duas conferéncias a obra de Coelho Neto e de Ingnieris.

Provavelmente no decurso de 1911, instado pela iminéncia das con-
feréncias no Brasil, se dedicou Leonardo Coimbra a substancial redacgdo
das linhas do seu sistema. Conjectura que nio considero inverosimil aten-

28 P, 405 (tomo m).
29 P, 407 (tomo ).
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dendo ao compromisso a que um tal projecto obrigava, que justifica, por
exemplo, a existéncia de um impressivo resumo do seu pensamento,
intitulado «A filosofia da liberdade», texto de conferéncia proferida, a 19
de Marco de 1912, no Ateneu Comercial do Porto, que abriu o ciclo de
conferéncias promovido pelo Comité Portuense da Renascenga Portugue-
sa, e integralmente publicado no jornal A Montanha, a 20 de Margo de
1912 30, E yma notdvel introdugdo A tese de 1912. Este escrito, dado a
piiblico cerca de um més e alguns dias antes do inicio (5 de Maio) da
redacgio de O Criacionismo, comprova, pela sistematicidade de ideias
que contém, que Leonardo Coimbra trabalhou sobre a sua filosofia no
periodo que abrange a divulgacdo da sua ida ao Brasil e a Argentina
até a esta conferéncia. Documentardo estas dedugdes que existia um
texto primitivo que entrou na redacgio da obra de 19127 Estou em crer
que sim.

Em suma. Os escritos anteriores a 1912 mostram que Leonardo é ji
antipositivista e anti-intelectualista, definindo uma posigo anticientista
e uma concepgiio irracionalista do conhecimento do ser, no sentido em
que o pensamento jamais esgota o real, irreduzivel que é a férmulas ou
conceitos, aspectos dos mais fundamentais da filosofia criacionista e que
a evolugio intelectual ¢ espiritual do filésofo se encarregaria de progres-
sivamente aprofundar.

Podemos, finalmente, concluir que algumas teses do anarquismo sin-
gular e heterodoxo da sua juventude preludiam de forma incipiente a sua
futura doutrina criacionista.

Julgamos ter provado a existéncia de uma linha de continuidade de
pensamento entre os primeiros lextos do anarquismo espiritualista ou
romantico de Leonardo Coimbra e a intensa reflexfio que o moveu, no
fim da primeira metade de 1912, a elaborar o seu primeiro livro, assim
largamente precedido por aturado esforco, meditagio e estudo.

ManueL CANDIDO PIMENTEL

30 Cf. p. 292 (tomo 1.
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Sports — Galeria dos célebres @

Sr. redactor.

Pego o favor de me inscrever como atleta amador para o pré-
ximo concurso.

De v. etc.

Coimbra, 20 de Junho
de 1903

Leonardo José Coimbra

(O Jornal da Noite, ano 1, n.° 50, Lisboa, 24 de Junho de 1903.)

@ Este titulo corresponde ao titulo da secgfio do periddico em que a carta-
-inscrigdo foi publicada.
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A doida

Ao meu amigo |. M. Cabegadas

A lua poisava pérolas de luz nas lascas graniticas duma enfe-
Zada e doentia casa na rua de C... na cidade do Porto. A uma
janela reclinava-se debrugada uma sonhadora crianga, acariciando
um gato felpudo, que estremecia ao contacto do veludo daqueles
dedos.

A rua descia, serpenteando, ao rio, onde bebia a neblina par-
da, que a saturava de uma humidade acre e penetrante.

O luar, peneirado nos frocos da névoa, abandonava-se em pa-
lidos revérberos de luz fria e fustigante.

Empertigado num apurado requinte de dandismo, repuxada
a cabega ao alto por uns impiedosos colarinhos, descia, com pas-
sos impertinentes e calculados, um rapaz alto, loiro, cabega «exte-
riormente» bela, olhos azuis perversamente expressivos, «linha
severa de conquistador irreversivel».

De passagem nessa cidade, casualmente a janela duma casa
préxima, vi o «ledo», que soube depois chamar-se Sebastido, falar
com a gentil criaturinha, que o esperava naquela fria noite de Ja-
neiro.

Deslumbrado na contemplagdo de um céu, que, por entre a
bruma, dardejava cintilagdes dum brilho hiimido e voluptuoso,
esquecido de misérias, pairava, num sonho de ventura, por essas
humanidades longinquas, porventura elevadas a um méaximo de
felicidade para nés inatingivel.

Irritado contra o importuno, que estouvadamente vinha arran-
car-me a estes devaneios do cérebro, sublimados pelo coragio, ndo
pude furtar-me a um intenso mal-estar intimo. Ndo percebi o que
disseram, mas a impressdo que me ficou dessa noite, ainda hoje a
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sinto profunda, a retalhar-me em crispages duma dor verdadei-
ra. Pareceu-me ver nele um declamador galante de amabilidades
oficiais e, nela, uma doce ingenuidade, uma infantilidade agasta-
dica de admiravel mimalhice. Lembrei-me involuntariamente de
uma ave timida e enfeiticada, que eu visse debater-se na impo-
téncia de se libertar da atrac¢do hipnética do olhar persistente de
uma cobra.

Passados dias fui apresentado ao Sr. Sebastido de... que se
mostrou um cavalheiro de uma delambida e artificiosa correcgao,
pimpéo convencional com um abundante repertério de faganhas,
pessimamente copiadas de folhetos de crimes de feira. A sua ca-
pacidade intelectual afirmava-se por uma negagio absoluta, uma
idiotia banal com alucinag¢des de talento emprestado. A sua
moralidade era bem a moralidade burguesa nas suas mentirosas
convengoes. Costumava banhar-se em vinho e espicacar a mioleira
com o fortim estimulante das baiucas de vadios profissionais. Tive
a amarga certeza de que era o tipo comum de burgués e que a
sua baba pegonhenta de devasso queimaria os ldbios coralinos
daquela encantadora crianga.

Um papel rabiscado de garatujas oficiais impunha-me, as tan-
tas horas, minutos e segundos do dia seguinte, uma majestosa
apresentagdo de espada e colarinho da «ordem». Parti a ¢ apre-
sentar-me com o apuro de um militar brioso e catita. Entrei na
despreocupada vida de Lisboa, deixando o tempo comer as recor-
dagdes daquela esguia rua do Porto.

Nao prenderei cruelmente o leitor as banalidades insipidas
desses meses que precisei estragar para conseguir uma licenca de
alguns dias, descanso da fadiga, que me derreava pelo aturado
esfor¢o de rins, que me metia numa postura majestosa na marcia-
lidade imponente das minhas formaturas diarias.

De volta ao Porto, escravizado por deveres de familia, achei-
-me magnificamente mal instalado na rua de C...

@ O artigo omite o «a» mencionado.
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A impertinéncia bisbilhoteira de uma velha tagarela atou-me
ao suplicio de ouvir as novidades da vizinhanca:

A filha da D. Josefa casara ¢com um boticério, o filho do Costa
estreara-se na defesa de um furto de farinha falsificada ao mer-
ceeiro Ribeiro, tinico pai de toda uma filha, que usava vestidos
caros «mas credo é tdo desenxabida... Ah... é verdade aquela me-
nina, que tanto lhe deu no goto,... aquela... a dali desapareceu».
A toada monétona desta sacramental estopada tinha-me entorpe-
cido, e em significativos bocejos comecava a abrir a boca, espre-
guicando os nervos tensos pela brutalidade da macada.

Estas ultimas palavras «a dali desapareceu» sobressaltaram-
-me tdo desastradamente que uma galheta de azeite, descida das
alturas em que era empoleirada, inundou, dum universal dildvio,
a branca toalha de linho. Concluiu esta desengracada cena um ata-
que de nervos da supersticiosa velha, que gritava deitassem sal
no azeite sendo morreria alguém na casa.

Sai a espairecer o aborrecimento para um teatro, onde um
muito amaéavel e noticioso cavalheiro me quis contar a histéria da
D. Margarida... que o Sebastido... (e aqui franzindo os labios
numa confraccdo de gulodice «aquilo é que é sorte, um verdadei-
ro peixdo») tinha raptado. Retirei-me fugindo a este descarado e
gorduroso idiota.

Mais tarde soube, com toda a verdade cruel, a tragédia da-
quela infeliz, tragédia que eu vira comegar a luz purissima dum
luar casto e formoso.

Desde aquele dia 0 namoro tinha continuado com uma febre
sempre crescente. Ela amava-o com um amor sublime de candu-
ra, torturante de nervosa adoragio.

Ele ambicionava apenas possui-la.

Uma tarde encontraram-se num bosque de uma quinta dos
arrabaldes para onde ela tinha ido com uma amiga do colégio.
A Primavera enchia de vibragdes de vida toda a vegetagdo, que,
ébria de amor, se vestia das mais belas folhagens, e emanava o0s
mais estonteantes perfumes...

Cercados de flores, cobertos por um formosissimo dossel de
verdura, aspiravam, de méos dadas, a inebriante languidez daque-
la hora.

Os juramentos duma afei¢do eterna eram gemidos num ciciar
de loucas caricias...
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Desmaiada, foi levada para uma carruagem, que a desceu
numa deliciosa casa de campo.

Af sentiu as alegrias esfaceladoras duma felicidade asfixiante,
até que o tédio lhe veio roubar o amante, que ela adorava ao ex-
tremo de sentir desejos de o beijar de joelhos, como em pequena
fazia a uma imagem, que ainda trazia ao seio. Ele, cevada a sua
paixdo brutal, abandonou-a, saindo de Portugal para fugir a mu-
lher que tanto o estremecia.

As estacOes dolorosissimas do Calvério desta infeliz foram as
de todas as vitimas da covardia infame desses devassos canalhas,
que fazem da infimia uma profissdo e da honra um vazadouro,
onde vomitam a podriddo da sua indignidade. Percorreu toda a
miséria, empurrada de abismo em abismo. A meméria afogava-a
em aguardente, e para ndo sentir a lama emn que chafurdava ato-
lava-se até a asfixia.

Uma noite tenebrosa de aguaceiro e ventania, narcotizada pelo
dlcool, encostava-se as grades do cais; quando uma méao forte a
sacudiu, e uma voz avinhada ronquejou:

«Que fazes por aqui a estas horas?»

Voltou-se e viu luzir na treva uns olhos de gato cioso. Em-
purrada, ouviu roncar «Vamos ld pré meu bote».

A manha afogando em luz o carrancudo aspecto da noite,
envolvia da sua frescura sadia e vivificadora o barqueiro, que
agora aparecia com uma insinuante expressdo de franqueza no
olhar de valentia, no arcaboico de atleta, de brandura na singele-
za infantil do seu todo. E foi com uma docilidade suave e quase
terna que ele a convidou a ir com ele para a praia de Espinho,
como sua companheira. Ela deixou-se levar com o ar de indife-
renga peculiar dos larvapos...

Os primeiros tempos levou-os ele a trata-la como convalescen-
te de um embrutecimento alcodlico. Recorthecendo os cuidados
afectuosos que ele lhe prodigalizava, comegava a sorrir-lhe e sen-
tir-se-lhe afeigoada.

Parecendo esquecida do passado, gozava a felicidade do pre-
sente, deixando-se animar por aquele latagdo tostado pelo mar,
que a embalava nos bragos com delicadezas dum amante apaixo-
nado...

Chegou o tempo da pesca, e todos os dias ele safa, para ven-
cer a miséria a que a opuléncia dos outros o condenava. Ela fica-
va a rezar e vinha esperd-lo a praia, acenando-lhe com o lenco,
quando ele ainda era ao largo.
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E assim a felicidade, que um burgués obeso de dinheiro e
vazio de consciéncia lhe roubara, era-lhe restituida por aquele
faminto cheio de coragao.

Que suaves horas de amor na praia ao luar, vendo o mar,
espreguicando-se-lhes aos pés, desdobrar-se em toalhas de nécar
e espumal...

Uma tarde de céu sereno e brisa mansa, os barcos fizeram-se
ao largo num casquinar de francas alegrias.

Ao crepusculo, uns farrapos de nuvens comegavam a con-
densar-se e uma forte viragdo de N. W., agoitava rijamente o mar,
que comegava a encolerizar-se, encrespando-se em ondas ru-
gidosas e revoltosas. Atirava-se de encontro a praia e entrando
pela terra dentro num delirio de raiva e fome, envolvendo nas
garras das suas ondas, arrastava tudo para o covil da sua imen-
sidade.

Os barcos mostravam-se no horizonte como aves enormes ten-
tando inutilmente ensaiar as asas partidas. Um suplicar humilde
elevava-se, em gemidos angustiosos, da praia, onde uma multi-
dédo esfarrapada esperava os pescadores. De repente a este choro
abafado sucedeu um estridente grito de desespero, mordido na
raiva de uma maldi¢do. Alguns barcos acabavam de ser devora-
dos pelo dragdo esfaimado e cruel. No dia seguinte, poucos so-
breviventes, salvos milagrosamente, procuravam os companheiros,
raivosos a cada nome que ficava vazio.

O mar comegava a oferecer os restos do banquete, vomitando
caddveres mutilados. Entre esses foi encontrado um, que apertava
na mao direita uma medalha...

Viu-se entdo uma mulher pdlida, desgrenhada, olhar vago de
cega, agarrar essa medalha, beijd-la e cair inteiricada ao lado do
caddver. Acabava de endoidecer!

Os pescadores todos a conhecem e lhe sabem a triste histéria,
amam-na com todos os carinhos rudes das suas belas almas. Co-
nhecem o estado da atmosfera pelas oscilagbes da sua loucura.
A proximidade da tempestade irrita-a, percorrendo-lhe os nervos
arrepios horrorosos, que a desfiguram. A sua sensibilidade nervo-
sa é tal que & menor alteragdo da atmosfera os nervos torcem-se
em convulsdes esfaceladoras e o seu olhar fixo no horizonte en-
che-se de alguma coisa, que grita em todo o ser a iminéncia da
tempestade.

Entéo ¢é furiosa, urra, despedaga-se, e o seu rosto decompde-
-se, transfigura-se em esgares aterradores.

Pobre loucal...
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Passada a tempestade serena, e é quase feliz na inconsciéncia
da desgraga.

Lisboa.

(O Diirio, Lisboa, ano v, n.° 939, 16 de Abril de 1905.)
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Guerra Junqueiro

Aqui ao lado, entre um mau fumo e um péssimo café, ouvi-
mos o nome de Guerra Junqueiro numa voz meliflua, gélida, pe-
gajosa; olhamos, e um arrepio singular pde-nos nos nervos uma
dolorosa impressdo de célera e tédio.

Numa salivagdo dispéptica dois mastodontes felpudos gru-
nhem misérias:

— Ah! O Guerra Junqueiro de outrora! Hoje estd por baixo...
até carola.

Um sorriso lorpa, um rebolar de olhos pretensioso de expres-
sivo e o outro patusco regouga:

— Esta esgotado... mas devia ter-se poupado a vergonha
duma peniténcia ptblica.

QOuvimos. E, na imaginagdo como no sonho daguele da biblia,
uma escada de luz envereda ao céu, e numa auréola mais inten-
samente luminosa.

Alguém sobe ...

Guerra Junqueiro aparece-nos, na sua fase revoluciondria, um
destruidor atlético, derrubando, ac camartelo da ironia, todos os
vicios e prejuizos, erros e crimes duma sociedade pulha, falsa e
assassina. B um pensador herciileo, indomavel, feroz, crendo s6
na Razdo, pedindo a Ciéncia a defini¢dio da Vida, entrevendo em
visdes dum sentimentalismo precursor um fim sublime a atingir,
um imenso Ideal a escalar. A Razdo derruba impiedosamente to-
das as ingénuas crengas do catolicismo da infancia, e, na aridez
desoladora dessas ruinas, o coragdo sangra ddvidas, a alma an-
seia ideais. Mas nela a intelectualidade vence e a afectividade
satisfa-la, por agora, o Ideal — Humanidade.

E um vendaval ciclénico, que arranca, torce, despedaca tudo o
que é importuno, tudo a que a inteligéncia se recusa dar expressao.
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Sentimentos vagos, desejos incoerentes, fluxo e refluxo de
crengas, sonhos vaporosos, anseios misticos, 0 mundo infinito de
seres recebido pela linha ancestral, tudo é soberbamente esmaga-
do pelo raciocinio incorruptivel e titdnico.

As vezes referve, represa, uma alma imensa de Poeta como,
depois de Camdes e Jodo de Deus, jamais viram olhos portugue-
ses. As vezes, num débil gemido de crianga magoada, o metafisi-
cismo ancestral interroga o Infinito, as pernas dobram-se e o joe-
lho rasa a terra; mas a espinha dorsal é inflexivel, e, num leonino
gesto de soberbia, a cabeca ergue-se ao céu, majestosa, olimpica,
divinizada num nimbo de revolta, que sai em chispas dos olhos
negros e profundos.

A implacdvel, a rigida Ciéncia é despética, € cruel; mas é bela e
0 Génio é o seu amoroso criador.

Dessa furia destruidora é toda uma obra admiravel, enorme,
cheia de ardor e de febre, vibrante como um clarim de guerra,
feroz como a gargalhada dum deus.

Procura o preconceito, olha-o de frente e esse homem, fisica-
mente pequeno, possui a heroicidade antiga, electriza-nos num
calafrio de assombro pelo seu arcaboi¢o de lutador invencivel e
selvagem.

Procura o padre na adega, no confessionério, no piilpito, na
cama... no alfaiate, e 0 padre precisa de benzina, fémea, alfabetis-
mo, vergonha, amonfaco.

Procura o homem debaixo da sotaina, e encontra-o adormeci-
do, morto, deformado...; mas possui o talismd de o acordar, res-
suscitar, compor, e dai a suprema culininincia da fase negati-
vista — o Melro.

Mais um passo e 0 Ideal — Humanidade entranha-lhe na alma
uma sede ardente de felicidade, uma infinita e bondosa esperanca.

Por amor da Ciéncia dilacerou a alma, abandonou crengas,
esfacelou-o o espinho do desanimo, cortou-o a agonia da solidéo,
fez do coragdo um cemitério frio de ilusdes mortas, sonhos desfei-
tos, ideais estrangulados, aspira¢bes esmagadas.

E estas agonias espirituais sdo, oh! nédios burgueses a quem
vislumbro um odioso sorriso de infame imbecilidade, bem piores
que as vossas dores de calos. E doloroso ter de falar de Guerra
Junqueiro num pais onde a intelectualidade cristalizou nessas bes-
tas graiidas, que por ai andam rotuladas de talentos. Estou a ver o
risinho sonsa de alguns, o aparvalhado encolher de ombros de
alguns outros. Ficai sabendo rubicundos burgueses: nio falo as
vossas almas graniticas, aos vossos cérebros ausentes.
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Adiante...

A Ciéncia ergue-o nos bragos, e, abragando-o amorosamente
promete-lhe todo um poema de verdade e luz. E pela Ciéncia que
empreende os fundamentos duma Sociedade nova, de justica, de
paz e de bondade.

E 2 luz da ciéncia que o coragiio se lhe ilumina de Fé. E no
coracdo esta fulgurante verdade: A humanidade, arrastada pelo cres-
cente sentimento de solidariedade, para garantir a existéncia hd-de tornd-
-la a expressiio dessa solidariedade.

E uma onda suavissima de esperanca e ventura enche aquela
alma de serenidade e crenca.

A energia desperta, e intensa, tenaz, continua, encaminha a
vida para a Verdade, para o Bem, para o Ideal sonhado pela Cons-
ciéncia, resolvido agora pela Ciéncia.

E, numa vertiginosa ascensdo espiritual, sobe sempre, arras-
tado pelo sentimento irmanado agora com a inteligéncia. Atinge o
apice dessa esplendorosa 6rbita no menos compreendido e no
mais sublime de todos os seus gestos, — A Oragdo a Luz.

O amor enredado ao principio nas mentiras da sociedade ac-
tual é limitado pela Raz&o, que procura o sentido da Vida, a ver-
dade do Preconceito, e que é a energia factora da fase negativista,
posta em relevo na Velhice do Padre Eterno, na Pitria, que € o cla-
mor de revolta de um povo, o brado vingador duma raga, e na
Morte de D. Jodo, a mais poderosa sintese dos vicios duma época
gangrenada e putrida.

A Ciéncia, legitimando o amor, libra-o palpitante, imenso,
infinito, estendendo-se ao Universo, acariciando a Natureza nos
afagos da sua ansiedade.

As possibilidades da sua complexidade orgénica, o turbilhdo
das infinitas vidas n’Ele integradas, os atavismos da sua alma
miltipla sio compostos numa resultante fecunda, espléndida, di-
vina — o Amor.

A Oragdo @ Luz é um evangelho de Moral Cosmica. N&o é uma
doutrina de filosofia hirta, é um panteismo transcendente em que
as coisas sdo vivificadas pelo sentimento. E o socialismo universal
comungado no Amor. O socialismo humano é um egoismo zoolé-
gico, o socialismo terrestre um egoismo césmico, s6 o socialismo
universal é verdadeiro, absoluto, perfeito.

Prendendo-o ao passado, rasga-the o Caminho da Eternidade na
imortalidade da matéria irma solugando desesperos, cantando es-
perangas, semeando luz, germinando dores. E no ciclo eterno da
Vida, os dtomos desejam-se, sentem-se, procuram-se, amam-se e
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desabrocham quimeras, florescem virtudes. Amor perfeito ha-de
ser infinito: amor animal!-6dio, amor humano-6dio, amor ¢césmi-
co-justica, verdade, luz: semente da Vida.

Lé&bios que se colam-poema de Amor, ascensio sublime, per-
feicdo infinita-Deus. Olhos que choram-balada de saudade, lingua-
gem de Amor, rosario de Dor-Deus.

Uma lagrima reflecte um astro, o céu é o espelho da alma.
Um beijo resume um astro. Um sonho que morre é uma estrela
que nasce. Transformagao eterna, vida eterna: 6rbita-Infinito, foco-
-0 COragao.

Metafisica? nio, explosio duma alma que se ndo basta, inun-
dacéo dum sentimento que sé o Infinito pode conter. Negacio da
sua obra anterior? ndo; coroagdo soberba que os homens nio to-
cam porque é infinita, que os homens ndo véem porque é divina.

Suprema Arte! genésica, fecunda, hino de Luz, cangio de Vida.

Pondo-nos no peito um infinito amor, ergue-nos invenciveis a
uma aspiragdo ilimitada, a um ldeal insacidvel. E s6 um caminho
leva ao pais d’eiro da sua Bela Crenga— o do Bem. O Amor é
incorruptivel, leva-nos a viver no Infinito mas havemos de muito
ter vivido na Humanidade.

Esta mais perto do coragdo e todo o amor que afaga o Uni-
verso envolve-a nos estos das suas caricias de fogo.

Algures Vitor Hugo chamou & pena de morte uma amputa-
Gdo bédrbara; o egoismo social em nome do senso pritico é uma
amputacio besta.

Sonhar quimeras é trabalhar realidades futuras. Amar o Uni-
verso é perscrutd-lo, estudé-lo, preparar uma revelacio. A indi-
ferenca é o crime méximo. O sentimento é a mais poderosa ala-
vanca do homem. Pensar sentindo é cumprir, realizar. Olhar o
problema social com o cérebro é resolvé-lo em possibilidade, sen-
ti-lo com o coragdo € resolvé-lo em realidade.

A chama do pensamento extingue-se, se a ndo atica um gran-
de anseio de alma. Um Newton que descobrisse a lei da gravitagio
social precisaria um Cristo, que a traduzisse na linguagem do
Amor.

Porto, 14 de Maio de 1906.

{O Norte — Didrio Republicano, Porto, ano v, n.° 1850, 16 de Maio
de 1906.)
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Justica e Liberdade!

Francisco Ferrer

Pela voz do generoso publicista e erudito eminente Sampaio
Bruno um apelo, portador do brado mundial, foi feito & mentali-
dade portuguesa.

Trata-se dum afago a humanidade, partido de coragbes gene-
rosos e erguendo revoltadas as inteligéncias ciosas da liberdade
de se alarem pelo infinito do pensamento, do dever de se garan-
tirem como garantia que sdo da dignidade humana.

Que o perigo do pensamento encarcerado, da dignidade mo-
ral estrangulada, da consciéncia mutilada por leis repressivas una
o0s homens livres de todo o mundo e faga do fogo das suas almas
puras um clarfo imenso onde fulgura radiosa a Justica, onde abra
os seus olhos de luz a Bondade!

Na profunda inconsciéncia da humanidade actual erguem-se
de longe em longe astros de verdade, que alumiam um horizonte
infinito de espléndidas realidades. S0 os homens em que se re-
vela a consciéncia do seu destino césmico.

E ndo é uma logica sem controle experimental que os inebria
num teleologismo sedutor, é o fenémeno concreto da evolugao
progressiva que se revela no foro da consciéncia pelo imperativo
sublime da aspiragdo igualitdria, do sonho edénico. A adaptagéo
orgénica verificavel € a exterioridade do sonho, da aspiracio, da
quimera sensiveis. As asas da ave sdo o sonho da serpente. A ave
de hoje é o réptil do homem sonhando o céu. As concepgdes qui-
méricas sdo a linguagem dum arranjo orgénico que as contém.

Na espontaneidade poética criadora ndo ha deuses perfeitos,
porque ndo ha homens perfeitos e os deuses sdo homens expo-
nenciados.
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Aqueles homens onde a Natureza adquire voz e fala amor,
cria olhos e reza lagrimas, labios e beija, ouvidos e escuta a har-
monia do amor, séo os santos, os profetas, os martires, os apGsto-
los do Bem, os sonhadores do eterno ideal da simpatia césmica,
que ihes leva o coragdo em estos inflamados do homem & planta,
a mulher, ao astro, a flor, & crianca. 530 0os homens maximos, neles
o anjo balbucia, sim, 0 homem vale pelo amor, pela maior quan-
tidade do universo que disser em amor. Todos 0s seus gestos re-
ligiosos, poéticos ou cientificos procuram a linguagem da Nature-
za, aspiram a piedade das coisas.

Pela experiéncia individual aprendeu o egoismo na luta pela
vida, pela experiéncia social aprendeu o altruismo no amor do
homem. Como ser finito no livro da Natureza leu a contingéncia
e 86 viu uma luta feroz de interesses, como ponto da 6rbita infi-
nita da matéria eterna fraduziu o Universo em perfeicdo e teve a
visdo radiosa do progresso moral césmico. No homem finito sdo
elementos estdticos constituintes orgénicos, diferenciados nos seus
estadios diferentes de evolugéo pelos caracteres mesolégicos e
etnolégicos, o egoismo (ou antes um altruismo débil, porque nos
animais sociais ndo pode haver o egoismo puro) e o altruismo
humanitério. Estas duas fei¢des antagénicas sdo objectivadas no
espirito do bem e no espirito do mal de todas as religides, deus e
o diabo. Entre estes dois p6los oscila a animalidade humana.

Com esta indefinida série de possibilidades vem o dinamis-
mo da fenomenalidade exterior compor-se na determinacgiio de
todos os actos humanos.

Da existéncia tinica da consciéncia sensivel destas dinamiza-
¢bes volitivas vem o estado acima referido, da actual inconscién-
cia da humanidade activa.

Na ponderagio dos factores determinantes, forgas componen-
tes da actividade humana por uma consciéncia critica estd a supe-
rioridade moral de alguns iluminados benditos, que pelo calvario
das suas amarguras presentes riscam do sol a venturosa estrada
da humanidade futura. £ a posse dessa consciéncia moral, librando-
-0s acima de sangdes postigas e ilusérias, que os determina em
actos de solidariedade e ternura, imunes sempre ao contédgio le-
proso das infimias legais, de preconceitos falsos, de idolatrias
imbecis, de servilismos degradantes.

Nesta organizagdo social realizada pelo empirismo incons-
ciente de aspiragbes antagénicas apenas um aparente equilibrio fi-
sico é mantido pela violéncia da Lei, expressiva do egoismo dos
reis, das familias ou classes privilegiadas. Daf 0s numerosos con-
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flitos entre os actos morais que a consciéncia dita aos homens
emancipados e 0s deveres imorais que a Lei impde aos cidaddos
legalizados. E o caso recente do pensador, joralista e pedagogo
Francisco Ferrer.

A Lei mandava-o ser delator carrasco, a consciéncia manda-
va-o ser homem piedoso e bom. O choque fez aquilatar da sua
moralidade: traduziu-se em verdade porque foi honesto, revelou-
-se santo na imensidade do seu piedoso coragdo. A honra huma-
na foi o crime oficial, a exaltagao do homem foi a afronta da Lei.
O gesto que o revela santo na consciéncia é o acto que o define
criminoso no cédigo.

E nés, humildes e grandes, sdbios e ignorantes, todos os que
amamos os homens, que temos na alma o fogo sagrado da solida-
riedade, ergamos a nossa voz num clamoroso grito de protesto;
que, quando nao seja a conquista da sua libertagdo, é pelo menos
a béngdo de todos os homens dignos que chega aos ouvidos do
martir num solugo de amorosa simpatia, numa prece de venturo-
sa esperanga! Todos os que no coragdo sentimos um amor can-
dente e enternecido pela humanidade, temos o direito e o dever
de ensinar aos homens a vida, de iluminar de bondade o coragdo
do sabio hirto, que secou a alma na catalogagdo dos factos gerais
duma muito particular e restrita 4rea do Universo.

Se o sabio pode dar-nos uma imagem da fenomenalidade duma
parte da actividade podemos nés dar-lhe a viséo esplendorosa da
vida infinita na concepg¢do panteista da afectividade universal.
Falemos a todos com a eloquéncia do nosso amor e os homens
hio-de ouvir-nos pelo muito que lhes queremos.

Jornalistas, homens de letras, médicos, advogados, engenhei-
ros, filésofos, pensadores, em nome da liberdade do vosso pensa-
mento, das caricias longinquas do vosso bergo, da vossa misterio-
sa e ingénua quimera de criangas; poetas, operdrios e miseraveis,
pelas vossas dores e pelas vossas aspiragbes, pelos vossos farra-
pos e pelo pao de vossos filhos, pelos vossos sonhos espezinhados
e soerguidos em ansia libertadora, por toda a miséria, por toda a
dor, pela nobreza, pelo amor, pela justiga, pela liberdade, pela
aurora redentora e pelas trevas da vossa escravidao, pelo que
sofreis e pelo que vos amo; seja a vossa alma toda uma impetuo-
sa torrente que alague e inunde em marés de ternura e piedade
essa generosa vitima da lealdade e da honra, Francisco Ferrer; e
nos seus rugidos de célera e nos seus solugos de angtstia leva a
humanidade dolorida a crenga na nossa unido, a esperanga num
futuro preamar de amor, de bondade e de paz!
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Unamos as nossas vozes a esse coro de almas, que da genero-
sa Franga se ergue pedindo a liberdade de Francisco Ferrer.

Que todas as associagdes de literatos e jornalistas, professores
e operdrios, médicos e advogados, comerciais, etc., todas as colec-
tividades representativas da actividade humana déem a esses he-
réicos combatentes, que da Franc¢a e do mundo clamam justiga, o
esfor¢o de suas almas e esse santo humano, méartir do perisamen-
to livre e da consciéncia livre, ha-de ainda para ja ver sorrir-lhe o
bondoso Sol das suas manhas doiradas!!

Lixa, Setembro de 1906.

(O Norte — Didrio Republicano, Porto, ano v, n.° 2052, 11 de Setem-
bro de 1906.)
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O homem livre e o homem legal

A Lei, que presume de perfeita, concede o cidadio.

O cidaddo é o homem mutilado. Cérebro livre no cércere es-
treito e tenebroso da ignordncia, coragdo livre de sentir os mais
profundos enternecimentos no horizonte oculto do subjectivismo
inacessivel, ventre livre de digerir... o respeito pela propriedade
alheia — eis a Bera liberdade do homem legalizado!

Alma de herdi em corpo de trudo estd o homem na jaula mi-
serdavel da Lei. A Lei, por omnipotente, é omnisciente, e por isso
incompativel com o critério cientifico de relatividade em que diz
fundamentar-se. Sejamos claros e tenhamos a coragem da opinido.

A observagao histérica, confirmada pela observagdo actual,
mostra-nos a trajectéria humana como um esfor¢o continuo para
a liberdade, um penoso esforgo de emancipagdo das castas escra-
vizadas, vindas do escravo-objecto ao proletario-animal.

O progresso feito é obra de cinematica social.

As forgas sociais, fautoras desse progresso, tém sido, por des-
conhecidas, desaproveitadas. A evolugdo inconsciente obedecia
apenas as forgas selvagens da consciéncia sensivel. Reveladas es-
sas for¢as na linguagem cuidada da ja agora elaborada conscién-
cia critica, o estudo dos fenémenos sociais serd, por um comum
artificio cientifico, feito pela aplicacdo das energias sociais conhe-
cidas a actualidade estatica das sociedades observéaveis.

Assim, o comego de qualquer tentativa sociolégica serd a ob-
servagdo psico-fisiolégica da humanidade presente. Posteriormen-
te o estudo da humanidade histérica nos explicara o presente evi-
denciando as forgas sociais dele construtoras.

O homem moderno destaca nitidamente uma antinémica ca-
racteristica, produto dum necessario desdobramento de personali-
dade. Intelectualmente elevado a culminincias estonteadoras, é
para ele a civilizagdo uma fascinadora fada de mégicos poderes, a
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ciéncia uma gigéntea dguia, que, firme nas suas vigorosas asas,
corta rdpida e audaz pelo infinito da actividade cosmica e a luz
da razio he vem decifrar os segredos maravilhosos.

Mas o movimento é o desequilibrio de for¢as e o progresso
humano intelectual tem-se feito com prejuizo do homem moral.
Assim, a constitui¢do orgénica da sociedade moderna foi elabora-
da por forgas desencontradas, sendo predominante a especulagio
racionalista. O homem moral desatendido comega hoje a pedir,
insistente e imprescritivelmente, lugar na civiliza¢fio e dar o anta-
gonismo entre as duas entidades componentes que resultam o
homem moderno, vaidoso e insolente pela certeza da sua poténcia
mtelectual, e contemporaneamente aflito e macambiizio, curvado
como pelo peso dum oculto remorso, ansioso e hesitante, neurét-
co e suicida. Vemos entdo o angustioso esfor¢o para a tranquili-
dade, tentado diferentemente pelos caracteres diversificados pela
preponderancia do homem-cérebro ou do homem-coraciio. Uns
tentam escapar a voz da consciéncia moral pela inteligéncia inda-
gadora do valor positivo dessas impertinentes exigéncias.

S80 os cépticos, superficiais e egoistas, burgueses ociosos, es-
critores canalhas sem ideais e sem higiene, a mocidade mediocre
com a alma mirrada e o corpo nédio e bem cuidado, os bem ins-
talados no banquete da vida e os solitirios neuréticos, os estdbma-
gos de dificeis digestdes e os cérebros de estagnadas ideias. E o
imenso pantano dos indiferentes s6 sensiveis aos prazeres do es-
tomago e as voluptuosidades da carne. Estes desconhecem os
motivos que o sentimento dd & inteligéncia para a elaboragio dos
conceitos. 580 cadaveres e s6 a muita luz das almas superiores os
poderd galvanizar.

Outros tentam fundamentar as suas concepges positivas pela
observacido da fenomenalidade social, olhado o homem como uni-
dade social e atendida a sua integralidade organica.

Procuram uma base positiva para a Moral humana, consta-
tam a sua existéncia, proclamam a religifo da humanidade e es-
peram tranquilamente o0 momento da revela¢do desse novo Deus.
Assim, 0 momento revelador surgird no dia em que a democracia
(férmula social em que feoricamente governa a maioria) acabe com
a minoria governada pela sua incorpora¢do na maioria governa-
dora. Supondo que a humanidade seguia esse absurdo caminho,
o fim ideal, tradutor do homem integral psiquico, jamais seria
atingido, porque nessa luta feroz e continua de cada classe e cada
individuo pela sua entronizagdo governativa, era certa a extingdo
violenta da humanidade.
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A plena florescéncia do homem, desenvolvendo todas as
suas energias, expandindo-se livre e impetuosamente, tendo por
limite de liberdade as leis da solidariedade apenas, empregando
toda a sua inteligéncia na indagagdo da vida, na compreensio
da Natureza, abrindo a sua alma encarcerada ao sol fecundo do
amor universal, respeitando o0 homem porque € seu semelhante,
amando-o porque é seu irmao, sentindo a sinfonia misteriosa da
vida na melancolia feliz e sonhadora da crianga, adorando a
mulher pelo que ela revela da Vida, pela religiosidade da sua
tiimida candura; eis o Ideal luminoso que afagam no mais puro
de suas almas os homens sinceros e bons, que querem ouvir a
consciéncia moral, que os torna soliddrios com a Vida infinita e
a inteligéncia que procura amorosamente interpretar a linguagem
dessa Vida e ensinar-lhes o caminho, que, na 6rbita da matéria,
conduza a4 mais perfeita harmonia, & mais intima comunhao, a
mais pura forma!

Preconceitos de ordem nenhuma os prendem. A forga atavica
dum passado de opressdo opdem a forga imensa dum futuro de
liberdade real, que, pelo préprio condicionalismo da liberdade
humana, serd a harmonia de todas as actividades convergindo
para a plena, a ampla e luminosa criagdo duma humanidade
superior realizada pela sinergia orginica de todos os homens
livres.

Entdo esta sociedade que tomou ao pé da letra o vago princi-
pio de Darwin ndo mais esgotard os homens numa produggo irra-
cional e disparatada; mas, pelo aproveitamento 1til de todas as
energias, organizard uma produgio inteligente, honesta e fecun-
da, determinada pelas necessidades do consumo, acabando assim
com o espectdculo degradante e imbecil das crises de abundéancia,
que tdo repetidas hoje, concluem pela fome das classes obreiras
espezinhadas. E o que os factos dizem, é 0 que comegam de ver
os mais miopes, é 0 que todo o homem de sao critério e honesta
consciéncia ndo oculta.

O direito divino de conduzir povos ndo pertence a homens.

Deus pela palavra da consciéncia o pode somente fazer.

E esta ideia de Deus é hoje, ndo ja um engano do nosso espi-
rito tomando-se para medida do Universo; mas a expressdo da
solidariedade do homem com a Natureza.

A ortodoxia comtiana, decretando a aboli¢io desse sentimen-
to de solidariedade c6smica, revela somente a existéncia de espi-
ritos disciplinados ao ponto de, por imposi¢Ses de métodos, des-
prezar o que lhe é estranho e insubordindvel. Deus é o ponto de
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encontro de todas as almas ansiosas, indagadoras da vida. Rea-
liza-se pelo amor, que é a linguagem pura das atraccbes cds-
micas.

Ouvida a voz da consciéncia moral, o homem livre serd a
unidade bela da sociedade livre.

Que o desequilibrio gerador do progresso se faga 3 custa das
energias animais retrégradas, que fazem do homem um animal
bastante imperfeito para o Dr. Metchnikoff afirmar a sua origem
simiana teratolégica.

Porto.

(Nova Silva — Revista llustrada, Porto, ano 1, n.° 1, 2 de Fevereiro de
1907; também in A Vida, Porto, série 1, n.° 11, 14 de Margo de 1909.)
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Humor mistico *

Eu vi a Vida gloriosa erguer-se no horizonte da minha alma
oculta. Por um recolhimento contemplativo e extatico tinha esque-
cido 0 homem e quase acendia a estrela do meu destino c¢6smico.
Nesse momento criador vi a esséncia, a unidade original e eterna,
através da acidentalidade humanamente sensivel.

Eu era envolto em sonho e em luar. O meu corpo conhece a
lua, lembrava-se e a alma era cheia de saudades.

Em mim um clamor ardente de vida, em minha carne um
gesto criador, de balbuciante mistério.

Senti entdo o poder da carne reveladora.

J4 viram essa terra seca e mirrada que um estilo voraz quei-
mou com beijos de fogo?

Aquela desolagfio inquieta ndo lembra uma face severa que
sente, e inutilmente procura falar, uma alma inundada de enter-
necimento?

Eis o que é uma virgem amorosa. Terra estéril e misera e que
impetuosa torrente de vida néo refere e tumultua adentro do car-
cere de mentiroso pudor!

Assim era entdo junta a mim a mais proxima irma do meu
destino.

Qs seus flancos vibrateis, o seu ventre misterioso, 0s seus
peitos himidos, os seus olhos de fogo, as suas htimidas palpebras

* Este artigo aparece registado algures como «Amor mistico», talvez porque
o Autor, na fase anarquista, grafou wmor em vez de humor, como refere Pi-
nharanda Gomes {cf. Leonardo Coimbra, Cartas..., Lisboa, Fundagdo Lusiada,
1994, p. 344).
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diziam o mais eloquente pedido, erravam, na 6rbita fatal da ma-
téria, para os meus bragos trémulos e magnéticos!

E eis o que ouvi ao seu corpo sonoro e luminoso:

«Na eternidade copularam as estrelas e geraram-me em sonho.

Sou o Sonho. Falo luz, sdo astros os meus gestos. Das entra-
nhas da terra subi em luar, na terra fiquei em sonho e sou o luar
das almas.

Numa noite tempestuosa, cheia do clamor das formas rezan-
do a imperfeigdo, fulgurei nos olhos dum tigre.

Oh! Que pavor e assombro havia na minha prece!

Nluminei um dia uma serpente e subi aos céus nas asas duma
ave. Criei uma alma, indaguei a vida e fui homem. Como tem sido
dolorosa e bela a minha peregrinagio humana! Esqueceu-me o
passado, ignoro a vida, ndo compreendo o Universo, e, no entan-
to, ha em mim, insofrida e insacidvel, uma imensa ansia de luz,
de verdade, de comunhdo.

Criei a alma e fui sua vitima. Como as ha estreitas, tenebro-
sas e mirradas! Aspiro, solugo, sofro e ndo posso revelar-me, o
cdrcere € opaco, ndo posso revelar-me. H4 almas ligeiras, simples,
etéreas, puras e luminosas. Af flores¢o as flores eternas do Ideal.

Sou a nuvem que leva o povo de Moisés a Terra da Promis-
sdo. Sou o sorriso da crianga e a suavidade de Cristo, a timidez
da virgem e a humildade do mendigo, a quimera do poeta e a
loucura do heréi.

Incendeio as almas e ergo-as na plenitude da sua beleza, apro-
ximo-as na nudez da sua absoluta verdade. Por mim se conhecem
as almas, num olhar possuem-se no mais completo contacto».

Assim falava a sua carne numa harmonia tangivel, sensual e
quente. Eu era tdo exiguo que me sentia inexistente, diluido em
sonho. O luar sonoro e fluido inundava a terra.

As plantas bebjiam gulosamente luar e construfam flores.

{Nova Silva — Revista Ilustrada, Porto, ane 1, n.° 2, 17 de Fevereiro
de 1907.)
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O despotismo na familia

A familia é a molécula social. Imperfeita como a actual orga-
nizacdo da sociedade, é perfectivel através dos tempos. Os espiri-
tos conservadores e ronceiros, encerrados nos acanhados limites
duma actualidade efémera e ignorante, véem as organizagdes pre-
sentes como férmulas absolutas e imutdveis, independentes do
tempo e da evolugo. O espirito indagador do filésofo procura o
conjunto de circunstincias que determina um facto, marca uma
época, descobre um mundo, escreve um poema.

Assim as organizagdes actuais sdo apenas transitérios elos de
ininterrupta linha de evolugao.

O casamento monogamico é o principio basilar da familia
moderna. A sua falsidade resulta clara e patente do afa com que
as nagdes civilizadas decretam o divércio. O divércio é a emenda
do casamento. O casamento é, pois, um erro. A familia é a minia-
tura da Sociedade moderna com todo o seu despotismo sincero e
com toda a sua hipdcrita liberdade.

H4 duas classes politicas antagénicas: governante e governa-
da — o marido ditador, a mulher escrava.

A Sociedade é francamente tirénica, quando, na ignoréncia do
maquinismo volitivo, descreve, pela Lei, o campo da actividade
individual consentida.

O homem é francamente ditador, quando traga o plano da
vida doméstica, desprezadas completamente as modalidades
exclusivas da psicologia feminina. E ele quem tudo manda, ela
quem sempre obedece. As leis domésticas séo ainda mais opres-
sivas que as leis sociais, j4 pelo seu cardcter de sentencas in-
discutiveis e sem recurso, ja pela auséncia da ideia da opinido
publica, consciéncia vigilante da espécie, que tdo grande poder
inibitério exerce nos arranjos volitivos solicitados por poderosos
factores egoistas.
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As classes governantes possuem a vida, o estdmago, o cére-
bro e o coragdo dos governados; mas déo-thes a lisonjeira alegria
de lhes pedir o voto, alcunhando-os de livres, soberanos, verda-
deiramente autores de todos os seus males.

As mulheres, impossibilitadas absolutamente de o fazer, tém
a doce ilusdo de constituir a familia, nomear o dono por uma es-
colha sexual livre. O paralelismo é completo. A autoridade tem o
direito de vida e morte sobre os stibditos de cujos actos se consti-
tui omnisciente juiz. O homem é juiz omnisciente da vida sexual
feminina e, em respeito a esses juizos, acreditam-lhe os cédigos
direito de vida e morte sobre a mulher.

Nunca a mulher foi mais escravizada que hoje.

Solteira deve conservar-se virgem. Casada, por uma escolha
com as probabilidades de acerto de qualquer tentativa casual, deve
ao marido o sentido dum sorriso, ¢ motivo dum sobressalto; e, se
0 acaso a uniu a um homem que ndo pode amar, dois tinicos trd-
gicos destinos a esperam:

O sacrificio inteiro da sua vida, prostituindo-se a toda a hora
com as caricias do marido, que odeia; ou o desprezo mesquinho,
aviltado e aviltante da sociedade, se, fugindo do impuro leito con-
jugal, vai langar-se nos bragos dum outro homem, que o seu espi-
rito sonha, o seu coragdo ama, o seu corpo deseja.

Quando nao seja vendida pela familia a qualquer devasso de
ossos cariados e cofre recheado, a cobiga mérbida de qualquer li-
bertino, a exterioridade berrante de qualquer janota com as finan-
cas maltratadas e a alma cheia de cinismo e miséria, como esco-
lhera marido? Solicitada pelos direitos imprescritiveis da espécie,
no terror de sentfir-se aniquilada para toda a sua misséo natural,
na inquietacéo dolorosa duma situagéio falsa e desolada, na expec-
tativa duma vida solitaria e estéril, sem amparo e semn arrimo,
quantas vezes sem pdo e sem afecto garantidos, como procurar
serenamente as qualidades que possam dar-lhe esse conjunto de
sensagBes, produtoras do estado psiquico feliz que é o amor?

A artificiosa ilusdo do sufrdgio mascara a tirania; a fingida
liberdade de escolha sexual convence, de livremente unidas, as
mulheres, absolutamente sem defesa perante o menos engenhoso
galanteador, o menos habilidoso farsante.

Solteira, a mulher deve conservar a virgindade. Para Mante-
gazza a virgem é o anjo incipiente, por nela comecar a diferencia-
¢do de dois 6rgdos sem necessdria dependéncia fisioldgica.

Para nds a beleza evocada por esse nome refere-se apenas ao
ingénuo abandono, 4 exagerada sensibilidade dessa época ansiosa
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e timida da vida da mulher. A mulher destrona a virgem do céu
da poesia balbuciante e eleva-a ao altar da fecundidade, transfor-
mada em mae.

A idealizagdo da maternidade virginal é a mais aberrante cria-
¢io dos delirios misticos da humanidade.

Concepgido transcendente, vagamente perceptivel pelo sincre-
tismo indisciplinado, que faz do parto dum homem a aurora
duma Ideia.

A virgindade é natural no periodo da sexualidade incaracteri-
zada, é 0 mais desnaturado suplicio, a mais degradante mentira,
quando, na puberdade, a Mulher sente a imensidade de forca e
vida que possui, o impulso criador, a dnsia de se espalhar em flo-
res de carne, de langar raizes por essa terra fora penetrando mais
intimamente a vida, espargindo alma, semeando formas, cons-
truindo pensamento.

A evolugdo da familia é determinada pela evolugdo da pro-
priedade (Engels). Consequentemente, na apreciagéo espontinea
inconsciente, as agressdes a uma forma de familia sdo reputadas
imorais pelos desarranjos causados no maquinismo econdémico
contemporaneo.

Quando, como hoje, a organizagio econdémica € insustentavel
por iniqua, empirica, improdutiva, condenada pela Ciéncia e pela
Moral, a familia estd em dissolugéio e uma nova forma se elabora
correlativa com a revolugdio econdmica a fazer. O casamento pelo
divércio, o celibato pela prostitui¢do proclamam vigorosamente o
advento dessa reforma da famdilia.

(Continua) .

{Nova Silva — Revista Nlustrada, Porto, ano 1, n.° 3, 5 de Margo de
1907.)

@ Este artigo nao teve continuagéo.
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Bibliografia @

[Para a Vida, de Augusto Casimiro]

Recebemos um livro de versos do Sr. Augusto Casimiro, su-
bordinado ao titulo — Para a Vida. Duas palavras despretensiosas
e sinceras. A tentativa de Augusto Casimiro é simpética e prome-
tedora. O primeiro soneto é de conceito elevado e de forma har-
moniosa.

Neste momento humano de mercantilismo utilitdrio é de re-
ceber amorosamente toda a alma que, elevando-se acima do meio,
procure a beleza pura da poesia. A poesia pela emogéo é um ele-
mento superior de progresso e conhecimento. Augusto Casimiro
tem por vezes emogéo, o que € bastante para lhe dar possibilida-
des artisticas. Eduque-se, discipline-se, viva na esfera espiritual da
arte reveladora e sera um belo poeta. Muito lhe falta para o ser,
mas muito é ja mostrar que pode sé-lo.

Estes dois ingénuos versos, ©

Néo sei, ndo sei. Mas sinto vagamente
Revelagtes em tudo quanto existe,

sdo duma espontaneidade admirdvel, duma religiosidade profun-
damente visionaria.

(@) Este titulo é o (inico usado no periédico e corresponde ao titulo da sec-
¢do em que o arfigo foi publicado.
® No periddico aparece «.» em vez de «».
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A péginas vinte e duas vemos quatro harmoniosas quadras
dum sincretismo panteista soberbamente espiritualizado: @

Montes despides, nus, is ventanias,

Gosto de os ver, eu gosto de os olhar,
Todos gelados pelas noites frias

Dentro dum pranto que andam a chorar...

Nepgras torrentes a rolar no abismo,
Raivas uivando trdgicas loucuras,
Nervosas convulsoes de cataclismo,
Talhando a terra em ftrdgicas posturas;

O autor precipitou-se; talvez numa compreensiva dnsia de
publicidade, e dai a irregularidade flagrante da obra, que é cheia
de mediocridades banais ao lado de verdadeiras concepgdes artis-
ticas. Por vezes ergue-se a Arte; mas, voltando & vida quotidiana
material, escreve no propésito de fazer um livro e é inferior, tri-
vial e constrangido.

Veste-se de poeta sem estar inundado de emogéo; dai poesia
sem beleza.

Tem versos mudos, sem vida, inertes como soldados de chumbo.

A péaginas vinte e cinco:

Que os vulcdes urram num furor insano.
Paginas vinte e oito:

Ansia de titd que talvez vi seja,

@ No periédico aparece «.» em vez de «».
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E ndo é a forma coisa desprezivel em Arte. A ciéncia que tra-
duz aspectos contingentes e acidentais do Universo usa simbolos
de valor meramente convencional.

A Arte que tenta a visdo intrinseca da vida ndo sdo indiferen-
tes os simbolos representativos.

Pela combinagdo harmoniosa dos aspectos sensuais fragmen-
tarios das coisas realiza a emocao, o éxtase, férmula suprema do
conhecimento humano.

(Nova Silva — Revista [lustrada, Porto, ano 1, n.” 3, 5 de Margo de
1907.)
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Por Ferrer e Nakens

Vai finalmente realizar-se no Porto um movimento colectivo
de revolta contra a Reacgéo, que em Espanha procura estrangular
a voz do Progresso nas pessoas envolvidas judicialmente no céle-
bre processo Ferrer-Nakens.

Em Agosto do ano findo pedia eu a colaboragéo de todos os
portugueses na benemérita obra de afirmar o protesto de todas as
consciéncias dignas contra a imoralidade que permite exigir dum
homem um acto de delator e carrasco. A sinceridade da minha
revolta ndo encontrou expressdes que arrastassem, inexordvel e
impetuosamente, a opinido ptblica a actos de indiscutivel repro-
vagdo, de imediato e vigoroso protesto.

Nas consciéncias elaborava-se lenta mas profundamente a
convicgdo da infimia da autoridade e agora surge esse gesto fatal
e indomavel, que por Portugal fora ergue todos os bragos, exalta
todos os cérebros, revolta todas as consciéncias.

A histéria deste processo é fecunda em ensinamentos flagran-
tes. Deu-se por ocasido do casamento do rei de Espanha um tra-
gico e infrutifero atentado contra a sua vida.

Nao obedecendo aos impulsos espontidneos da nossa sub-
jectividade inconsciente que nos fazem ver num assassino um ini-
migo da espécie e por isso um possivel agressor pessoal, temos
de, postos de parte inconscientes e injustificados édios, procurar
os factores que, no estreito condicionalismo fisicldgico, determi-
naram o fenémeno criminal. Assim, veremos que a obsessdo duma
ideia, implicando estados psiquicos correlativos, deve determinar
resultantes volitivas harménicas com a preponderéncia energética
de certos arranjos cerebrais.

Numa época aceleradamente transitiva, como a actual, sao
vulgares as determinag¢Ges indisciplinadas, isto é: determinagses a
que ndo preside o critério disciplinado do senso moral. Por ata-
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vismo e por educagdo respeitamos preconceitos morais, que nos
aparecem ridiculos e falsos & mais ligeira indagacao racional.

Sentimos até um vago respeito mistico por gastos axiomas de
consciéncia pelos quais concomitantemente sentimos o desprezo
da inteligéncia e a reprovagdo da afectividade. Na transigéncia do
presente com as velharias do passado se encarceram os conserva-
dores, almas mirradas, aridas, pantanosas, verdadeiros fésseis da
histdria da psicologia humana. A preponderéncia da aspiragéo do
ideal (revelagéo subjectiva dos correspondentes arranjos orgénicos)
manifesta-se no revolucionario, que, por uma natural auto-suges-
tdo, pode ser levado a actos desesperados e disparatados pela fal-
ta de serenidade intelectual quando os prepara.

A possibilidade do acto reside na estrutura psiquica tenden-
cial, a realizagdo depende de qualquer impulso director. O acto
serd para sempre no estado potencial se esse impulso é suprimido.

E o caso de Morral.

O acto de Morral é explicado pelo estado indisciplinado do
seu espirito, é desculpado pela moral, porque é apenas um desvio
de senso moral, resultante do conflito tumultuoso da sua alma
cheia de humanidade e amor contra a injustica da sociedade actual
cheia de egoismos, de vilezas, de 6dios, de misérias, de opresstes
e de infamias.

A moral burguesa que deixou os evangelhos pelos artigos do
cédigo ndo o entende assim, e vinga-se mostrando a inconsciéncia
dos seus sentimentos, 0 empirismo ininteligente dos seus juizos.

Morral furtou-se a vinganga. Por ele teriam de pagar parentes
ou amigos.

Foi preso Ferrer porque o conhecia, foi preso Nakens porque
ndo entregou aquele que indefeso, humilde e confiante ainda na
consciéncia dos homens se lhe entregou na hora suprema de aflicdo
e angustia. E todos 0s que apertaram a mdo desse homem na hora
da desgraca, os que ndo tiveram a fécil e comoda honra de o de-
nunciar foram consecutivamente presos.

Ferrer, ilegalmente preso, foi roubado com prejuizos mate-
riais e pedagdgicos que s@0 irrepardveis.

Nem um tnico facto concreto que insinue a sua cumplicidade,
uma tnica indicagiio vaga. As mais ardilosas manhas do Sr. Be-
cerra del Toro eram desfeitas terminantemente pela légica serena, e
pela consciéncia recta do insigne pensador.

Mas Ferrer é uma vontade decidida ao servigo duma inte-
ligéncia licida; a sua figura de missionario da Luz incomodava
sobremaneira os morcegos fradescos, as escolas livres fechavam
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as portas as jaulas jesuiticas, formava consciéncias que sabiam
dirigir-se sem confessores, homens que caminhavam seguros
pelo caminho do dever, espiritos que recebiam insubmissos as
sugestdes dos dogmas. Hra preciso aniquild-lo, oferecia-se opor-
tunidade: era de aproveitar, embora a sua inocéncia ressaltasse
luminosa como o sol, pura como um sorriso infantil. £ o que
acontecera, se neste duelo entre o passado e o futuro, o passado
sair vitorioso.

Nakens, venerando e santificado ancido, é preso, porque nio
entrega a policia 0 homem que se confia ao seu acolhimento sal-
vador. E preso legalmente e 0 mundo inteiro olha-o comovido mas
curvado perante a Lei, como se ela fora um cataclismo doloroso
mas inevitavel. Que belo ensinamento para os fabricantes da feli-
cidade humana, em pilulas de jurisprudéncial Que edificante exem-
plo, que reveladora li¢io!

Os mais nobres sentimentos de abnegac¢io e desinteresse, as
mais generosas manifestagdes de altruismo, o amparo incondicio-
nal no momento do perigo, o sacrificio da tranquilidade, da ven-
tura duma vida conchegada e suave, da felicidade dum lar, das
mil coisas consoladoras que cercam a vida dos trabalhadores rec-
tos dum ideal de justiga e libertagdo, tudo isso é punido pela Lei
colocada em flagrante e irredutivel conflito com os mandatos im-
perativos da consciéncia moral.

Nakens é uma vitima da beleza irradiante da sua alma. Que-
rendo salvar um homem, é castigado pela humanidade a quem
de verdade sio dirigidos os seus afagos.

Santo e venerando velho!

De toda a sua vida de pioneiro da justica é este gesto de pie-
dade e amor, esse abrir de bragos para receber no peito o infeliz
que na sua queda o apunhala, o mais grandioso feito, a mais su-
blime conquista, a mais fecunda heroicidade!

E todos, 0s que sentem o impulso dum destino purificador a
polarizar a vida para a incessante perfectibilidade moral, saibam
cumprir o dever, caminhando sem desfalecimentos nem duvidas para
a frente, para a verdade, para a luz, para a fraternidade universal.

Tentemos Deus, fazendo obras de amor... A fraternidade in-
finita € Deus. A matéria dissociada lembra-se, ignora-se, procura-
-se ansiosamente.

Essa dnsia é a oragdo.

(O amor une a matéria, identificando-a.

Haé tanto estremecimento na matéria, que se comunica num
beijo de criancas!
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Qs atomos resumem séculos no contacto dum instante.
O amor infinito é a fraternidade infinita:
conhecimento completo — Deus.

(Nova Silva — Revista Ilustrada, Porto, ano 1, n.° 4, 24 de Marco de
1907.)
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Professores

Agora que esta dessorada mocidade portuguesa parece, ven-
cido o marasmo secular, querer levantar-se ciosa das suas prerro-
gativas e cénscia dos seus deveres, vem ao propésito corrente uma
investigacdo da validade do ensino oficial. Arredados a um canto
da Europa, desconfiados e rotineiros, rebeldes a progressos ino-
vadores, pachorrentos e madragos, resistimos heroicamente as
solicitagdes do mundo civilizado. Assim, enquanto o ensino ofi-
cial estrangeiro vai sofrendo as modificagbes exigidas pela evolu-
¢éo do critério filoséfico, o ensino portugués vive ainda nos mol-
des e processos metafisicos.

O ensino escoléstico e enfatuado fabricando papagaios e me-
ninos prodigios é hoje a caracteristica do senso pedagdgico oficial.
Pondo de parte a rangosa faculdade de direito e indo procurar o
critério dominante no ensino das ciéncias de aplicagio é ainda evi-
dente 0 mesmo espirito de paroleiros superficiais e pretensiosos.
O nosso engenheiro, vencido pelo tino de qualquer construtor de
provindia, é no entanto, um prodigioso diciondrio de todas as ciéncias.

O nosso médico, afastado da observagio aturada, destituido
da intui¢do, que a reflexdo quotidiana, sobre exemplares palpitan-
tes cria, sai das escolas trépego, timido, falho daquela decisdo ins-
tantdnea que, no momento preciso, é a caracteristica das altas indi-
vidualidades profissionais.

Este descalabro do ensino resulta do recrutamento empirico e
casual do professorado. O professor é procurado, nao entre aque-
les que garantam o mérito pedagdgico por provas concretas da-
das num proveitoso curso de ensino; mas entre aqueles, que, em
fantasticas provas ptblicas, apresentarem maior nimero de conhe-
cimentos quantas vezes fortuitos e acidentais.

Quem mais sabe, melhor pode ensinar — é o principio falsis-
simo e ridiculo que determina a escolha do professorado. Depois

104



o professor, que, de salto, galgou toda uma tarimba, pertinazmente
demorada para outras profissdes, é naturalmente levado a julgar-
-se perfeito e adormece nas delicias de Cépua duma vida pacata e
regalada. Quando um aluno permanece renitente & assimilagio
dum assunto mal exposto, o professor perfeito atribui a falta de
aptidbes do explicando aquilo que é sempre e somente auséncia
de faculdades pedagdgicas no explicador. Obrigado a uma vasta,
desconexa e difusa erudi¢do, sem possibilidade de aprofundar e
metodizar uma especialidade, este moderno sdbio da Grécia ensina
indiferentemente qualquer ciéncia. Sem o amor pela profisséo que
somente a convivéncia intima e demorada duma especialidade lhe
poderia dar, vé nela apenas um modo de ganhar a vida, que aca-
ba por se lhe tornar impertinente e magador.

Os professores hoje sdo governadores civis, deputados, chefes
de reparti¢des, em disponibilidade. Os ministros sdo professores
em disponibilidade. Quando um governo sobe uns revertem a
lentes, outros saem para governadores civis.

O dltimo ministério, por pouco, despovoava as catedras. Ao
mesmo tempo, em Espanha, Ramén y Cajal respondia a uma ofer-
ta politica: ndo tenho tempo para essas coisas.

(Nova Silva — Revista llustrada, Porto, ano 1, n.° 5, 10 de Abril de
1907.)
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As matriculas

Aos canalhas — que, mentindo os mais elementares principios
da lealdade e da honra, fugiram covardemente diante das con-
sequéncias naturais do seu procedimento, me dirijo, nio como
apelo & sua dignidade ausente, mas somente como aclaragdo das
falsas razdes, que aduzem para motivar a sua tdo miseravel atitu-
de. E de clara e de indubitdvel condenago. Fazem ontem greve e
fogem hoje & responsabilidade desse acto. Duas qualidades de
cardcter revelam: imbecilidade e covardia.

Individualmente verberam o procedimento da Academia e,
num verdadeiro delirio de metafisicismo, um escoldstico, arran-
jam essa entidade impossivel, que é a verdadeira culpada das suas
(deles) culpas. No determinismo consciente das suas voligbes apa-
rece esta directriz suprema —a Maioria, e aqueles que, até em
publicos manifestos, afirmaram individualmente uma conduta de
inexordvel intransigéncia, ajoelham no altar da Deusa. E assim fa-
zem «porque o sacrificio pessoal € initil & causa».

E um caso sintomético, como revelador de aberracdes de cri-
tério, que s6 a nossa educagdo teolégica pode explicar. A Acade-
mia nao € uma associacdo de entidades pessoais concretas, €, para
eles, uma abstracdo metafisica, puramente verbal. Essa Associa-
¢do, resolvendo declarar-se em greve, fé-lo com o assentimento
pessoal de cada estudante; a cada estudante, individualmente,
compete coonestar o seu procedimento com as suas anteriores
afirmagdes.

A lama ndo mancha a Academia portuguesa, mancha e in-
delevelmente os estudantes, que, votando a greve, recuam agora
como incontestaveis canalhas, que sdo. Eis o que ¢é preciso dizer-
-se para que cada um ndo iluda as exigéncias da sua conscién-
cia ancestral (visto que a consciéncia moral critica nfo a tém)
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com habilidosos transportes de responsabilidade, que assim pas-
sada de mio em m#o viria a caber apenas & entidade verbal —
Academia.

(Azorrague — Semandrio dos Estudantes Intransigentes, Porto, ano i,
5 de Junho de 1907.)
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Excerto inédito

As religiGes correspondem, pois, a um conjunto de necessida-
des individuais e sociais tdo complexo que abrange as mais altas
necessidades estéticas, morais e especulativas e as mais elementa-~
res necessidades orgénicas e de protecgdo. Desde as simples re-
gras de higiene regional até as grandes sinteses metafisicas, aos
dramas da virtude, a tragédia do destino. A religido como princi-
pal meio de cultura de um grande ntiimero de povos, envolve no
seu complexo sincretismo original os elementos que, diferenciados,
constituirdo a cultura do futuro. Assim o problema do desapare-
cimento da religido ¢ mal posto por muitos homens que preten-
dem ter o pensamento livre, quando, vendo na religido uma tola
intrujice, admitem a sua supressdo catastrofica 1. Mais atilado é o
grande Comte procurando numa lei da evolugdo do homem so-
cial o motivo da morte da teologia e da metafisica. E verdadeira
seria a sua teoria, se verdadeira fora a sua lei.

Como em outro lugar demonstrdmos, Comte, que a primeira
vista parece uma mentalidade tranquila e olimpica, é uma perso-
nalidade mental unificada violentamente, com hesitagdes e revol-
tas interiores algumas até exteriormente reveladas.

Nele ainda se néo verifica a lei. E ndo colhe o argumento de
que ndo € preciso conhecer uma curva toda para a tragar, porque
a vida, e ainda mais a vida social, nfo é uma abstracgio matema-
tica, mas sim © concreto vivo, real, onde imensas correntes de
pensamento e ac¢lio se entrosam, se misturam e se confundem.
Isto bastaria para diminuir a filducia cientifica dos positivistas.

! Por analogia com a teoria catastréfica de Cuvier para a geologia, chamo
catastréfica por desconhecer a evolugio natural.
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De resto é com a hereditariedade, que contam para lhes rea-
lizar os vaticinios; ora o que permite a previsio fisica é o que Pi-
caro chama o principio da nédo-hereditariedade.

Se assim nio fosse s6 o conhecimento da origem 1 bastaria para
se alcangar a mais simples previsdo cientifica. (Seria interessante
mostrar aqui, como nesta diferenga de inércia 2 ou de ritmo evo-
lutivo estd a desproporgdo do avango das ciéncias do inanimado
e do atraso das biolégicas. Serd feito mais tarde).

Como provado seja (e para ampla discussdo da lei dos trés
estados é proveitosa a leitura d'O Brasil Mental de Sampaio Bru-
no) que a humanidade nao é positivista; permanece o problema.
E é ele assim: as religides correspondem a verdades e trazem men-
tiras; o espirito mais amplo e rico do homem espalhou-se pela fi-
losofia, pela arte e pela ciéncia e estas criagdes do homem incom-
patibilizaram-se em parte com a religido. O que sucedera?

V-

R

Pode o homem desprezar a ciéncia e encerrar-se numa impe-
netravel concha de misticismo cataléptico?

Nao. Porque a vida é acgdo, é luta e a melhor arma para a
vitéria é a ciéncia. Qualquer que seja o valor de verdade que a
critica filoséfica determine A ciéncia, é incontestdvel, como a ma-
terialidade de um pau que nos apalpe as costelas, que a ciéncia e
s6 ela permite o dominio da natureza.

E hoje que a inddstria e a agricultura deixam a rotina e se
dirigem a ciéncia a pedir governo, mais ostensivo se torna o po-
derio desta. E vulgar até ver os antigos escravos da religido escra-
vizados a ciéncia, procurando, hoje nesta, como ontem naquela, o
absoluto, que nem uma nem outra podem dar; mas que a ciéncia
nio s6 nao promete nem procura mas até desfigura e refracta 3.

O préprio Bergson, o mais original e profundo dos metafisicos
modernos, patriarca do anti-intelectualismo, acha que a nossa inteli-
géncia, e com ela a ciéncia, é dirigida no sentido da acgdo e que, por
isso mesmo, é imprépria para a tarefa especulativa. A ciéncia tem

1 Em qualquer sentido: no préprio ou significando todo o passado.

2 Inércia cientifica é abstracgdo, por isso dige mais ou menos.

3 Isto é {sem malicia) um adiantamento, é ji o resultado da critica filoséfica
aplicada & ciéncia.
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por si a pratica, a vida, a luta. Permanecera. Um antigo crente podia,
no meio duma batalha, cair de joelhos orando, porque acreditava na
eficdcia imediata 1 da reza para o seu fim prético. Hoje, ninguém aban-
donard, no campo de batalha, a melhor espingarda para ir rezar.

Portanto no conflito entre a ciéncia e a religido, quando a cién-
cia reclama por si o conhecimento conceptual do Universo é certa
a derrota da religido, como ja o confirma a verdade histérica.

O sincretismo confuso da religido ja se vé diferenciado no
ramo especulativo, que contém o conhecimento conceptual da
ciéncia e o conhecimento filoséfico. Como equivalente especulativo
da religido ja vimos que ficara de um lado a ciéncia, veremos que,
sob outro ponto de vista mais geral e realista, ficard a filosofia.
A cosmofisica que existia indiferenciada na nebulosa religido per-
tence ja & ciéncia para os espiritos cultos, e, em todos os espiritos,
se vai admitindo a autoridade da ciéncia.

A mefafisica, o conhecimento da natureza intrinseca dos seres,
o significado da vida, pertence a filosofia. Por este lado encontra a
religido o seu equivalente metafisico na filosofia. Ha dois meios de
actividade, visto que ha as energias fisicas e as energias morais. Sob
o ponto de vista da acgéo, terd a religido como equivalentes a cién-
cia, a metafisica e a arte. A ciéncia ensina os meios de accio sobre
a natureza — equivalente do conhecimento fisico do cosmos.

A moral da os principios humanos de conduta, que a metafi-
sica procura justificar dando-lhe sentido universal (divino) — equi-
valente ético.

A arte exaltando a vida, dard a emogéo para os grandes lan-
ces dramdticos ou para a sublime coragem dos humildes deveres
da vida consuetudindria — eguivalente emotivo.

1908

P. 5. —Na ordem do trabalho, que transcrevo, segue-se a de-
monstragado do que acima fica afirmado para a ciéncia, filosofia e arte
e s6 demonstrado para a ciéncia. A seguir vird a demonstragio da
necessidade, possibilidade e valor duma metafisica e do valor da arte
como equivalente emotivo da religiio. 56 entdo se verd como é ne-
cessdrio que se dé o desdobramento da nebulosa religido nos seus

1 Também acredito na eficicia para a acgdo duma crenga metafisica; mas néo
é directamente que actua, actua sobre a vontade do crente exaltando-a e erguen-
do-a em fecundidades novas.
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equivalentes citados com o tinico mejo de garantir a harmonia e uni-
dade da vida mental.

(O Povo de Felgueiras, Felgueiras, ano 1, n.° 26, 18 de Agosto de 1910.)

11

Ha ja hoje um cantdo do Universo, que é posse exclusiva da
ciéncia. O homem moderno durante uma trovoada prefere o abri-
go de wn pdra-raios ao de uma igreja; ao entrar num tinel ou numa
ponte faz uma afirmacdo de confianga, ndo de confianca na Virgem,
Maomé ou Buda, mas de confianga moral na sociedade e indirecta-
mente na respectiva engenharia de construgéo; perante uma inva-
sdo epidémica defende-se cientificamente confiando na profilaxia e
na terapéutica. E é tal a atmosfera de radicada confianca na ciéncia
que o crente sincero hesitard, no momento terrivel, entre S. Jer6nimo
e Franklim. O conhecimento intelectual da natureza comegou por
um empirismo grosseiro em que ainda hoje se debatem certos capi-
tulos da biologia e a imensidade de campo sociolégico.

Ainda hoje a par da especulacdo cientifica, que, alada por so-
bre as necessidades imediatas, as resolve por «surcroit», cresce o
conhecimento rotineiro e empirico. As generaliza¢bes populares
sdo quase sempre feitas por analogia, processo 16gico, que s6 da
certezas quando haja, entre os dois grupos de fenémenos analé-
gicos, um fendémeno comum que se demonstre ser a causa dos ou-
tros. Significa isto que a analogia, como processo légico s6 serve
em mios de quem ja pense logicamente. Ora o homem vulgar
{onde estd muito doutor) é ainda pré-légico. Chamarei objecti-
vas as analogias rigorosas, para as distinguir do raciocinio emo-
tivo, pritico, que vulgarmente constitui esse processo e que cha-
marei analogia subjectiva. E a analogia subjectiva que da ao povo
ingénuo esse grande poder de metaforas, que tdo bem o irmana
com o poeta. O verdadeiro poeta tem a ingenuidade da crianga
e a sensibilidade da mulher, os dois seres que nos enchem a casa
de tagarelice enternecedora e que tantas vezes quebram angelica-
mente, com um beijo ou com um sorriso, a rigidez e a secura da
nossa vida de ac¢ide e ldgica 1. Nenhum homem, que possua o sen-

1 Nio se veja contradicio entre o facto de eu dizer acima que o homem
vulgar é ainda pré-lagico e aqui lhe chamar o animal 16gico. Acima falo do ho-
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timento da vida universal, que tenha o sentido do mistério, deixa-
rd de passar por esse sublime e trdgico momento em que um
sacrificio humilde da muiher amada (e tao cegos somos que ex-
cepcionalmente vemos, com olhos verdadeiros esse ente que pas-
sa na terra em busca da nossa felicidade) ou a gargalhada crista-
lina de um bambim travesso deitam por terra o nosso sistema
tilosofico.

E nesse momento divino dois caminhos se nos oferecem: en-
colher os ombros; escrevendo um zero sobre essas sublimes coi-
sas e deixar, assim, intacto 0 nosso sistema filoséfico; ou ter a
grandeza de alma bastante para perceber que ao nosso sistema
filosdfico faltava aquilo e que esse aquilo e tudo, porque é o amor,
que, nds, animais ldgicos, tinhamos esquecido ou desprezado por
ser irredutivel a silogismos correctos.

Vinha falando muito serenamente e deixei-me arrastar ao que
os homens de juizo costumam chamar declamag¢Bes sentimentais.
Nao importa.

Ja disse que nada desaparecera do que uma religido possui
de verdadeiro sem que deixe os seus equivalentes. Nada mais fiz
que falar dalguns desses equivalentes.

Disse a0 homem, que levava os olhos pregados num céu va-
zio, que os descesse sobre esta terra de sacrificio e virtude, dila-
cerada por tanta dor, divinizada por tanto sonho. Que também a
terra é céu escreveu algures o nosso gigante Antero. B certo; e mi-
serdvel é a alma que pode acreditar num céu de ventura, estranho
a esta terra humilde, fecundada pelo suor da angustia. «O meu
reino ndo é deste mundo» é falso. O Cristo verdadeiro, o redentor
perfeito, diria «eu, que sou o amor, reinarei no mundo». Amor
perfeito tem de ser infinito, alcangar o Universo na sua visdo re-
dentora. Mesquinha compensagdo a que outorga a felicidade indi-
vidual. Resgatar o mundo, iluminar mundo, acender consciéncias
onde s vemos astros, langar sobre o Universo cora¢es em labare-
das é o sontho do homem, e, porque é o sontho do homem, é o seu
dever. O homem ¢ alguma coisa de terrivel e sublime. Mergulha
no mistério como o naufrago no oceano. £ como o naufrago que se
sentisse arrebatado para cima por invencivel forga, assim o homem
sente, no que dentro dele mesmo o excede, uma forga que o arreba-

mem que pretende ser activo pela légica e ainda estd preso & vida natural, mais
raciocina com o coragac que com o cérebro. Aqui falo do homem que desenvol-
vidas as suas virtualidades, chegou ao modo tipico.
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ta para a luz, tanto e tdo alto que nas infinitas alturas ele se dissol-
verd em pura e eterna Iuz. E esse arrebatamento é o Ideal e esse
ideal € a fonte da vida, do progresso e da verdade.

Revertendo. Disse que o processo mental origindrio é princi-
palmente a analogia subjectiva. Ela €, com efeito, duplamente sub-
jectiva, personificando o mundo, isto é, dando s cousas modelos
vivos, e tomando simples uniformidades de sucessio, algumas
vezes verificadas, por verdadeiras ligag¢des causais.

Neste processo de pensamento explica-nos como o pensamen-
to origindrio foi essencialmente mifogénico e animista. Como as reli-
gides primitivas sd@o o convivio do homem com 0s seres naturais
de que ele depende e cuja benevoléncia procuram conseguir por
oferendas e atitudes especiais (ritos), que ainda o mesmo post poc
ergo propter poc lhes fez supor eficazes apds algumas experiéncias
casualmente felizes. Este jeifo de pensamento ingénuo vai também
mostrar-nos como o estabelecimento do pensamento cientifico,
fazendo-se por um trabalho consciente de abstracgdo, vai afugen-
tando dos quadros cientificos tudo o que é emocio e sentimento, e
vai desprezando aquilo do real, que se néo submete a certos postu-
lados particulares para cada ciéncia e necessdrios & sua afirmacio.
Esse residuo do real, fica para oportunamente ser assimilado, ou
dando lugar a uma nova ciéncia ou ficando (como no fim vem sem-
pre a ficar) como irredutivel ao trabalho cientifico do pensamento.

Aqui aparece o trabalho filoséfico verificando a realidade
desse irredutivel dado e procurando integré-lo num sistema do
Universo. Tudo isto serd desenvolvido a seu tempo. Para que o
homem deixasse o pensamento emotivo era preciso que fosse cres-
cendo a sua confianga na estabilidade da natureza e que por uma
prolongada heranca se lhe inscrevesse na estrutura do cérebro essa
confiante tranquilidade.

Como poderia ele cercado de mil perigos desconhecidos, con-
tinuamente assediado por imperiosas necessidades imediatas, li-
bertar-se do jugo do presente e especular? A consciéncia é, por
assim dizer, um excedente psiquico dos actos biolégicos, como que
um luxo da vida animal. Ela desaparece quando a vida é encara-
da no presente, ou por excesso de trabalho material (0 operario
das minas, elc.) ou por excesso de trabalho digestivo e sensual (o
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burgués inculto). Estes factos confirmam a impossibilidade do luxo
especulativo nos seres escravizados ao presente. Ora nds sabemos
pela pré-histéria que as condigbes de vida do homem primitivo o
prendiam a contingéncia do acaso e as dificuldades do presente.
Temos, pois, uma prova que o homem primitivo devia proceder
no pensamento pela via emotiva e esta via foi a analogia subjecti-
va pela razdo (de M. de la Palisse) que o desconhecido se expri-
me em fungdo do conhecido. Se portanto ele assim devia pensar e
se 0 animismo é o vestibulo universal das religides histéricas, é
claro que é certa a lei, que acima fica, como presidindo a laboragéo
psicolégica do primitivo sentimento religioso. Néo quer isso dizer
que seja hoje esse o motivo psicolégico do sentimento religioso.
Nio o é. Ele evolucionou com o progresso do conhecimento cien-
tifico, com o progresso moral e filoséfico, e muitas transformacbes
sofreu explicdveis pela lei psicolégica da heteronomia dos fins.
Mas é preciso conhecer-lhe o motivo inicial para se compreender
o desdobramento desse originario pensamento emotivo nos seus
diferentes equivalentes e para compreendermos o estudo que se
segue da deformagio e empobrecimento do real pelo conhecimen-
to cientifico.

(continua) &

(O Povo de Felgueiras, Felgueiras, ano 1, n.° 28, 15 de Setembro de
1910.)

@ Este artigo nio teve continuagio.
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A Inquisi¢do positivista

Consta-me (porque o ndo leio) que o advogado Alfredo Pi-
menta tem defendido a pena de morte como necessaria terapéuti-
ca do organismo social ameagado. Assim deve ser; porque, em
uma revista positivista, por ele exposta aos olhares da admiragio
indigena, eu, de relance, vi um Maioral dessa escola defender a
pena de morte ou uma nova pena mais terrivel que a prisdo per-
pétua, se a estratégia politica tal concessdo exigisse. E dificil fazer
uma analise serena de tais afirmagdes; porque, em face delas, tudo
0 que hd de mais profundo em nés é abalado por uma tempesta-
de de pavor e indignacéo.

A mao recusa-se a pegar serenamente na pena e instintiva-
mente se apresta para a defesa.

O rugido do tigre ndo pode deixar indiferente a nossa came.
Todos 0s nossos musculos se aprestam para a luta tragica e defi-
nitiva.

Mas quando esse tigre tem a for¢a humana e se abona com a
infalibilidade do seu vasto saber, é toda a nossa alma que estre-
mece como arvore que fosse abalada desde as raizes, sofregamen-
te coladas a terra fecunda, até aos mais altos ramos, elevando
orgulhosos aos céus, sem fim, os seus sonhos floridos, as suas
promessas, as suas esperangas.

Nunca mais veremos os olhos profundos e nostélgicos de uma
crianga erguerem-se para nos cheios da curiosidade ansiosa da
consciéncia que desponta, sem que dentro de nés alguma coisa
terrivelmente espessa e negra vagarosamente talhe espectros e
maldi¢Ses. Nunca mais uma cabecita loira adormecera confiante e
feliz em nossos bragos sem que algo nos diga surdamente «cuida-
do: ndo a estrangules, fera».

Mas esquecia-me que estas pieguices sdo estranhas & vida e a
linguagem dos positivistas, que refiro.
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Ha dois pontos de vista essenciais na questao.

Primeiro: Afirmo que, quando houvesse a fatalidade orgéanica
do crime, era inadmissivel a pena de morte.

Segundo: E uma afirmag8o gratuita e altamente improvével a
da fatalidade do crime.

Admitida a existéncia do tipo criminal, seria ainda preciso o
conhecimento completo dos seus AA e dos seus BB, falando a
licida linguagem mecanista do Sr. Dantec 1.

Ora os AA dependem dos BB; assim 1;‘1—Al(AxB) define

n-1 1 Ll n=1

o estado do agente no momento #. Ora, como para o animal agen-
te 0s momentos do tempo nio sdo exteriores uns aos outros, €
inextricavel a parte determinante, que cabe a cada factor A e a
cada factor B.

Isto na hip6tese determinista onde se colocam todos os sabios
a valer e portanto todos os sébios a fingir.

A hipétese criacionista, alids a mais viavel filosoficamente, esta
naturalmente afastada na discussdo de uma doutrina, que trata os
homens como pontos materiais inertes destinados a todas as cons-
trugdes a que a forga exterior —a Lei — os conduza. Ora, se é
como vimos, impossivel discriminar na resultante volitiva os AA
e os BB, como pode um juiz em nome da ciéncia (que prostitui-
cAo!} decretar a responsabilidade da tara orgénica do agente, isto
é, do A contemporineo do crime? E, ndo o podendo saber, por
cientificamente ser absurdo, como o decreta? E, quando fosse pos-
sivel sabé-lo, como compatibilizar a irrevocabilidade da pena com
a falibilidade do juiz ou juizes? Como se vé deixei falar Dantec, o
Unico determinista que conhece a sua lingua. Nem assim se sus-
tenta a filducia dos tais sdbios de pechisbeque. Nao vou discutir o
préprio postulado de Dantec por ser inoportuno. Ele se reduziria
a isto:

O Universo resolve-se integralmente em mecanismo, e e co-
nhecendo todo o mecanismo cosmico, conkeco-o.

A minha segunda tese é admitida por todos os pedagogistas
e é uma verdade do dominio comum. O homem nasce sem ideias
ou sentimentos predeterminados. O seu primeiro saber é orgéni-

! Por A entende-se o estado orgénico actual do agente, por B o conjunto
actual dos factores do meio.
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co, palpdvel e, como o prova a experiéncia, modificdvel, sendo na
forma da acgao na finalidade da acgdo. O saber psiquico e o tem-
peramento psiquico consequente &, dentro do amplo e souple qua-
dro humano, imensamente modificiavel. O homem quase se pode
dizer um principio activo cuja trama de acgio o meio, dentro das
possibilidades humanas, determina. Mas eu esquecia-me que dis-
cuto com sébios, possuidores das equagdes do Ser. O que acima
dissemos e o mais que famos a dizer tendia a provar que o meio
solicita o crime, quando o ndo cria.

E ou o factor causal ou o factor ocasional, mas sempre indis-
pensével.

Mas eles conhecem os factores AA (pois afirmam o tipo cri-
minal); como vimos s6 os podem conhecer, determinando igual-
mente o0s factores BB; ora sendo os AA efeitos dos BB porque nio
modificam na relagdo precisa as condigbes do meio, os BB?!

Ah! A légica dos inquisidores era de bem melhor quilate. Eles
possuiam a verdade que a bondade misericordiosa de um Deus
lhes tinha feito graga. Eles possuiam o verdadeiro sentido da Vida,
tinham o direito de nos salvar ainda pela morte. Nao sendo since-
ros intimamente, mentindo a sua consciéncia para conquistarem
temporalmente o mundo, tudo perderam: o mundo, a consciéncia
e as almas.

Perdeu-os o demonifaco orgulho, a estélida vaidade, quiseram
deter o universo na sua evolugdo, 0s homens no seu incessante
conhecimento de mais avangadas verdades, no continuo aperfei-
goamento da sua religiosidade. O que cientificamente representa
de improgressiva e perigosa qualquer doutrina dogmatica, bem
alto o dizem os excomungados do papismo de Roma e do pa-
pismo cosmopolita de Comte. De um e outro ficou o grande en-
sinamento que o Ser é irredutivel a férmulas e que tentd-lo é
sistematicamente empobrecé-lo, desprezando o que, por mais pro-
fundamente vivo e criador, mais longinquo estd da inércia e da
quietude. De um e outro ficou a obra positiva do método e o
exemplo das monstruosas aberragdes a que levam todas as tenta-
tivas, que pretendem impor-se como verdades eternas. Bem sei
que ¢ consolador para a nossa insacidvel sede de verdade, acredi-
tarmos que, de vez e para sempre, entramos nas regides purissi-
mas da claridade, onde ao nosso olhar inquieto toda a vida apre-
sente nus os seus segredos, todo o Universo apresente resolvidos
os seus alucinantes enigmas.

Bem sei que a subordinagio de vida a um principio superior
donde dimane, para a acgdo e para a luta, unida e harmoniosa a
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nossa individualidade, é uma profunda e iniludivel necessidade
biolégica. Mas que maior orgulho para o homem, confiante no seu
grandioso destino césmico, que subir acima da escabrosa monta-
nha dos seus instintos e dai, senhor da terra e da vida, alar-se pelo
céu da Ideia e sublime, divino gritar & terra misera: «Eu sou o
Criador; por mim brilhardo, no céu escuro e frio, as grandes sen-
tengas morais, por mim a harmonia das esferas serd a palavra de
Deus; porque eu soube ir além da contingéncia do meu egoismo
e, em vez de me debrugar sobre o passado morto, fazer em mim
a eclosio do Futuro que gerei com as minhas dores, reguei com o
meu pranto, fecundei com os meus sonhos!».

(A Vida, Porto, ano v, série I, n.° 1, 3 de Janeiro de 1909.)
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O individualismo

Corre mundo uma falsa nogéo de individualismo, que convém
analisar, Afirmam-se individualistas, reclamando-se com Ibsen e
Nietzsche, certos temperamentos mérbidos, insociaveis e egoistas.
Aqui, como em tudo, a palavra tem indefinidos sentidos, percor-
rendo toda a série de possiveis caracteres e tendéncias morais.
Sendo a moral a expressdo, o governo e a valorizacio da conduta
individual, ela é varidvel com o grau de riqueza e harmonia da
personalidade. Assim, quando a moral se define e resume numa
religido, dentro do mesmo dogma as mais diferentes moralidades
individuais podem existir.

E a refracgio do dogma através da personalidade.

Resumida a moral em sistema de ideias, sempre a diferencia-
¢do vird pela interpretagfio pessoal.

A moral individualista, se é a afirmagdo do egoismo, a exalta-
¢do dos valores da personalidade biolégica, ndo passa de um im-
becil contra-senso.

A moral individualista no seu elevado sentido é imensamente
socidvel.

A sociabilidade bioldgica para as naturezas pobres, a sociabi-
lidade universal para as naturezas profundas e religiosas. Nao é
entdo a moral catélica o tipo ideal? ndo realiza ela a méxima so-
ciabilidade dos homens, fraternizando-os em Deus? Nao.

Cria um dualismo irredutivel, dentro da consciéncia, entre um
ideal perfeito e eterno (petrificagio de uma concepgdo humana
imperfeita e temporal) e a prépria imperfei¢io da vida, evolutindo
e, num certo sentido, negando-se. Opondo ao paganismo sadio,
contente adorador da natureza, a liberdade do Espirito, senhor da
natureza, algo novo e fecundo langou na terra. Mas, definindo a
obra do Espirito, deu-a por concluida, e encarcérou-se na Torre
sagrada do Dogma.
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A logica matou a moral. A inteligéncia construiu um mun-
do, e a vida, fonte pura da moral, tendo de adaptar-se, apoucou-
-se e, mutilada e exigua, foi-se fenecendo na contemplagéo de
Deus.

Qual o sentido de uma mdividualidade? Fisicamente: ¢ de um
sistema material isolado no espago e com consciéncia desse isola-
mento. O que lhe garante a consciéncia desse isolamento? O co-
nhecimento do ndo-eu, isto é, o convivio. Esse isolamento, como
compreendé-lo? Se fosse completo, como explicar o individuo?
O préprio isolamento nés o compreendemos pela nogao de socia-
bilidade: lacos ténues, lagos mtimos, lagos fraternais. A moral in-
dividual é a expressdo integral e tinica das relagdes do individuo
agente com o seu mundo. E violenta, falsa e degradante toda a
moral que proclama regras universais. Um individuo é natural-
mente estranho a outro individuo, sé do individuo deve partir o
esfor¢o para a fraternizacio, porque sé ele possui e define as suas
relagbes com o ser. Ele necessariamente ird modificando a sua
moralidade com o seu progresso no conhecimento do ser, pois a
moralidade é esse mesmo conhecimento.

Quer isto dizer que ndo haja descobertas no mundo moral,
que ndo haja, subjacente ao fenémeno, uma lei moral que lhe re-
vele a sua profunda realidade metafisica?

As préprias descobertas do mundo cientifico (ndo se opdem
metafisica e ciéncia, completam-se) ndo traduzem rela¢des, formas
do Ser?

Hé verdades morais que o pensamento do homem descobre,
mas a sua garantia estd na consciéncia individual. Eu posso ser
levado a perscrutar a profundeza da minha alma, pela voz su-
gestiva de um revelador, mas essa voz s6 encarna e vive, quan-
do se ergue apaixonada e fremente da minha consciéncia ilumi-
nada. As relagbes cientificas sdo também significativas quando
me servem para decifrar o enigma do Ser, para procurar o sen-
tido, a realidade da vida. Quando recebo uma férmula moral,
posso sentir-me esclarecido; entdo ela é bem o meu ser, a minha
consciéncia; posso aceitd-la por inércia, serei entdo o escravo de
quem ma ditou.

Uma verdade estranha ou nos possui ou, sendo ja na nossa
inconsciéncia, vem-nos alargar o horizonte moral, enriquecer e
embelezar a vida. O individualista, que o é para legitimar a sua
clausura egotista, regressa para a matéria.

O moralista, que apregoa a sua moral eterna, é, na verdade,
carcereiro de almas, fabricante de consciéncias.
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O uso metddico de uma ética, gindstica de Ling do espirito,
levaria ao automatismo moral, que é a negagéo do homem. Tragi-
ca franqueza a de Spencer ao presumir a organizagic da moral
humana em instintos!

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 2, 10 de Janeiro de 1909.)

121



O tempo cientifico

A nogdo da permanéncia do ser, através dos mil acidentes da
vida de relacdo, é a garantia e o fundamento da individualidade
psiquica. E a afirmacdo imediata do tempo, orgamzador da vida
fisica e mental. O progresso subjectivo do ser € o préprio tempo.
Sendo, pois, o tempo psicoldgico a expressdo integra da nogdo de
continuidade, como tirar do tempo psicolégico conhecido (presen-
te e passado) uno, existindo apenas organizado e completo, a
nogio de tempo cientifico, extenso, infinitamente divisivel, preca-
rio e convencional? Como aparece a nogdo de instante, que, por
familiar, tdo clara é? Se o tempo ¢ a vida, como decompor o tem-
po? Serd um composto a vida? Esta vida, a minha vida que escre-
ve e pensa estas reflexdes, sera exterior e estranha, portanto, a vida
que servindo-se dos meus érgdos aprendeu o ABC?

Poincaré inverte a ordein genética natural, quando diz que o
tempo psicoldgico imediato é descontinuo. Depois, para respon-
der a prépria pergunta: «De onde nos vem o sentimento de que
entre dois instantes quaisquer ha outros instantes?» confessa a
existénecia do tempo como forma preexistente no espirito. O erro
provém de ter querido construir desde logo win tempo hibrido,
meio psicoldgico e meio fisico. Constréi o tempo com recordagoes
apagadas de certas sensagdes (passado) e com as sensagdes com-
plexas e fortes (presente). E o futuro? E a recordagéo néo implica
ja a nogao de tempo? Assim se faz uma primeira aproximacéo do
tempo uno e indivisivel de quantidade extensa e divisivel. Por
isso, este tempo, que Poincaré nos apresenta como o tempo psico-
16gico, é j4 uma degenerago espacial do tempo. A queda espacial
do tempo psicolégico explica-a brilhantemente Bergson partindo
do postulado que 0 homem é um centro de actividade (Matiere et
Meémoire).
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Reduzindo o tempo psicolégico a tempo fisico, resta intro-
duzir a medida e definir o tempo cientifico. Poincaré faz, como
aplicagdo apresentativa e demonstrativa do seu criticismo filo-
sofico-cientifico, um estudo das dificuldades que apresenta a no-
¢do de tempo cientifico. Assim: como definir a igualdade de
dois intervalos de tempo? Os fisicos definem postulando o
isocronismo das oscilagdes: circulo vicioso. O postulado l6gico é
este: «Causas mais ou menos idénticas gastam o mesmo tempo
para produzirem, pouco mais ou menos, 0s mesmos efeitos»:
aproximado e convencional. O que garante v. g. que a veloci-
dade de rotagéio da Terra ndo varia? E, se varia, variam jd as
circunstincias do fenémeno. Como aplicar entdo o postulado
referido? Supor a rotagdo da Terra constante é supor ja o co-
nhecimento do tempo cientifico (Calinon), além disso os astré-
nomos negam tal hipétese. E qual é a unidade de tempo que
usam para o estudo das variagdes da rotagdo da Terra? As ma-
rés pelo atrito produzem calor, consomem, portanto, forca viva.
A aceleragdo secular da Lua, para estar de acordo com a teoria
newtoniana, precisa de uma correccéo relativa ao atraso da rota-
¢do da Terra. Assim, os astrénomos definem o tempo de modo
que sejam verdadeiras as leis da conservagdo da energia e a de
Newton.

Esta defini¢io é necessdria? Nao é; aquela que simplifica as
equagbes da mecénica. Muitas sdo as dificuldades da questiio e
todas provam que, escolhendo uma certa defini¢do, apenas obe-
decemos a necessidade de construir a sintese cientifica mais sim-
ples. O tempo cientifico € uma grandeza linear. O tempo psicols-
gico ¢ a prépria continuidade da vida. O primeiro, considerando
apenas simultaneidades no espago, é arbitrariamente divisivel,
homogeéneo e, por isso, sempre presente. O tempo psicoldgico é a
propria vida em actividade criadora.

Como explicar entdo as previsGes astrondmicas, se o tempo
cientifico é sempre presente? Néo serd o meu futuro psicol6gi-
co que hé-de ver o eclipse calculado pelo astrénomo em fun-
¢do do tempo cientifico? Por o tempo cientifico ser homogéneo
e apenas cuidar dos pontos-intervalos é que o astrénomo, ad-
mitindo que o Universo ndo vive, pode calcular as posigdes re-
lativas dos astros, simultaneidades no espago, para uns certos
pontos do tempo, que ele coloca no tempo a vontade, respei-
tando apenas as suas posi¢des relativas. Como nio resultam
para a nossa vida grandes altera¢Ses do desacordo entre o tem-
po cientifico e o tempo psicolégico? Porque &, afinal, a nossa
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vida orgénica, a nossa duragéio, que marca o ritmo do tempo
pela escolha de coincidéncias exteriores sincronas do fluxo da
nossa economia biolégica.

(Itustragio Popular — Semandrio de Vulgarizagdo Artistica, Literdria e

Cientffica, Porto, 1.° ano, n.® 11, 10 de Janeiro de 1909; também publicado
in A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 23, 6 de Junho 1909.)
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O padre liberal

Eis uma interessante mentira na qual muita gente finge acre-
ditar.

Padre liberal é um absurdo, os termos repelem-se, é como se
disséssemos um malandro honrado. Se se é padre ndo se é livre,
se se é livre ndo se é padre. O homem livre sé aceita (como 56
afirma) verdades demonstradas, o padre aceita e afirma erros
demonstrados. O homem livre, sendo o senhor da sua conscién-
cia, respeita a consciéncia alheia; o padre, tendo por consciéncia
propria a infalibilidade do Papa, fabrica gazuas para devassar as
consciéncias dos outros. Mas o padre que, atravessando serranias
e descampados, vai ao lar frio e sem péo levar o pdo e o afecto, a
palavra de amor e o gesto da esperancga?

O padre que, por entre o 6dio dos homens, passa erguendo a
cruz do perddo, pronunciando palavras de paz, tendo para o cri-
me a indulgéncia do forte, para a virtude ternura e carinho de
irmao?

O padre confidente e amigo da familia, feiticeiro do coragio
humano, que sabe levar ao lar alanceado a intimidade, a alegria
sd, 0 sd0 aconchego que dd a presenca da bondade, a for¢a de
vida, a esperanga que da a presenga da virtude?

Pode o padre ser isto?

Podjia té-lo sido e por excepgio, foi-o.

Quando a razéo humana se néo tinha ainda incompatibilizado
com o dogma, quando o dogma ainda néo tinha declarado guerra
ao pensamento, quando ainda a alma ingénua do povo guiava a
maéo simples e a alma pura do pastor; o padre ideal, cheio de
poesia e de religido, era na verdade o heréi familiar, o amigo cer-
to, o manto do nu, o pdo do faminto, 0 enfermeiro das almas.

As tempestades levantadas no Vaticano mal atingiam o soli-
tario pastor da Montanha. O alto clero intrigava; o padre curava
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doentes, visitava tristes, via alvoradas e primaveras, falava aos
homens e as aves, rezava a Deus e as estrelas.

Hoje a tempestade estremece por toda a terra, um vento
genésico abala as montanhas, encrespa os mares, fustiga as rvo-
res e 0s homens. A terra revolve as entranhas, e, de serra em ser-
ra, a voz do vento, pregando criagdo, revela energias ocultas, le-
vanta forcas indomaveis, grita o ritmo selvagem das formas novas
ansiosas, loucas da proximidade da criagdo. O homem concebeu
um novo Ideal, quebrou os moldes acanhados do antigo mundo e
aflito, hesitante ainda, procura a nova Terra da Promissio.

Desfeitas, desmoronadas estio as catedrais e as mesquitas. As
religides morreram, com elas levaram os seus deuses, que, anali-
sados de perto, se viu serem de barro. Nenhuma religido esta se-
gura, todas condenadas. Cafram as catedrais gigantes porque as
abalou o vento de criagio, como hio-de ficar em pé esses grotes-
cos edificios civis, que albergam o deus-humanidade?

Os homens perderam um Deus,

Nio seria a retirada de um Deus falso e intruso a quem o
verdadeiro Deus expulsou?

A morte do Deus das religides é o prelidio do advento do
verdadeiro Deus, integra¢do do individuo no Universo, individual,
evolutivo, efectivando-se na acgdo continua e infinita, no progres-
so eterno do amor e da justiga.

O padre, delegado daquele Deus morto, como pode ser livre?

A quem ha-de ouvir?

Ao passado que o prende, ou ao futuro que o impele e ilumi-
na, ao papa que o manda olhar para as Trevas ou a ciéncia a filo-
sofia que lhe apontam o sol, as estrelas, o mar, a montanha, a vida,
o0 homem, o Universo?

Ao dogma que lhe prega a morte, a maldade da alegria, a
impureza da crianga, o pecado da inulher ou a vida que lhe pre-
ga a saide da alegria, a bondade do riso, a eterna gldria da mu-
lher, a suprema beleza da crianca, a grandeza do amor e das flo-
res, do céu e da terra, da alma e do corpo, do pensamento e dos
astros?

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 3, 17 de Janeiro de 1909.)
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O pensamento e a liberdade

I

Deixando, por agora, discussdes filoséficas sobre o sentido e
o alcance da liberdade humana, fixemos claramente a extensdo e
o contetido da liberdade que vamos estudar.

Dizemos que actuamos livremente quando o acto por nés rea-
lizado é acompanhado de um sentimento geral de acordo e pleni-
tude, quando nos parece que a nossa actividade se distendeu na
direccdo de uma persistente contracgdo prévia. Objectivamente
dizemos livre o acto que nos parece a expressao fntegra e perfeita
do cardcter do agente. Eis uma primeira condigdo de liberdade -—
o caracter.

Subjectivamente, a plenitude orgénica e moral, que acompa-
nha o acto livre, mostra-nos que toda a nossa personalidade foi
interessada. Objectivamente, a auséncia de imposicées fisicas e de
sugestdes morais, a regularidade e a seguranga da vontade do
agente, dizem-nos que: ndo tendo sido a sua personalidade des-
viada por uma dificuldade irredutivel ou minguada por uma ideia
centralizadora, é toda a riqueza interior do individuo que se revela
e impde no acto.

O acto livre é entdo a harmonia da vida interior, concorrendo
una @ e indecomponivel, vibrando desde o cume faiscante da
Ideia até as profundezas misteriosas do sentimento, acordando a
inteligéncia que decifra os gestos do cosmos como o coragdo que
os interpreta e ilumina!

Aperfeicoar a vida inteira, enriquecendo-a e harmonizando-a,
chocar uma ideia, debatendo-a e purificando-a, ndo deixar nunca

@ No periédico figura «uma» em vez de «una».
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um sentimento isolado, exterior, sem contacto com a alma, eis a
verdadeira escola da liberdade, da grandeza, do progresso, da
vida. Que a nossa vida possa generosamente oferecer as mais
puras flores da emogdo e da bondade ao tocd-la o sofrimento!
Como o rochedo de Moisés seja a nossa alma a fonte piedosa do
amor, onde todos os humildes da terra possam vir curar as suas
feridas, apagar a sua eterna sede de justica e de carinho!

Escravos, miseros escravos, todos esses que nasceram com
profissdo e ideias, com mulher e bens, com religido e futuro! Aque-
la crianga cujos olhos dizem tantas e tdo sublimes promessas, cuja
alma é a possibilidade infinita, cujo corpo hesita e procura a for-
ma, serd cega, porque aos seus olhos serd vedada a luz; serd pas-
siva e escrava, porque, com o leite e com os mimos, lhe serd feita
uma alma vulgar, mesquinha, que deslize e rasteje; serd bem
educada, antiga, melancélica e dobrada, porque ao seu corpo vi-
goroso e altivo, onde freme a seiva da vida, a decéncia conven-
cional saberd impor a regra, a maneira, a delicadeza, o tom. O ho-
mem s6 pode ser livre tendo caricter, e s6 a vida impetuosa,
sincera, natural, pode criar um cardcter.

Ter uma consciéncia moral feita de sentimentos dispersos e
anénimos, uma mentalidade ornamentada de ideias exteriores e
estranhas, é ser escravo do sentimento mais impertinente ou da
ideia mais vistosa.

A vida deve criar o cardcter. A vida humana € impulso e cons-
ciéncia. A consciéncia, quando ha dificuldades de adaptagéo, é o
guia da vida.

E, pois, o pensamento o criador da liberdade. Assim a educa-
¢do é a méxima forca de progresso e renovagao. E certo que, aqui,
vai grande discussdo entre os sociélogos. Uns, como Le Bon, cha-
mam empiricos aos que querem reformar as sociedades, porque o
homem é escravo dos seus antepassados pelo atavismo.

Outros, como Guyau, afirmam a possibilidade de criar instin-
tos pela educagao.

E discussdo que deixo para outro estudo. Somente direi que
Le Bon se limita a constatar o facto da permanéncia secular dos
costumes para concluir um atavismo activo, agente dessa perma-
néncia.

E porque nao serd a inércia, a passividade portanto, que per-
mite tal permanéncia? Ao incontestdvel facto da demora secular
dos costumes ndo se opde o facto ndo menos incontestavel de his-
toricas revolugles de costumes? E se depois reaparecem por ve-
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Zes 0s antigos costumes, néo serd ainda a passividade de algumas
almas fracas, rebeldes ao trabalho continuo da consciéncia moral,
critica, reguladora da vida?

E, pois, pelo pensamento que o homem se ha-de libertar, é o
ensino o que os revoluciondrios devem renovar e refazer.

O ensino actual é a mais perfeita méquina de autématos.

Sendo apenas ou técnico (no melhor caso) ou descritivo, é
somente um ornamento da inteligéncia.

A verdadeira educagdo deve ter em vista a criagdo do caréc-
ter, pelo acordo de todas as faculdades. Deve criar pensadores e
ndo eruditos, cérebros instrumentos de conhecimento e ndo cére-
bros depésitos de erudigdo.

Langar nos espiritos vulgares uns tantos conhecimentos cien-
tificos, cujo valor e alcance filoséfico néo suspeitam, € fabricar
esses pedantes cinicos que todos conhecemos, recitando férmulas
abstractas abstrusas sobre qualquer caso concreto, interessando
profundamente a vida. Levados para um mundo oco de conceito,
cuja realidade ndo farejam, af vivem secos, afastados dos homens e
da vida. Uma paisagem é-lhes indiferente, do mar sabem que tem
muitas espécies de animais, das flores que tém muitas formas, da
terra que é um planeta, do homem que é um primata, da alma
que tem nevroses. Ignoram a emogdo do camponés que ama as
arvores, que plantou a seara que o seu trabalho fez florir; a terra
que as suas maos revolveram e que dos seus flancos fecundos lhe
déd o pdo e o vinho, a satide e a alegria.

(A Vida, Porto, ano v, série I, n.° 4, 24 de Janeiro de 1909.)

I

S6 o que no mais intimo da alma acalenta as altas aspiragGes
dignificadoras do homem, $6 0 que ama profundamente a vida e
sente presente sempre o obsidiante enigma do ser, aquele que, ao
erguer nos bragos uma crianga, ergue uma alvorada no coragio, o
que compreende o sorriso macerado do humilde, a agonia do so-
nhador infecundo, tudo o que hé de grande, tragico e inexprimivel;
esse s6 pode ensinar a vida. Gerado no ventre fecundo da vida
gloriosa e dominadora, ei-lo a semear pelo espago e pelo tempo
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novas auddcias, novas formas, novas quimeras, mais erguidos
ideais. Tu, que te julgas perfeito, modelando os teus pensamentos
no barro humano, quanto és inimigo da vida! E acaso educar ta-
lhar na pedra tosca um elevado e imorredouro pensamento? Serd
perfeito o educador, que modela o aluno segundo um tipo de per-
fei¢do preconcebido? Inimigo da vida é todo o que encarcera,
amesquinha, envilece a vida! Educar esculpindo tipos ideais é hi-
potecar o futuro ao presente, dar a vida por alto e ltimo destino
a morte.

E belo no seu desvairamento demoniaco o grito de Nietzsche
contra a ciéncia envenenadora da vida. A ciéncia é amiga da vida,
Nietzsche confunde-a com o falso cientismo de armazém.

Eum grito de guerra da vontade forte, herdica, criadora, con-
tra o preconceito, o respeito idélatra do passado.

Nietzsche aponta as figuras sinistras e cambaias do tédio, da
transigéncia, da oferta do ex ao idolo moral a rastejarem cautelo-
sas e sumidas para deitar o veneno mortal nas fontes purissimas
da vida.

Vés outros fariseus do raciocinio, castrados do sentimento,
mutilados da vontade, sois 0 mal da vida, e joio da seara, o siméun
devastador e sinistro!

Educar € dar ao presente toda a forga, toda a grandeza, toda
a dolorida experiéncia do passado, num beijo e num sorriso, sim-
plesmente, amorosamente, devotadamente inclinados para o futu-
ro que se anuncia.

O tnico educador que respeite e ame a vida serd o poeta. Ha-
-0s que ndo fazem versos, saiba-o o leitor irénico e superficial!

Disse no artigo anterior que ndo discutiria o determinismo.
Assim farei. Duas palavras elucidativas apenas. O problema no
seu alcance filoséfico seria verificar se os deferminismos cientifi-
cos (propositadamente ponho o plural) ndo implicam a nogao de
liberdade e se o determinismo filoséfico ndo obriga consequen-
temente ao fatalismo e fazer entdo a andlise do paralégico fata-
lismo.

Uma anilise menos pesquisadora basta. O determinismo,
onde os Hamon encarceram ¢ homem, ¢é artificial.

O homem sendo no concurso de muitos fenémenos hierarqui-
camente diferentes (A. Comte) sofre os determinismos de cada dm-
bito fenomenal; a descontinuidade irredutivel (pela irredutibili-
dade das ciéncias a uma substdncia comum) da prépria seriagdo
cientifica introduz contingéncia na determinacio humana.
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Eis um primeiro postulado a fingir de verdade certa. Mas além.

Escolhamos o determinismo psicolégico que é mais em voga,
por causa das consequéncias sociais da responsabilidade criminal.
O homem defermina-se por motivos, o motivo mais forte vence, o
acto é a resultante mecinica da composi¢do dos motivos etc., etc.

Assim falam os tais palradores. Bem, mas o primeiro acto
animal também foi o resultado da luta dos motivos? Nio, foi uma
resposta ao meio.

Essa resposta foi a resultante mecdnica dos movimentos tilti-
mos que se nos mostram nas propriedades fisicas e quimicas?

Se sim; eis-nos fora da ciéncia, que verifica relagdes entre fe-
némenos diferentes; embora use, para estrutura tedrica, da quan-
tidade, composta segundo leis que diferentes levam em si a dife-
renga imanente no fenémeno. E assim seria sempre e todo o efeito
seria a repeticdo simples da causa e o Universo seria a identidade
pura, A = A; entdo era flagrante a tautologia: o Universo é o Uni-
Verso.

Se na resposta a0 meio o animal é factor concorrente, eis no
acto a liberdade do agente.

«Mas tem de valer as dificuldades do meio, tem de se adap-
tar, pois».

Muito bem. Mas que ideia se pode fazer de liberdade sendo
essa de alguma coisa que pesa, cria, vive e vale no oceano imenso
do ser? Serd liberdade a faculdade de podermos fazer e deixar de
fazer uma dada acgao?

Se assim fora, facil seria o triunfo do Sr. Dantec, como real-
mente facil foi em seu livro o Conflito por assim propositadamente
ter posto a questdo. Nao se verd que, assim posta, tal questdo néo
tem sentido; porque, por defini¢édo sugerida por necessidade do
organismo do conhecimento, o tempo exclui a coexisténcia dos
contrarios? Tornemos ao principio. Em linguagem determinista o
individuo psicolégico é determinado pelos motivos. Mas os moti-
vos néo sdo tdo-somente o reflexo na consciéncia das realidades
objectivas, mas o resultado da adaptagéio progressiva do indivi-
duo conceitual a0 mundo exterior.

H4 sempre a tal parte activa, de valor e existéncia tdo concre-
ta como um astro; que é a caracteristica da vida activa e criadora,
que pelo método residual deu a matéria inerte. Pode-se usar o
artificio cémodo da continuidade e fazendo do tempo concreto
vivo e real (de cuja existéncia real as mulheres, pelo menos, nun-
ca tiveram a madureza de duvidar} o espago matematico, ir dife-
renciando o tempo para depois ao integrar encontrarmos, con-
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soante os limites da integraciao, a monera ou ¢ homem, Mas a ar-
bitrariedade é flagrante, recaimos na identidade A = A. E ndo se
diga que as matematicas alcangam o real e sdo a homogeneidade;
porque, Poincaré o diz, tal poder o devem as sugestdes da expe-
riéncia heterogénea. E o seu alcance é simbdélico em certos limites.
Existe; 56, por necessidade de sistema, se podera negar; tao real-
mente o Eu como o Néo-Eu, quebrem o Eu em fragmentos de
ideias, sentimentos, sensag0es, etc. ... e é claro que ele serd mulfi-
plo e fungao portanto dessas ideias, desses sentimentos, dessas
sensa¢Oes. Mas na sua unidade activa, irredutivel, ele é ele, inte-
gro e uno, profundo e original.

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 6, 7 de Fevereiro de 1909.)

III

A mulher

Procurado em anteriores artigos o verdadeiro critério de liber-
dade, vamos examinar o problema da emancipa¢do da mulher a
luz do referido critério. E diffcil encontrar mais rico manancial de
tolices que o da literatura feminista. Dos mais ronceiros portado-
res da Reacgdo até aos mais fogosos clarins da Revolta, a gama da
asneira tem sido percorrida.

Os libertadores generosos, que por sua conta querem libertar
tudo e todos, reclamam para a mulher todos os direitos do catdlogo
das liberdades humanas. Reclamando para a mulher os direitos do
homem, garantemn a justica da sua pretensdo com a falsissima, mas
no caso necessdria, afirmagdo da igualdade do homem e da mulher.

O processo para conseguir tal dislate é naturalmente um
amesquinhamento de um e outro, aproximando-os de um limite
comum pelo propositado desprezo de certas irredutiveis qualida-
des. De um lado a mulher e os feministas querem determinados
direitos como o do voto (liberdade de escolher o senhor), o do
exercicio das chamadas profissdes liberais, como a de médico,
engenheiro, advogado, etc.

Do outro lado o burgués grave diz que a mulher se fez para
a vida doméstica e nada mais. E curioso como todos estes sabios
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decretam o0 dmbito da vida alheia. Como sabe o demagogo que a
vida acentuadamente social é a mais apetecida pelas mulheres?
Como sabe que a actividade feminina encontrard a natural finali-
dade da sua actividade em orgias politicas ou no uso das profis-
sOes liberais? Como sabe também o nosso encantador burgués que
a mulher ndo pode elevar-se na ciéncia ou na arte?

Quantas riquezas perdidas pelos homens e quantas vidas
para sempre inutilizadas ndo terdo sido as consequéncias do em-
brutecimento secular da Mulher? Porque uma planta tem vivi-
do, embora enfezada e fragil, isolada do grande sol fecundante,
pode concluir-se que uma nova vida em pleno ar e pleno sol néo
despertard nessa planta energias adormecidas, ndo erguera pos-
sibilidades maravilhosas até ai ocultas e desconhecidas? O vicio
radical do demagogo e do conselheiro ¢é a eterna imposi¢do dos
nossos valores subjectivos como medida de realidade. A mulher
ndo ha-de ser livre, porque o homem, convencido da sua igual-
dade, lhe ceda os mesmos direitos que possui. Ha-de ser livre,
porque a &nsia libertadora dos grandes espiritos faz dos nossos
tempos tempos de luz e revolta, em que a verdade anda em
peregrinagdo pelo mundo, encarnando em mil formas, traduzin-
do-se no romance, na poesia, no teatro. A mulher podera educar-
-se e, educando-se e adquirindo individualidade, serd verdadei-
ramente livre.

Sera pintora, misica, poetisa e 20 mesmo tempo a eterna com-
panheira do homem, afectuosa e dedicada, sublime na tenacidade
dos seus permanentes sacrificios; a Mae cheia de abnegagéo, ad-
miravel nos desvelos, nos mimos, nos afagos da sua amorosa
imaginagao.

Nao discutirei, particularizando, os pormenorizados argumen-
tos em favor da identidade homem-mulher.

Sao grosseiros, falsos, e por vezes conscientemente falsos.

UUma diferenca essencial entre os dois sexos reside na diferen-
ciagdo da inteligéncia e do sentimento, predominando a primeira
no homem e o segundo na mulher.

A inteligéncia do homem é mais ampla e mais profunda que
a da mulher. Esta pensa por agudezas, por subtilidades epidérmi-
cas, tem menos poder de abstracgdo; por isso mesmo tem mais
vivo o sentimento complexo da realidade concreta, natural, sente
mais e melhor a poesia, a vida enfim.

Tem-se dito que a mulher € manhosa e traigoeira muito mais
que o homem. E esquecer facilmente a histéria e sobretudo per-
der a vista a pequena distdncia do nariz.
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Ja ouvi a alguém, ocupando uma alta cota no nosso meio
intelectual, admirar o grande poder de realidade do Pai de
Strindberg ().

Esse alguém ficou muito surpreendido, ouvindo-me dizer que
0 autor tinha feito um honesto estudo social demonstrativo da
falsa situagdo da mulher na actual sociedade.

Reduzida pela ignoréncia e pela fraqueza a mais completa es-
craviddo, colocada num meio consciente ou inconscientemente
hostil, proibida de lutar com nobreza, apertada na gargalheira de
uma vida doméstica que ela apenas sofre, sem valor no conselho,
mée de filhos cuja educagdo ndo pode, por ignordncia sempre e
quantas vezes por lhe ndo darem tal importincia, dirigir, a Mu-
lher havia necessariamente de desenvolver a manha como tinica
arma de algumas garantias para a sua fraqueza e para a sua si-
tuacgio inferior.

{A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 9, 28 de Fevereiro de 1909.)

@ O peri6dico refere por lapso «Steingberg» em vez de «Strindbergy.
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O poeta Teixeira de Pascoaes

Nesta época amoral, de grosseiro materialismo e leviandade,
destaca a figura acentuada de Teixeira de Pascoaes.

O poeta ndo vai desfibrar o Universo e revelar-nos a sua es-
trutura ou a sua significagdo intrinseca. Nao esperemos dele uma
férmula intelectual do mundo; ele possui a verdade na riqueza
maravilhosa da sua consciéncia. Na sua alma sensivel e generosa,
o Universo veio confiar os seus segredos, abrigar as suas sauda-
des e as suas esperangas.

A sua poesia supSe uma filosofia, ndo a procura; traduz na
palavra ritmada a exuberéncia da sua vida interior. Por isso, ela é
a imagem fiel da vida; dai, a frescura, a bondade, a satde, a flui-
dez sonhadora, vaga, dos seus versos.

A ciéncia anula a criagdio, mutila a vida, dispersa, fragmenta,
reduz a categorias tedricas.

A vida permanece, evolute, quebra os simbolos e, senhora da
ciéncia, ajusta-a de novo ao real.

A poesia é o impulso do ser, sentido, vivido no ritmo do in-
dividuo. Dionisios criando Apolo.

Quem hd ai que nao tenha alguma vez sentido o contacto
perfeito da sua vida com a criagdo?

Quantas vezes na primavera, perdidos, alheados no meio do
campo, o ouvido perto do tronco que carreia o sangue para a flor,
esquecidos, recebendo em pleno rosto as lufadas genésicas da cria-
¢d0 que trabalha; sentimos de repente o espasmo da vida, e o
nosso eu, desvairadamente arrastado na corrente impetuosa do
Ser, ouve-lhe as pulsagdes do seu imenso coracdo e o seu murmu-
rio criador dizer: «para além, para o sonho, para o porvir». «Me-
lancolia de provinciano», dizem-me ter chamado o Sr. Teéfilo
Braga a poesia de Teixeira de Pascoaes. Melancolia, sim. Mas a
melancolia do encarcerado do homem que quer ir a Deus; nostalgia
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sideral, saudade do seu espirito luminoso pelo éter irmdo. Ouvir
a voz do vento, sentir o arfar convulso do oceano imenso, tentar
a noite concava e negra, ver o astro que brilha e a flor que abre
radiosa as suas pétalas de luz, os beijos do luar e o siléncio pene-
trante e angustiado do céu longinquo; com todo o sonho disper-
so, com toda a dor, com todos os destrocos do Ideal vencido en-
cher o coragio humanco e traduzi-lo comovido e deslumbrado, é
melancolia sim; mas melancolia religiosa, metafisica, fora do al-
cance dos que propositadamente se fizeram imunes contra tal
doenca.

Q 1ltimo livro de Teixeira de Pascoaes, A Senhora da Noite, é
um poema mistico e pagdo; onde, como sempre, o poeta procura
pela espiritualidade vivificar a matéria, integrando-a na universal
aspiragdo redentora. Suaves, puros, virginais sdo os seus amoro-
sissimos versos.

(Ilustragdo Popular — Semanério de Vulgarizagdo Artistica, Literdria e
Cientifica, Porto, 1.° ano, n.° 16, 14 de Fevereiro de 1909.)
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A fome do Douro

O aquxilio 4 fome

Para quem nunca pensou na estdpida extravagéncia da or-
ganizagdo econdmica actual deve ser um quezilento enigma este
da fome devida a riquezas acumuladas sem saida para o merca-
do, ou este ndo menos arreliante caso da fome assolar regides
trabalhadas por um incessante e porfiado esfor¢o por demais
capaz do valor econémico necessdrio a propria sustentagéo. A dis-
paratada organizacdo burguesa claramente se mostra, no entan-
to, como a tinica diabdlica providéncia criadora de tanto e tdo
estipido mal.

Esté ao alcance de um bacharel, que uma produgao, tendo por
finalidade e norma ndc as necessidades do consumo, mas a ga-
néncia exclusiva de uma habilidosa vitéria comercial, ha-de, pela
sua prépria organizagdo, criar vencidos que, pletéricos de certos
falsos walores, se véem na miséria fatal, irredutivel e impiedosa.

Mas ndo era bem um artigo meramente doutrinrio que tinha
em intencdo escrever.

Sirva o que fica dito de base para as futuras lucubracdes dos
estudantes que por acaso, desfastio, curiosidade ou lorpa vaidade
(porque fala deles) me vierem a ler. E é de estudantes que quero
tratar. Esta triste e grotescamente célebre Academia portugue-
sa, herdica nas suas afirmacgdes de hombridade e desassombro,
imaculada no cumprimento abnegado das suas mais esforgadas
promessas, pertinaz e corajosa na tenacidade da sua luta pelas con-
quistas do progresso, ndo pode ficar indiferente a crise duriense
como anteriormente ndo tinha podido ficar alheia a catastrofe ita-
liana. As vitimas desta enviaram o seu auxilio moral com uma
visita de pésames, correcta, provavelmente de capas e batinas es-
covadas, ao consul de Italia.
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Com a crise duriense houveram-se mais concretamente, e um
brilhantissimo sarau académico, com meninos e meninas, foi leva-
do a efeito na passada segunda-feira.

Ora reflictamos: A mocidade radiosa, que tomou a iniciativa
dessa festa de caridade, foi porventura essa lavada minoria de
mogos, que ainda ndo alugaram as consciéncias a Politica? Nao
foi. Acidentalmente alguns desses elementos colaboraram no sa-
rau. Entdo € natural a pergunta: Esses rapazes ainda novos e ja
cheios de transigéncias miserdveis, curvados perante o lente,
acalcanhados, hipocritamente humildes, sem um acto alto e desin-
teressado, sem um gesto altivo e ousado, sem uma irreveréncia,
sem uma revolta, cocados e puidos de tanto rastejarem, foram sin-
ceramente movidos por um sentimento, embora irreflectido e de-
sorientado, mas generoso, puro, humano, verdadeiramente hu-
mano? O seu gesto é o abrago que estreita coragdo com coragao,
dignifica, fraterniza, o abrago que levanta carinhosamente o irméo
caido, ou o gesto solene, espectaculoso da caridade que reclama, o
engodo, a lisonja do rico que se garante, ou somente o snobismo
pulha de uma mocidade que veste um pouco as ideias do seu
tempo, um pouco de tolstoiismo encaixilhado na madeira duma
forca? Dentro do critério vulgar (a0 alcance até de qualquer des-
ses estudantes) do estado providéncia, ndo € clara e patente a cul-
pabilidade completa e exclusiva dos governos, que desse proble-
ma regional tém feito porta falsa das suas prestidigitagGes politicas
lucrativas? Como tomar a sério esses rapazes que, uns pelo seu
pessoal concurso, quase todos pelo auxilio do seu mutismo cimpli-
ce, pela criminosa indiferenca pelas coisas do seu tempo e da sua
terra, tém responsabilidades em todas as desgragas presentes e nas
mais negras e impiedosas desventuras do futuro? E entio aquele
patusco, feliz na tranquilidade da sua vida parada e bem medrada,
capaz de um acto de piedade comovida que ndo humilhe, nem
manche? E esse trabalhador duriense, feito na faina daquele solo
hostil e reservado, com a alma batida pelo vento daquelas serra-
nias titanicas, crestado por aquele sol cru, gigante da montanha, al-
tivo e indomavel como a aguia sua companheira, hi-de viver um
dia da facécia desopilante deste ocioso brunido, olhar para os bracos
musculosos, heréis de tanto feito valoroso e de tanta riqueza por
outros esbanjado e dizer no desespero da sua tragica impoténcia:

Sou entdo um vilao, que nada vale? Por esmola hei-

-de viver, eu, que sinto em mim a estuar e fremer a im-
petuosidade da forga, que seria capaz de derrubar a mon-
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tanha, de lhe atravessar as entranhas, de ir ao préprio
coragdo da terra buscar o pdo dos seus filhos, a alegria
do seu lar, o sorrise do seu deus familiar e modesto?

Como havemos de acreditar na bondade consciente e segura
desses rapazes que ndo procuram uma vida mais simples e since-
ra, mais fraternal, mais pura?

Se eles pelo caracter, pela seriedade, pela reflexdo, por um
esclarecido e impoluto espirito de justica merecessem a confianca
plena do nosso afecto, poderiamos discordar do seu sarau (como
auxilio da fome que é e ndo dos famintos que pretendem ser), mas
o acto de espontinea e nobre generosidade seria belo. Mas néo,
abertas consoladoras mas minguadas excepg¢des, eles sdo os eter-
nos académicos das tunas, das estroinices pifias, das guitarradas
delambidas, da capa e batina, do reclamo, do snobismo, enfim.

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 8, 21 de Fevereiro de 1909.}
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Os miseraveis

Somos a fome, a desventura, a dor. Vitor Hugo, imortal co-
ragido, foste a palavra pura do nosso sofrimento. Ndo nos quei-
xamos, é o orgulho, a dignidade da nossa grandeza que falam.
Somos a fome sim, mas a fome das mil sonhadas venturas que
nunca possuimos e que o nosso sofrimento gerou. A desventura,
mas a desventura da imensa bondade insatisfeita que nos enche
a alma e nos inunda o coragdo. A dor sim, mas a dor fecunda
dos criadores, dos apdstolos, dos herdis. Somos o eterno sofri-
mento, a insaciada aspiragao, o irrealizado sonho. Fantina, en-
carnagao sublime da dor maternal, tu és o futuro, a esperanga,
0 Amor vitorioso. Jodo Valjean, atleta da angtistia, simbolo da
for¢a invencivel, da incorruptivel bondade, tu venceste; e o cal-
vério da tua dor elevou-te & Montanha da claridade e da justiga
perfeita. Venceste, a tua generosidade submergiu Javert. O cla-
rdo do teu sorriso de santo desfez as trevas, os erros, as torpe-
zas dos homens. Somos a vida, a beleza, a verdade, a forga, a
justica, o amor. Tu sacerdote da religido, doutor do dogma, que
sabes, que vales, que criaste? Quem te revelou Deus, quem te
ensinou a vida, quem te deu as tdbuas da Lei? Nés os misera-
veis, os famintos, o mar convulso do sofrimento, a altivez gigan-
tesca da nossa humildade.

Poeta, meu irmdo, quem €és tu, sombra quimérica, coragdo
intangivel e presente? Es a voz da nossa alma, a forma irrea-
lizavel e no entanto exacta do nosso sonho, a luz da treva, a
palavra do mundo, a claridade do cego. Sabio, desgragado es-
queleto da Vida, és tu acaso uma verdade mais alta, possuis
porventura mais realidade, mais certeza que as nossas lagrimas
ou que os nossos beijos? Es o eleito, o preferido da verdade?
Nao. H4 mais alta ciéncia que os teus catdlogos; bem mais pro-
funda, mais vasta, mais generosa, livre, independente, criadora
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de ti, da ciéncia de Deus é a vida eterna gloriosa, imortal! So-
mos pois a verdade, a beleza, a justiga, o direito porque somos a
Vida. O que nos quereis ensinar a nés que somos a Criagdo?
Covardes da inteligéncia ndo compreendeis o progresso. Pois ele
seria, mesmo que ilégico fosse.

O que vos garante que a realidade é logica?

Nao vedes que o ser é incomensurdvel com a légica? Mesqui-
nha realidade essa vossa que s6 é a face negativa do Ser. Nao
compreendeis, eu sei. Que tendes para opor as nossas certezas?
Os vossos interesses, 0s vossos preconceitos, o vosso esqueleto do
mundo.

Sabios e poetas nds, s6 nos compreendemos a Vida. Sabios
conhecemos o passado, desarticulamos o crigde; poetas, através da
forma presente vemos a forga original criadora, temos em nés a
liberdade, a audécia, a fecundidade, o futuro. Como és interessan-
te, escravo do teu corpo, dos teus apetites, dos teus desleixos,
quando proclamas a utopia do nosso guerer! )

Quem te leu o livro do futuro, imbecil burgués? Es a revolta
da matéria contra o verbo divino! E tua a morte, é nossa a vida.
Irmaos! Pelo ideal, por aquela beleza nova que ja é em nossas
almas, pelos frémitos de emogdo dos siléncios siderais, pela auro-
ra livre e harmoniosa da vida universal, pelo sorriso aberto das
criangas!

Q futuro é nosso. Somos a bondade, a beleza, o amor, a im-
petuosidade da prépria Criagéo!

[Miséria, Porto, ntiimero tnico (Carnaval 1909); também publicado in
A Vida, Porto, ano v, série n, n.° 31, 1 de Agosto de 1909.]
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O materialismo

O materialismo ¢é a doutrina filoséfica mais admitida pela mo-
cidade em geral, e em especial, pela mocidade revolucionaria. A ra-
zd0 &, para a maioria, a sua clara elegéncia e sensual eloquéncia.

Para os revolucicnarios valoriza-a o seu papel histérico de
dogmaética revoluciondria contra a dogmética catélica. Em todos a
preguica mental da-lhe um inestimavel preco, como satisfatéria
resposta a mediocre curiosidade filoséfica.

A filosofia materialista é uma construcdo do Universo com a
matéria eterna e a forca imanente. E o atomismo universal. E, pois,
a universalizacdo de uma hipétese cientifica geral, comum a to-
das as ciéncias.

Um problema ameacador se levanta desde ja. Serd o atomismo
cientifico uma imagem sensual, ou uma traducdo conceitual da
realidade? O criticismo cientifico de Stallo, Mach, Duhem e, com
especial brilho, Poincaré, estabeleceu o simbolismo econdmico, c6-
modo, etc., das teorias cientificas, desde a matemadtica até as cién-
cias fisico-quimicas. O progresso e o alcance de uma ciéncia pode
dizer-se medido pelo afastamento das suas teorias da esfera me-
ramente sensual.

A realidade ndo se ajusta com as nossas determinacdes co-
gnitivas, ndo €, nem pode ser, a duplicacdo do nosso conhecimen-
to. As formas da intuicio sensivel sdo outros tantos absurdos na
sua existéncia objectiva.

As antinomias kantianas sdo insoltiveis no terreno empirico-
-materialista. O espaco infinito actualizado, o dtomo extenso e in-
divisivel, indivisivel e elastico, sdo absurdos que derrubam a ob-
jectividade do espago e do dtomo, portanto da matéria geométrica
e mecéanica. A matéria s6 pode ser, ndo um a priori sensivel, mas
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uma determinagdo da inteligéncia, introduzida na intuicdo amorfa
para construir o mundo conceitual do conhecimento cientifico.

Entdo a filosofia materialista tem um sentido bem diferente
daquele que, & primeira vista, apresenta.

Se a matéria é uma determinagdo cognitiva, afirmar a existén-
cia exclusiva da matéria é afirmar o processo intelectual como a
tinica garantia e o tnico instrumento de alcance do real.

E o positivismo de A. Comte com o criticismo que neste falta
por completo, é o reino do facto, mas do facto conceitual e ndo do
facto objectivo !, que ou é somente o facto bruto (nem esse coin-
cide com a realidade, Kant) ou um falso facto cientifico, pois este
é sempre tedrico e concejtual, contra A. Comte. Chegados aqui,
resumindo, aclaremos.

Ou o materialismo se dd por medida exacta e objectiva da
natureza, ou nao.

Na primeira hip6tese o materialista tem, como base do seu
sistema, de definir completamente o que seja a matéria.

Na segunda hipétese sendo a matéria a soma das determina-
¢Oes cognitivas ela é varidvel, evolutiva, consoante o caminhar das
ciéncias.

A tnica afirmagdo, neste caso, dos materialistas é que a reali-
dade se resolve em intelectualidade cientifica.

Vamos a primeira hipotese, alids aquela em que vulgarmente
se colocam os materialistas, embora de instinfo baralhem um tan-
to com a segunda no decorrer de uma discusséo.

A qualidade primordial da matéria é a extensdo.

Com ela quis construir Descartes o Universo.

A sua tentativa foi, embora falhando, o mais vasto e monu-
mental sistema que jamais tentou a especula¢do humana.

O fluido continuo homogéneo de Descartes seria o Nada, por
impossibilitar 0 movimento.

Pois como o movimento na extensdo continua e, portanto,
cheia? O movimento circular é possivel, respondia Descartes.
A parte discussdo adiada, estd bem para o movimento do todo
extenso; mas o movimento dos corpos precisa de anterior deter-
minag¢do dos corpos e essa s6 a pode fazer o movimento; recai-
mos, pois, na primitiva dificuldade.

1 Claro que digo objectivo no sentido materialista ou positivista. No criti-
cismo tem sentido preciso, embora oulro.
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A impossibilidade da individualizagdo dos corpos, num tal
meio, pelo movimento é manifesta.

Hannequin diz que a homogeneidade absoluta dum anel, su-
posta a sua individualizagdo, impede o seu movimento; ou, me-
Ihor, 0 movimento dum tal anel, sendo a subslituicido a uma dada
porcdo desse anel de uma porgdo idéntica, seria o equivalente da
imobilidade. Como conceber tal movimento, colocado o anel no
fluido continuo homogéneo? Onde e porqué uma quebra do equi-
librio? Quais os limites do anel, perdido no fluido? E entdo, como
a transmissdo do movimento o ndo perderia no infinito?

E a impossibilidade correlativa da diferenciacdo dos corpos
pela impossibilidade do movimento ndo mostra a falsidade de esta
matéria?

Como a concentragédo, aqui, dum niicleo, num espago conti-
nuo? As cosmogonias? Laplace e Kant? A mecanica sem massa?
A fisica sem mecénica, sem cinética dos gases, sem o éter lu-
minoso atémico, sem o éter eléctrico-atémico, sem o dtomo elec-
trénico?

E os materialistas-realistas (os da 1.* hipdtese) tém de assegu-
rar a continuidade; sem ela, adeus realidade! Que me dizem duma
matéria descontinua real? Divisivel-indivisivel, dura-elastica, uni-
da-isolada? Mas a continuidade ndo se deixa esgotar ou encher
pelas nossas determinagdes.

A matéria é continua: todas as ciéncias estdo assentes em prin-
cipios falsos e valem — mistério! A matéria é descontinua: o real é
ilégico, é mesmo o propositado escirnio da légica; entfio os nossos
conhecimentos sdo burlas e o que serd a realidade? — mistériol...

{A Vida, Porto, ano v, série 11, n.° 12, 21 de Margo de 1909.)

I

No anterior artigo ficou dito que ou o materialismo é a afir-
macdo da intelectualidade intrinseca do Cosmos, ou a defini¢ao
do Universo por uma caracteristica particular, insuficiente e con-
traditdria até, quando suposta a estrutura real do mundo. «Tudo
é matéria», diz tal filosofia.

Mas ¢ que é a matéria?
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Se ¢é a extensdo, é a continuidade, é a impossibilidade natural
do movimento inicial e o préprio Deus s6 poderia o primeiro
movimento pela anulacéio desta matéria e criacio da matéria da
nossa mecénica — for¢a, massa e aceleragao.

E como néo ver o caracter abertamente conceitual desta matéria?

Tal materialismo seria, ndo uma filosofia, mas uma irreflecti-
da e arbitraria generalizagdo; ndo a critica, a avaliagdo, a pesquisa
das condigbes implicitas, do sentido dum método fecundo e obri-
gatdrio, mas o erro palmar e infantil de colocar subjacente a cada
abstraccdo uma realidade imediata, sempre mais ou menos antro-
pomérfica. A matéria € tudo o que conhecemos, como em frase
sibilina me dizia, ha dias, um publicista contraditor?

Nesse caso — é claro — tudo o que conhecemos é matéria.
Mas quem nao vé que se néo adiantou um tnico passo, que se
fez somente uina estéril defini¢io? Banal e indiferente rétulo, mas
escorregadio, perigoso e enganador, porque a palavra tem senti-
do mais ou menos definido embora vago (e é essa nublosidade
que ilude) e, pouco a pouco, eis-nos a dizer ndo ja que a matéria
é tudo mas que tudo é matéria, e entendendo por matéria uma
realidade, a mais grosseira realidade sensual. H4 uma saida e é
esta a realidade é toda exclusivamente intelectual.

A palavra matéria traduz apenas o total da realidade conhe-
cida (dirdo os positivistas heterodoxos a Roberty); da realidade
cognoscivel, (dirdo os ortodoxos discipulos de Comte).

Para os primeiros, ainda hé a esperanga longinqua de esgotar
o real pela inteligéncia, para os segundos hé a confissdo plena da
impoténcia da inteligéncia perante uma face do Ser L.

Para estes tltimos, a filosofia é apenas o feixe das verdades
cientificas hierarquicas.

Tudo o que lhes é essencial e fundamental é a irredutibilidade
da seriagao cientifica; nada de unidade interior, nada de filosofia,
pois.

A sintese € exterior, é na inteligéncia do filésofo e na sua es-
treita finalidade utilitdria a posse contemporanea da erudiciio fun-
damental hierdrquica.

N&o € a necessidade intrinseca dos conceitos que os liga, como,
por exemplo, a trilogia progressiva de Hegel: — tese, antitese, sin-
tese. O nexo é exterior, ndo é gravitagio, é atilho.

! Preciso dizer que esta interpretagio do materialismo é minha e ndo atitu-
de dos autores, que cito. L. C.
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Nio hd convergéncia para um conceito central e absorvente,
ha reunido da diversidade irredutivel num cérebro erudito. Pres-
sinto reclamagdes, lembrando a atitude agressiva de Comte con-
tra a erudigdo dispersa. Mas isso em nada prejudica o que fica
escrito. Comte revolta-se contra o encarceramento numa espe-
cialidade do saber, mas impede isso que a sua filosofia seja, a
despeito do progresso teorético da sua escala cientifica, falha de
centro de gravidade, de foco, de unidade interior essencial e in-
trinseca?

Deixo para ulterior artigo os monistas intelectualistas (Ro-
berty) que nédo pertencem a essa outra variedade de falsos filéso-
fos, cuja filosofia consiste em resolver as dificuldades {como um
celebérrimo professor da Escola do Exército resolve os integrais)
apagando-as — o psicomonismo: Vermorn, v. g.

Voltando a primeira parte deste estudo, isto € a filosofia que
nos pretende dar o mecanismo real do Universo, referir-me-ei ao
monismo de Haeckel.

Para artigo especial mais aturada anidlise reservo; quero, por
agora, apenas dizer que esta filosofia se resolve em atomismo ou
fica em vaga e indeterminada promessa.

J4, ha anos, o nosso grande filésofo e 0 nosso maior génio mo-
derno (a despeito de umas esquisitas vesinias com que tém que-
rido explicd-lo) em cinco artigos do jornal a Provincia o demons-
trou. Com efeito: o principio basilar do monismo haeckeliano é o
principio mecénico da conservagio da energia. Ora tal principio
ou € posto pelo que se chama a teoria energética da fisica, ou 0 ¢é
pela teoria mecdnica. No primeiro caso, perde o valor filoséfico, o
que os préprios criadores da energética declaram, pois nédo que-
rem saber do fundo real, oculto, do fenomenismo. Aqui setia in-
teressante mostrar como a energética se resolve afinal numa me-
canica diferente, mas com atomos afinal.

No segundo caso, tal principio assenta no atomismo; afirma-
-lo é afirmar o atomismo.

Assim, o monismo haeckeliano ou se aniquila como filosofia,
ou se reduz a atomismo.

{A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 15, 11 de Abril de 1909.)
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Anarquismo de escada

Haé uma duvidosa doutrina que consiste em definir o progres-
50 como uma enorme escadaria, que a humanidade sobe, ofegan-
te e vagarosa, conquistando a cada degrau subido mais digni-
dade, mais virtude e mais felicidade. E o anarquismo de escada.
«0O anarquismo é um ideal sedutor, o progresso ndo para, a verda-
de faz sempre valer os seus inaliendveis direitos, a razdo triunfa,
etc., etc.; mas néo se pode chegar ao fim de um salto, é preciso
subir 0s degraus, € preciso fazer a evolugio». Varios motivos psi-
colégicos organizam esta subtil doutrina. A miopia intelectual,
aliando a uma feroz, reacciondria e fandatica idolatria de seita, um
falso espfrito de novidade, a um tempo mascara ¢cémoda e pim-
ponice ruidosa.

A filducia cientifica de certos sistematizadores estreitos, cons-
ciente ou inconscientemente levados a justificagdo de um progres-
so evolutivo pela atmosfera de regalo e pacatez, que lhes envolve
a vida quotidiana. Principal motivo — o fatalismo visceral da vida,
consequéncia da inércia sempre presente a todo o ser vivo. E este
dltimo motivo sempre a causa profunda de todo o conservantismo.
Acima do egoifsmo estd a inércia, a preguica, a doce paz do re-
pouso, o abandono, a sonoléncia, o torpor. O egoismo, o exclusi-
vo interesse de um individuo estd muitas vezes num gesto de
decisdo e energia; pois triunfa a inércia visceral da natureza. An-
terior, superior, dominadora dessa inércia sé a forga impulsiva
original, o préprio élan do progresso, que é a esséncia profunda e
completa da vida.

Assim, o sabio, que afirma necessérias tais e tais estagdes ao
caminhar do progresso, obedece directa ou indirectamente 4 pre-
gui¢a mental, aciina de tudo a preguiga ou, melhor, a covardia
moral. Directamente, quando a sua inconsciéncia, antes a sua sub-
consciéncia o dirige. Indirectamente, quando por necessidade de
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sistema filoséfico acha a posteriori uma doutrina a priori postula-
da. Assim, quando se postula a legitimidade do método 1 abstrac-
tivo na sociologia, encontra-se possivel a fundacdo de uma mecé-
nica social. Admitida tal possibilidade, os génios cosmopolitas
decretam a orbita social e eis tracada a curva da evolugio, cons-
truidas as estagbes centrais do comboio da civilizagdo. Muito ti-
nhamos a discutir desde a continuidade fisica, isto é objectiva, de
qualquer curva.

Mas o que aqui colhe em absoluto e flagrante ajuste ¢é a criti-
ca do fil6sofo metafisico (ougo latidos raivosos) Bergson ao falso
evolucionismo dos mecanicistas.

Quem quiser conhecimentos completos sobre o referido estu-
do leia A Evolugio Criadora.

Aviso 1til: os positivistas ndo metem dente. Al se mostra que
o tempo cientifico é a coincidéncia ou simultaneidade no espago,
que é indiferente as equagdes da mecénica uma duplicagio,
triplicacdo... de écoulement do tempo... etc. Af se mostra e se diz,
em elegante expressiva frase, que a ciéncia estuda os sistemas nos
quais o tempo ndo morde.

Ai se v& a impossibilidade radical de esgotar pelo mecanismo
a biologia, daf se conclui a sua impoténcia perante a sociologia.
Na&o hd uma evolugdo preformada porque isso é contradizer o que
se diz, é negar o que se afirma.

O progresso é criador, tem novidades, tem sempre algo iné-
dito a tentar, flores feitas frutos, idealidades volvidas realidades.

O caminho concreto do progresso biolégico ndo é a adapta-
¢d30 mecdnica da vida ao meio, é antes a co-adaptagdo da vida e
do meio. O meio impde condi¢des mas 0 animal introduz deter-
minagoes.

O caminho concreto do progresso humano é andar para a
meta a direito, ou de través; mas enfim caminhar para a meta. Ora
ir para a liberdade pela escravidao nao se entende.

Ir para a Anarquia pela Repiblica é, metafisicamente, avan-
¢ar recuando. Aqui lembra-me uma brincadeira do Sr. Julio de
Matos numas obscenidades escritas algures a despropésito da li-
bertagdo do proletério.

Diz que a sociedade livre dos anarquistas é racional, seria a
sociedade de homens cientificos; mas, acrescenta, do facto de um

1 Claro que se podem fazer abstracgdes em matéria social, mas o método
abstractivo é caracterizado pelo simbolismo da fisica, v. g.
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homem ilustrado escrever sem diciondrio pode concluir-se a inu-
tilidade do dicionério para a aprendizagem? Ora... A violéncia di-
ciondrio da liberdade, a delegacio aprendizagem da afirmacio da
personalidade, a prostitui¢do templo do pudor, o crime escola da
virtude?!

(A Vida, Porto, ano v, série i, n.° 13, 28 de Margo de 1909.)
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Excerto @

Quando o seu peito transborda de riqueza e o seu coragdo
generoso sente o frémito do espago, 0 homem é uma invencivel
afirmacdo da fecundidade da vontade, do sentido divino da au-
déacia e do esfor¢o libertador. Entéio a floragdo tropical das cos-
mogonias e dos mitos, entdo o soerguer dos peitos opressos, a
encarnacdo da beleza nos grandes simbolos, o despontar da jus-
tica nova e herdica. Passa a primavera e aquelas flores sdo os
frutos seculares das civilizagdes. Do acto criador, da interioridade
expansiva comunicando ser, resta apenas 0 gesto de pedra do
criado, a forma inerte e muda, a cauda luminosa do astro desa-
parecido, o sorriso vindo do coragio e agora petrificado na face
morta.

O que era fluidez e espontaneidade, o que era esforgo e liber-
dade, o que era vida e criagao € agora fixidez e inércia; o que era
deus é agora matéria, o que era anseio e ardor é agora a morte.

E se do coragdo ideal do mundo brotasse eternamente a bele-
za e a criagio? Se o mundo fosse a epopeia do espirito e, por isso
mesmo, o drama da matéria? O Espirito é o heréi perfeito; nédo
pode, por isso, dar-se a invulnerabilidade do encarceramento.
O seu valor é na luta continua, eterna, e na eterna e continua vi-
téria. Por isso, 0 mundo é nele o drama. Neste sentido, deus ne-
cessita o diabo, o bem necessita 0 mal. Se agora cairmos no
quietismo, no universal nirvana, ¢ absurdo deus como o diabo, é
absurdo o mal como o bem. Nio hd deus e diabo, nao ha mal e
bem. Deus afirma-se pelo drama da natureza.

@ O periddico ndo indica o texto original donde foi retirado.
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Nao hd uma quantidade de mal — o diabo, e uma quantida-
de de bem — deus, lutando. Se assim fosse, no infinito do tempo
seria algum vitorioso e o Universo estaria reunido em deus ou no
diabo. Se hd duas forcas opostas em guerra, a vitéria é da mais
forte.

Ora, é mais forte a que vencer: portanto, s6 o resultado da
luta nos permite valorizd-las. Quer dizer: ndo sé o universo ja
devia ser deus ou diabo como se nos mostra bem precério um
deus que pode ser devorado pelo diabo.

O Universo é ndo a queda divina (outro absurdo) mas o acto
infinito de um deus activo e criador. O Universo mecénico s
existe pela continuidade do espirito que o afirma. O espaco s6 da
o numero pela actividade do espirito que o corta e determina.
O atomo s6 vive pela garantia dum espirito que o ligue ao dtomo
exterior e por si indiferente, por irredutivel. O mundo mecénico é
(por e para ser determinado) descontinuo, é (por e para ser acti-
vo) continuo. E nédo digam que é descontinuo materialmente e con-
tinuo pela forga, porque a forga é na matéria ou se eleva a concei-
to metafisico, sendo precisamente a consciéncia unificadora.
Afirmar 0 mundo mecénico: ou é reduzi-lo a um subjectivismo
desolador e artificial, ou postular na Natureza uma consciéncia
superior e completa que a unifique. Assim, 0 mecanismo resolve-
-se em idealismo ou em espiritualismo. Mas, como a quantidade
se presta a todas as formas, a receber todas as determinantes, a
ser composta segundo todas as intengdes; todas as formas e todas
as leis sdo traduziveis na quantidade. Por isso, 0s mecanistas di-
zem que 0 mundo ndo postula uma consciéncia unificadora, mas
sim tal consciéncia é o resultado dum certo mecanismo, que no
homem é o mecanismo cerebral.

Porém, a dificuldade ndo estd em arranjar para cada lei uma
representacdo mecénica. Isso é facil pela indeterminagdo da quan-
tidade. A indiferen¢a de quantidade é bem clara no facto {(absur-
do para os filosofos materialistas) de serem possiveis muitas ex-
plica¢des mecdnicas desde que o seja uma. A dificuldade estad na
possibilidade da lei sem a interdependéncia dos fenémenos torna-
da possivel e eficaz por uma unidade envolvente e intima, por
uma esséncia fraternal e amiga. Conhecida uma atitude do ser,
para o ser, sabida uma lei, facil é dar-lhe estrutura mecénica; mas,
para a conhecer, preciso é a existéncia duma unidade que seja a
vida, a harmonia, a beleza e a verdade do Ser. Se 0 mundo fosse
pura causalidade mecénica {e como vimos nem esta se compreen-
de sem uma unidade essencial presente ao universo) teria cada
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retalho do universo a sua determinagéo completa, e entfo como a
diversidade, como e para qué a evolugdo, como e para qué o pré-
prio movimento? O Universo seria ou o aboutissement de uma li-
nha causal ou de muitas linhas causais concorrentes. O caso de
linhas causais paralelas fica afastado; porque, se ha séries inde-
pendentes, j& o Universo, ndo é causalidade pura. No primeiro
caso, como uma causa possui a riqueza dos seus efeitos e ndo os
actualiza num acto unico, valoroso e completo? Onde a razédo
dessa continua, sucessiva e eterna défaillance?

Na segunda hipétese, sendo as séries causais concorrentes e
convergentes, como nédo conseguem uma resultante tnica? Como
ndo conseguem a afirmagdo completa dos seus poderes e a
actualizagio do efeito resultante?

«Que a série é infinita», — mas quer isso dizer que é indeter-
minada e entdo 14 vai o determinismo mecanico.

«Que é finita, mas desconhecidos os seus termos», — de nada
vale a nossa ignordncia contra o raciocinio feito. E mesmo se é
infinita: ou é jd realizada na predeterminacéo universal, e temos o
absurdo do infinito actual realizado; ou o seu infinito é na possi-
bilidade sem fim do tempo, e eis a Criacdo, a Liberdade, o Deus
generoso, fecundo, activo, eterno esforcado da Beleza, eterno vi-
torioso e eterno Artista.

{A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 16, 18 de Abril de 1909.)
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O subconsciente @

Dentre os fenémenos chamados espiritas hd uma classe de
fenémenos estranhos, onde o poder do Eu normal é excedido.

Conhecimentos fora do tesouro da mentalidade consciente sdo
por vezes conquistados pelo eu meditinico. Admitidos os imensos
factos comprovativos, citados por autores de segura honestidade,
como explicd-los? Eis um problema interessante e sobre o qual as
experiéncias imaginativas sdo fortemente solicitadas. Duas hipé-
teses surgem: uma materialista, outra espiritualista. Dizem os ma-
terialistas, apresentando-se com pretensdes cientificas, que o solo
orgdnico da consciéncia possui fildes ocultos, que certas condigdes
orgénicas (sugestdes, histerismo, etc.) colocam a descoberto.

Aqui aparece a invalidar a hipétese o vicio radical do materia-
lismo: a confusdo entre as condi¢des materiais do pensamento e o
pensamento. Erro que obriga o epifenomenismo da consciéncia. Se
uni poder superior ao da consciéncia normal existe na hereditari-
edade, como e por que essa modéstia, essa inac¢do? E, como um
acidente (por vezes infeliz para o individuo) é causa de exaltacio
mental? A imagem do fildo é pura metafora, mais nada. Se a ma-
téria & inerte, como a simples auséncia de um estorvo a pée em
movimento? Porque esse estorvo era tendéncia oposta a tendén-
cia: assim temos tendéncia activa do pensamento estorvada por
tendéncia oposta— o légico e o ildgico.

A hipétese espiritualista explica os referidos fenémenos por
uma metempsicose ascendente. O espirito aprende e lembra-se, e,
em dadas condi¢des, revela os seus conhecimentos siderais.

(@ Este artigo ndo teve continuagio.
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Mas como esse eclipse normal do conhecimento? Como co-
nhecimentos dum mesmo espirito sdo duma eficicia arbitrdria e,
por vezes, estupidamente desigual?

S6 substituindo & sua existéncia a existéncia de um Ser exte-
rior, que se dé, por doses, consoante o mérito do primeiro.

E isto a revelagdo e é também o fundamento da reza.

Eis o absurdo do espiritualismo cldssico: inversamente do
materialismo é agora o mundo, a 4rvore, a crianga, o riso, o rega-
to, as estrelas... puro epifenomenismo.

Os dois p6los do quietismo encontram-se na comum fatalida-
de da vida, no seio de Deus ou no turbilhonamento da matéria.

O principio comum as duas metaffsicas é o que em comum
as torna incapazes na explicacdo dos fenémenos da subconscién-
cia. Esse principio é a auséncia de liberdade.

E, pois, na liberdade que vou procurar a explicagdo desejada.

Eis o que emito:

A consciéncia ndo tem limites. A consciéncia é uma forga uti-
lizando uma dada matéria para criar. A poténcia interior da cons-
ciéncia utiliza o tesouro do seu organismo.

Uma consciéncia que esgotasse as infinitas possibilidades da
sua matéria, isto &, a consciéncia que determinasse o infinito, se-
ria Deus.

A poténcia interior é a vontade. A subconsciéncia pensante é
o infinito da consciéncia organica actualizado mais largamente por
uma vontade mais pesquisadora, por uma vida mais ampla e ge-
nerosa.

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 18, 2 de Maio de 1909.)
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O reformismo @

A propésito dumas recentes regalias, concedidas pela actual
Cémara Municipal de Lisboa aos seus operdrios, li certas conside-
ragdes que me chocaram por um comum desprezo do lado moral
da questdo. Ai se prevenia o operariado que a sua situacio nio
melhoraria pelo facto de lhe diminuirem as horas de trabalho,
visto que fariam o mesmo trabalho nesse tempo.

Parece-me que encarar assim o reformismo é deixar a mar-
gem a questdo essencial, para cuidar de ridicularias eterna e inu-
tilmente discutiveis. O perigo do reformismo é todo numa sim-
ples, fundamental e inabaldvel verdade. «A liberdade nem se
pede nem se dé». O pedido faz um escravo, a esmola faz dois.
Quem esmola um direito é indigno dele, quem concede um di-
reito é incapaz de ser livre. A liberdade conquista-se. Em tudo
isto vive como erva daninha a subtileza da antiga escoldstica
verbalista e oca. A liberdade niao é uma substancia, uma coisa
que se dé ou que se receba, como se dd e como se recebe um
vintém,

A liberdade € a harmonia de um processo psicolégico progres-
sivo, que cria e efectiva a cada momento a personalidade. 56 é
livre quem cria a sua personalidade.

E n@o venham malevolamente confundir estas reflextes com
a velha querela entre o necessitarismo e o voluntarismo,

E um facto irredutivel que o homem se atribui os seus actos.

A isto se chama personalidade.

(@) Este artigo ndo teve continuagio.
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E claro que uma andlise da personalidade implicando a exaus-
tio de todo o progresso cognitivo sintético seria uma filosofia in-
teira; trato, pois, da mais superficial intuicdo da personalidade.

Continuando: é também um facto que a atengio exalta a per-
sonalidade, que o desinteresse deprime e empobrece a personali-
dade. Ora receber mecanicamente uma dada liberdade € deixar o
seu sinal exterior boiar & superficie da consciéncia € nunca pos-
sui-la como carécter da personalidade.

Em concreto e na circunstancia: um direito social concedido
nunca é possuido.

Nao precisamos de saber se a burguesia concede para iludir e
para se garantir. O perigo néo ¢ esse, esse € o lado exterior visi-
vel, berrante do perigo e nada mais. Quando s isso fora, bem
remedidvel seria o mal.

O operério logrado ndo tardaria a aprender & sua custa e a
defender-se. Mas o perigo € outro e sem remédio. O operario ¢é
envernizado com os seus pretendidos direitos, mas de verdade nédo
os possui. A sua moralidade degrada-se. A nobreza da sua indivi-
dualidade desce e de criador de mais licida consciéncia, de pro-
feta de mais luminosa aurora, ei-lo explorador ganancioso e poli-
tico da instabilidade burguesa. E aqui é a sociedade inteira que
periga. E & bem diferentemente do que pensam alguns acanha-
dos doutrindrios, a sociedade inteira que ha-de revolucionar-se e
entrar na Cidade do Futuro.

O reformismo sendo uma esmola {(admitindo-a mesmo since-
ra e de boa vontade) é uma hipocrisia, um carnaval da virtude,
uma prostituicio da justica.

Assassina as mais santas e redentoras céleras, faz, nunca ho-
mens livres, mas mendigos importunos e temidos, que amanha
poderdo ser aberta e violentamente os novos salteadores do po-
der. Eles serdo novamente a opressdo e a injustica. A moral é o
fundamento e a norma da vida: sé ela poderd dar a harmonia, a
coeréneia e a riqueza de personalidade livre, criadora da justiga,
da beleza e do amor.

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 20, 16 de Maio de 1909.)
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A autdépsia dum imbecil

O socidlogo Alfredo Pimenta

Devagar e com paciéncia, que o caso é aborrecido mas neces-
sdrio. Tenho o dever social de esfrangalhar um parvo perigoso e
o dever pessoal de arrebentar um patife. Comecemos pelo fim.
£ patife 0 nosso socidlogo.

Vamos ver. No primeiro niimero desta série Vida escrevi um
artigo a propoésito da pena de morte, na Voz Piiblica defendida pelo
habil socidlogo.

O hébil soci6logo respondeu que nio discutia porque nada de
proveitoso poderia sair da nossa discussdo. Boa ou ma era uma
atitude definida, que lhe cumpria manter com decoro. Poucos dias
passados comecava a esfaquear-me com equivocas insinuacdes
pelas colunas da Voz Piblica.

Possuiu-o0 uma raiva louca, um rancor canino contra a minha
exigua mas tranquila e honesta personalidade literaria. Nem um
discurso, um artigo, uma conversa particular que ndo dirija, ao
meu nome, o punhal venenoso do seu rancor e de sua mesqui-
nhez.

O socidlogo proclama a minha idiotice aos seus admiradores
boquiabertos. Agula-os e ei-los que partem raivosos a procurar-
-me as canelas.

Aqui fica o aviso: cuidado com os dentes. Nada sacia o seu
orgulho de ridiculo diabo. Faz aos editores Lellos a proclamagio
da minha ignoréancia e da minha estupidez e, em reticéncias mise-
raveis, baba peconha de lacrau irritado. Com uma manifesta e
mcontestavel falta de honestidade trunca-me a prosa, cita-a como
a medo, as escondidas. Atira o coice e finge ignorar o alvo. Eis o
irritante lado pessoal, que fui obrigado a aclarar e que vou resu-
mir e concluir. Ataquei doutrindria, leal e decentemente o sociélo-
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go, respondeu-me canalhamente o fadista. Procurei aclarar ideias,
procurou anavalhar-me a seriedade e o carécter.

Dirigi-me a um homem; encontrei um baldo de vaidade e
peconha. Deixo-o com a prevengdo seguinte. Quer uma discussio
doutrinéria séria e leal, vamos a ela. Ndo quer, entdo nem mais
uma facada, quando néo abano-lhe as orelhas.

Adiante. Vamos ao sociélogo. Tenho aqui, na minha frente, o
seu livro Factos Sociais. Em rapida e pitoresca viagem respigare-
mos inéditas paisagens. No prefacio se declara o autor liberto das
peias metafisicas e teologicas, etc. ...

Esta certo e estimamos quanto a metafisica e a teologia, mas
com respeito as peias ndo acreditamos em semelhante libertagéo.

Ele af vai, de peias: as oragdes do Junqueiro séo, pelo que se
refere 2 sua substdncia, uma regressdo pasmosa, a prova de uma
ideacdo degenerativa e nebulosa, de um misticismo atrasado.
Antero de Quental deixa uma mera obra autobiogréfica, inde-
cisa e desencontrada, tendo apenas a ligd-la um cronologismo
simples.

O suicidio de Camilo foi a sua tnica obra definitiva.

O Brasil Mental e A Ideia de Deus séo a prova de que o gérmen
de filésofo que hd em Bruno se desenvolveria e apareceria na vida
normal e grande, se a sua laboragdo presidisse um critério posi-
tivo e construtivo, etc., etc. Deste ndo percebeu A Ideig de Deus e
d’O Brasil Mental ficou-lhe o atordoamento daquela, verdadeira-
mente gigante, andlise critica do positivismo.

Bem. Isto consta da Introdugdo. Vamos ao livro. Primeiro ca-
pitulo: determinismo e crime. Na pagina 22, diz que entre o
determinismo e o fatalismo hd uma diferenca enorme. O 1ltimo
supde tudo previsto, o primeiro afirma que os actos do homem
dependem de sua vontade ja determinada por causas anteriores.

Quanto ao fatalismo estéd certo.

Quanto ao determinismo vamos ver. Trés solugdes comporta
a questdo. O individuo agente é causa concorrente com todas as
outras causas exteriores que condicionam © acto.

O individuo € a histéria viva de um conjunto de reacgdes fi-
sico-quimicas, que a heranga conserva e que o meio determina.
Neste caso um acto é determinado pela resultante entre as acgbes
do meio e o automatismo do individuo.

Estes dois casos tém por fundamento a possibilidade ou im-
possibilidade do mecanicismo biolégico. Ha um terceiro caso mais
radical: a liberdade de indiferenga.
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Afirmar a primeira solugfo é garantir a liberdade humana,
que é precisamente o poder de conseguir os fins pelos competen-
tes meios. O homem estuda os determinismos dos diferentes sis-
temas e, com este conhecimento e o conhecimento do seu valor
como factor determinante, actua modificando a natureza, criando
iss0, que os castrados do sentimento chamam as quimeras da ge-
nerosidade, as ilustes da beleza e do amor. A segunda solugdo é
o fatalismo mascarado.

Assim na pagina 25 o nosso sociblogo, tdo cuidadoso na dis-
tingdo verbal dos dois termos, supondo-se a afirmar o determi-
nismo, diz que 0 homem faz de mero joguete entre milhares de
forcas que sobre ele actuam, desde as qualidades hereditarias até
as influéncias mesolégicas. — O que é estreme fatalismo. A tercei-
ra solugdo é ilégica e para o caso ndo interessa.

A falsidade da segunda solugao resulta clara pelo absurdo do
mecanicismo bioldgico. Pois ndo é uma lei fundamental da vida a
heranca? Pois ndo é a condigao «sine qua non» da mecinica o
principio da nio-hereditariedade?

Sem igualdade da acgdo e da reac¢do como determinismo
previsor, isto é determinismo mecénico? Ndo se argumente que
um complexo ignorado de movimentos mecénicos poderia gerar
a vida. A dificuldade permanece, a irredutibilidade ¢é flagrante, o
contra-senso claro, a antinomia manifesta, evidente.

O nosso (agora é filésofo e metafisico) doutor reduz tudo a
movimento mecanico e conclui o absurdo do espontaneo. Pois é
claro: se de uma alquilaria, onde hd um sé burro, um colega
filosofante tirar um burro néo fica 14 nenhum,

Quer isto dizer: que movimento mecénico é por defini¢do o
movimento da matéria inerte.

Mas isto ndo quer dizer que a matéria seja na realidade iner-
te, pois que ela mexe-se. Apenas quer dizer que, por artificio cien-
tifico, damos & matéria inércia e atrelamos-lhe forgas, dignificadas
assim por um nobilfssimo emprego muito para enobrecer certos
infelizes parvos.

Na péagina vinte e seis temos esta. «Se o principio de causali-
dade se nao aplicasse em toda a extensdo a todos os fenédmenos, o
principio de inércia de Kepler perderia o seu cardcter de lei».

Mas que série de dislates!

Que tem o médulo estrutivo da nossa légica (a causalida-
de) com o principio da inércia? A inércia (espécie) ndo é garantia
do principio de causalidade {(género generalfssimo), mas sim as
avessas.
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O filésofo ndo viu a primeira solugdo de que falei; por isso
atira-se & liberdade de indiferenca e, arremedo cémico do tragico
D. Quixote, derruba homericamente fiteis moinhos de vento.

Depois desta clarissima, completa e empolgante andlise do
determinismo trata de definir crime e aplicar as teses do determi-
nismo ao estudo da responsabilidade.

Faz a facil critica das faltas de mil e uma defini¢des de crime
e dd, a seguir, uma completa e boa.

Esta: «Ofensa inteligente a um costume nociva para alguémy».

Isto foi uma partida do advogado Pimenta ao filésofo Alfredo.
E costume na minha terra «falkar o bicho» para curar o sarampo.
Eu tenho sarampo e ndo talho o bicho, daf ofensa inteligente ao
costume, nociva para a bruxa profissional — ergo: crime.

O filésofo sorriu-se, sentiu o inefavel... ah! a guilhotina para
certos desorientados retéricos de comicios...!

A propésito de responsabilidade o filésofo repete, pagina 35,
que o homem é «absolutamente um autémato».

Diz que, a parte as leis naturais, hd as leis pessoais, onde a
responsabilidade, ndo correspondendo a um fenémeno real, exis-
te a fim de manter o equilibrio social.

Isto é puro Doutor Assis:

«A responsabilidade comega por ndo existir».

Passo em claro as divagagdes sobre as origens do crime e sua
terapéutica, porque tenho de seguir viagem e é tarde. De resto,
sobre as origens, copia, sobre a terapéutica é agora mais sumd-
rio — pena de morte.

Uma observacdo desconexa, mas elucidativa de audacia do
nosso sabio, quero fazer. Na pégina 43 lé-se: «Assim como pa-
ra prevermos o lugar onde uma pedra caird temos de saber o
caminho percorrido até nés, também para entrarmos no campo
das previsbes sociolégicas, temos de estudar a fundo o pas-
sado».

Donde eu concluo que Newton assistiu a Criggdo.

O filésofo ndo sabe o que diz, nem o que quer. Por falta de
espaco tenho de ficar por aqui neste ndmero.

E pena porque os capitulos seguintes sdo 0s mais interessan-
tes. Vou terminar este primeiro artigo pela analise da afirmagao
pertencente ao capitulo determinismo e crime, estampada na
pagina 70... «quando a Sociologia se encontrar organizada, nds,
conhecendo as leis que regem os fenémenos sociais, saberemos re-
mediar, prevenir ou resignar-nos consoante os males, que apare-
cem, Nestes intuitos o nosso homem berra agora em todos os seus
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discursos, cheio de mégoa: porque é que ninguém vai discutir
matemaética com um matematico, medicina com um médico etc. e
todos se atrevem a falar de Sociologia?»

E questio que suponho de utilidade para os sociélogos de to-
das as nuances.

Vou por isso tratd-la. Esperando farei mais uma citagio do
nosso doutor.

A seguir as ultimas linhas anteriormente citadas, 1é-se que
«para isso é preciso que os homens se cinjam & extrema realidade
e abandonem a pretensdo de se substituirem as leis naturais e
invaridveis a que todos os fenémenos estdo submetidos».

Todos os fenémenos estdo sujeitos a leis fixas e invaridveis
logo os fendmenos sociais estdo sujeitos a leis fixas e invaridveis.

Isto é um problema complexo, que demanda, para ser tenta-
do sequer, verdadeiras aptiddes filosoficas. Revolver a priori o
problema pela liberdade arbitraria de um deus manobrando ca-
prichosamente a matéria, ou resolvé-lo pela afirmagdo da matéria
universo sujeita a leis eternas e invaridveis é a mesma audacia
metafisica, incoerente e banal. O Universo sujeito a leis eternas e
invariaveis. Mas o que é que sujeita o Universo a leis? E o pré-
prio Universo, dir-se-a. Mas se o Universo se sujeita a leis fixas e
invariaveis ele serd a necessidade pura, isto ¢ a identidade A = A.
Como entdo a evolugdo, a natureza enfim?

Se 0s fendmenos sdo no encontro de causas concorrentes, elas
convergiriam para uma causa Unica que seria o fim do Universo,
pois, sendo tinica, actualizaria a virtualidade completa dos seus
efeitos.

Se essas causas concorrentes constituem esferas separadas da
fenomenalidade, temos entdo tantos universos separados quantas
essas esferas. Assim este caso reduz-se ao primeiro, pois sé pode
haver um Universo que serd aquela esfera de fenomenalidade
onde nos encontramos. E ji ndo quero falar na arbitraria posigao
destas esferas vdrias, que colocaria o Acaso como fundamento do
Universo. Temos, pois, o Universo reduzido a uma causa tinica
tirando de si, espontdnea e arbitrariamente, a realidade concreta
temporal e espacial.

E isto é uma demonstracdo por absurdo da falsidade da tese.

Por outro lado, o licido criticismo de Boutroux e o sobretudo
autorizado criticismo de Poincaré mostramn faces bem diferentes
da filosofia cientifica.

Assim Boutroux mostra-nos como a construgéo cientifica, sen-
do sintética é contingente; pois necessdria ¢ somente a analise.
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Poincaré, em elegantissimas exposi¢bes, mostra-nos como a
realidade objectiva difere da realidade cientifica, que somente é
um simbolismo cémodo solicitado pela experiéncia. A ciéncia nio
€ o decalque da experiéncia, mas a experiéncia trabalhada pelo
espirito. Alcanga porque é solicitada pela experiéncia e é necessé-
ria porque é convencional. Aos dados sensuais cadticos a ciéncia
substitui os seus dados convencionais (entenda-se como é a con-
vengdo) claros e exactos.

Assim a ciéncia ndo encarcera no seu determinismo os dados
reais sendo pelos pontos de contacto, que eles tém com os dados
cientificos.

Nao se colhem daqui vitérias para o pragmatismo anticienti-
fico, como em Franga se pretendeu fazer com o livro Ciéneia ¢
Hipétese.

O que se conclui é que a ciéncia ndo lida com os dados sen-
suais extremes. Ora em sociologia ndo se pode esquecer o indivi-
duo, dado real, objectivo, incapaz, para as precisas sistematizacGes,
de se deixar arranjar convenientemente.

Pois ndo se v& que ndc podemos fazer convengdes sobre o
individuo? Néao se vé que nés isolamos em ciéncia os sistemas que
estudamos? Poderemos fazer agora o mesmo? Que tiramos & ma-
téria a forca para com a forga governar a matéria?

Em sociologia poderemos fragmentar a vida para isolar mo-
dos, governados por forcas estranhas e exteriores?

Mas tenho de voltar a tratar da questdo a propdsito de outro
capitulo do livro do Doutor e o espago acabou, grita-me o tipé-
grafo. Até breve,

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 22, 30 de Maio de 1909.)

Chama-se «OQ Anarquismo» o segundo capitulo do livro Fac-
tos Sociais.

Neste capitulo procura o autor enxertar no organicismo de
Comte o individualismo de Stirner e Nietzsche. E uma situagio
puramente casual e pessoal.

Tinha lido o Sr. Pimenta os autores anarquistas e os que vul-
garmente passam por aparentados com estes. Fizera a sua carrei-
ra literdria grunhindo poéticas facadas no burgués rotundo. Ia
gozando desvanecido os louros da sua’obra revoluciondria, quan-
do lhe deu para ler Augusto Comte. E fécil calcular o assombro
do irreflectido mogo e o pasmo do estudante ignorante e verboso.
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Quero acreditar que o nosso divertido doutor tinha entdo um
pouco daquela intranquilidade intelectual, que todos tém ao rom-
per dos novos horizontes da Vida.

Achou um sistema completo e pomposo, garantido pela opi-
nido letrada, ferindo os ouvidos pela sonoridade do léxico, ar-
rastando pelo vigor e pela auddcia da sua posigio dogmética;
seduziu-se e, submetendo-se, comecgou no trabalho de rigida
sistematizagdo e consequente empobrecimento psicolégico. Dai,
a necessidade de assimilagdo, pelo sistema, das anteriores leitu-
ras. Assimilag¢do vagarosa, mostrando claramente a sua progres-
siva acgdo elaboradora. Assim hoje o nosso homem é puro orga-
nicista.

Vamos ao anarquismo.

Debaixo da obsessdo do cientismo de Comte, o nosso pobre
diabo vai procurar a férmula segura da Anarquia. Ndo pode, e
sabem porqué? ndo é pelo simples motivo do senso comum e do
senso reflectido, de 56 ser susceptivel de previséo o que se repete
periodicamente. E porque é tarefa dificil para o Sr. Pimenta s6
mas, com outros de sua forga, 14 ird um dia.

E flagrante a alegria do pobre diabo, que nunca teve seguran-
¢a numa ideia e, agora, com esta original ideia da invariabilidade
das leis sociais vai épater os ignorantes e faltos de método escrito-
res anarquistas. E ai vai ele pelo livro fora, gritando sempre a
invariabilidade das leis sociais e a ignorancia dos escritores meta-
fisicos. Porque ndo apresenta antes essas tais leis e porque as néo
abandona ao seu jogo natural, visto que o homem ¢é apenas o
concurso de todas as forgas sociais?

Se em sociologia ndo se pode admitir a liberdade de conscién-
cia, se ndo hé guerer, para que anda o socilogo Alfredo Pimenta
a magar os seus pobres correligiondrios com os seus sermdes
domingueiros?

Ora deixe-se de luxos, nem as leis sociais sdo tdo invaridveis
como lhe parece, nem o piblico tdo ignorante como o supée. E o
senhor sabe o que é uma lei? sabe o que quer dizer que uma lei
cientifica é invariavel?

Uma lei cientifica é sempre uma relagdo entre abstracgbes
dominando o devenir de um sisterna material isolado.

Ela ¢é infalivel porque é convencional, invaridvel porque é
abstracta. Se o sistema evolute, somos levados a cutras abstrac-
¢Oes e fazemos outra lei, mas a primeira ndo deixa de ser uma
ligacdo entre as primeiras abstraccOes, certa, feitas as primeiras
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convengdes. Somente é intitil e, por isso, suprimida do edificio
cientifico. Nos sistemas essencialmente evolutivos, biolégicos e
sociais, é impossivel a estabilidade das leis, que mais traduzem os
habitos e as preguicas do sistema que a sua esséncia criadora.
A maior complexidade dos fenémenos biolégicos sobre os fend-
menos mecanicos nédo me parece explicada pela lei de Comte da
correlagéio da generalidade com a complexidade. «Os fendmenos
biolégicos sdo mais complexos porque implicam os primeiros».
Isto é uma constatagiic e mais nada.

Como um fenémeno que é determinado por todo o Universo
é mais complexo que outro igualmente determinado por todo o
Universo? Numa filosofia gndstica ou agnéstica o problema ¢é o
mesmo, porque o agnosticismo tem de admitir a interac¢do das
cousas ou negar a ciéncia.

Melhor se explicaria a diferenga da complexidade pela dife-
renga de ritmo evolutivo. As leis sociais sdo ou tabelas de habitos
ou ligacdes dos produtos sociais, depois de suprimido o factor bio-
-social.

530 leis estatfsticas ou leis de circulagdio econémica. As pri-
meiras ndo sdo necessitantes nem invariaveis, as segundas sdo
necessitantes e invaridveis quando abstractas, como as teorias do
valor em economia; mas entdo é clara a sua falsidade na socieda-
de real e concreta e a sua contingéncia perante as possiveis mu-
dancas no seu condicionalismo. As leis histdricas ou de filiagio
n&o sdo necessitantes, antes pedagogicas.

As leis mesologicas (meio cdsmico e social) ndo sdo necessi-
tantes, pois 0 meio césmico ndo necessita sequer a vida, que se
adapta ndo mecanicamente (hereditariedade) mas resolvendo as
dificuldades do meio. O meio social &, obra da sociedade e nio
causa geradora da sociedade.

E, pois, para discutir a existéncia de leis sociais. A sua inva-
riabilidade, como a de qualquer lei, s6 tein o sentido que disse-
mos; isto é, ndo existe como realidade actual e objectiva. Mas o
Sr. Pimenta ndo quer saber destas questdes, ele ndo admite
retoricos, ndo quer que se fale da sociologia sem se ser especialis-
ta e, sobretudo, quis apenas fazer um livro pretensioso e retum-
bante para pasmo e admira¢éo do indigena.

O seu livro é uma impertinéncia de menino-prodigio e s6 é
interessante que a imprensa portuguesa o tomasse a sério. As
doutrinas que o 5r. Pimenta veste, tém evidentemente o valor de
toda a pesquisa sincera e traduzem pontos de vista incompletos e
estreitos, mas parcialmente verdadeiros.
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Unicamente o Sr. Pimenta nfo as compreendeu, como se pro-
va pela estdpida e falsa conjugagéo de doutrinas, cujo espirito
essencial é antagdnico. Segundo a opinido vulgar e segundo o
critério do Sr. Pimenta, Nietzsche é o libertador do individuo.
Como entiio aliar o seu individuo, cheio da vontade de dominio,
com a célula social do organicismo positivista?

Nietzsche artista € na verdade o grande profeta do individua-
lismo. Nietzsche sociblogo, com o seu aristocratismo radical, vai a
um organicismo bem inferior ao de Comte. Mas nio cuida o nos-
so doutor deste Nietzsche, que ainda assim incompativel seria com
Comte. Aplicando o principio da invariabilidade das leis sociais,
o Sr. Pimenta chega pela positividade a achar a érbita da civiliza-
¢do e afirma o futuro do seu Anarquismo, ndo comunista mas
individualista ou a grandeza da humanidade. Ai chegara o ho-
mem pelo «egoismo consciente», derruindo tudo e ficando em ple-
no estado de natureza selvagem.

Entdo cada homem ocupara o lugar que «a sua inteligéncia
ou a sua forga fisica lhe indicar»!!!

O ideal da sociedade é, pois, a luta animal.

Isto é simplesmente tornar ao principio. Pois ndo vé esta cria-
tura que os preconceitos morais, juridicos, etc., sdo precisamente
formas, sendo criadas, mantidas pelo egoismo de classes que se
defendem. Ignora o nosso sabio doutor que néo se luta somente a
murro, nem somente pela inteligéneia nobre; mas igualmente se luta
pela fuga habilidosa ou pela tortuosa manha. Néo vé que a vitéria
amanha poderia ser de qualquer insidioso canalha ou de qualquer
besta musculosa? Egoismo consciente é o egoismo de todos os hi-
pocritas de hoje, que preferem a certeza do seu bem-estar presente
a prometida felicidade de um geral bem-estar futuro.

Nio se diga que o egoismo consciente prefere a felicidade de
todos a felicidade dos privilegiados. Que tem o egoista consciente
com os outros? Como pode o egoista consciente praticar o «vivre
pour auirui» de Comte?

Que imbecil trapathada! Isto ¢ o espirito geral do capitulo. Por
todo ele pavoneia o autor a sua impertinente palermice e a sua
enciclopédica ignoréncia.

Na péagina 79 indigna-se com 0s anarquistas por «guererent» e
diz que estes se ririam de alguém que lhes dissesse querer que
«0s dois a&ngulos dum tridngulo sdo iguais a dois rectos».

Em erudita nota diz-nos que a geometria ndo-euclidiana ndo
quer que assim scja e fala-nos da «demonstracdo do principio ndo-
-euclidiano»!!!
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Querem mais petuldncia e melhor garantia dos seus parvos
intuitos de ostentagdo? Os dois dngulos iguais a dois rectos, a
demonstragdo dum postulado...!

Ah, grande besta! Olhe que na geometria euclidiana a soma
dos trés dngulos dum tridingulo vale dois rectos. Na geometria
ndo-euclidiana ndo acontece assim e sabe porqué? porque os
tridngulos sdo outros, sdo tridngulos ndo-euclidianos. E quanto a
«demonstragio do postulado», olhe: va... advogar.

Na pagina 80 diz que devemos analisar as constitui¢des poli-
ticas a face da época em que apareceram e considerd-las sempre
como mais perfeitas que as anteriores.

Isto ¢ optimismo social absoluto, tendo, por 1égico corolério a
quietude e a resignagio perfeitas. E de Calino, mas analisando
bem, da a razdo do seu sociologismo cientifico. Estes sdbios véem
sempre as coisas depois de feitas e, como depois de feitas elas tém
a sua histéria, atribuem a essa histéria o papel de causa eficiente;
por isso todas as patifarias passadas sdo absolvidas como precisas
para a realizagdo do presente. Dai o seu necessitarismo social e a
invariabilidade das leis sociais.

Unicamente eles negam na vida pratica todas as consequén-
cias imediatas de tal doutrina. Agride o socialismo, emprestando-
-lhe doutrinas e tranquiliza-nos sobre o seu possivel advento.

Néo é essa a drbita social; escusam de se mexer os senhores
socialistas, porque tudo € initil, ndo irdo ao poder. Depois con-
tradiz-se (pagina 84), falando da socializagdo de alguns servicos.
Encobre a contradicéio fazendo a distingdo do Estado e Municipio,
e tacitamente formando a hipétese da impossibilidade de uma
federacgdo de municipios socialistas. Pede o poder espiritual para
os homens de ciéncia, sem fazer a andlise do alcance da ciéncia (é
este o vicio radical da filosofia positiva). E se a ciéncia for uma
minima parcela da personalidade integral? E claro, 1a vai o seu
Stirner e o seu Nietzsche. A instantaneidade e a fogacidade do Eu
de Stirner é destruida pela objectividade banal e seca da ciéncia.
O poder da vontade negado pelo fatalismo do sistema légico
Universo, ou a inteligéncia amesquinhada e envilecida pela impo-
téncia declarada do seu valor para completar as lacunas da se-
riagdo cientifica hierdrquica.

Faz a corte ao materialismo como doutrina filoséfica e diz que
0 positivismo moderno admite algumas das conclusées do moder-
no Haeckel.

Ora ja demonstrdmos, em artigo desta folha, que o materialis-
mo ou se confunde com o positivismo ou é uma inconsequente

166



blague. Ora como o Sr. Pimenta distingue entre materialismo e
positivismo, comete grave heresia, quando aceita algumas conclu-
sdes do materialismo. — Continuaremos (.

(A Vida, Porto, ano v, série n, n.° 24, 13 de Junho de 1909.)

@ Este segundo artigo ndo teve continuagio.

167



O principio da conservacdao da energia

O principio da conservagio da energia como de Lavoisier
aparece impertinente e infalivel nas fulmina¢des cientificas dos
ateus, dos livre-pensadores e dos deterministas. Ndo ha Deus por-
que a matéria é eterna e eterna é a energia, dizem uns. Ndo ha
liberdade porque a energia conserva-se, dizem os outros.

E a palavra arrasta, seduz e convence porque ¢é vaga, indefi-
nida e de imediato sabor antropomdrfico. A histdria da descober-
ta da equivaléncia do calor e do trabalho mecénico € a ilustracio
documentada das raizes psicolégicas profundas do principio da
conservacio. B interessante ver como Mayer parte de postulados
légicos sobre a relagdo causa-efeito e como igualmente procede
Helmholtz.

Quando se fala da conservagdo da energia, sempre se pensa
na Energia com E grande, e sempre se pretende aplicar o que a
ciéncia ensina da energia, grandeza definida em cada caso parti-
cular, & Energia metafisica, transcendente e universal.

Sem mais andlise seria licito duvidar da legitimidade desta
universalizacdo de um conceito cientifico. Nem ele, oriundo de
uma experiéncia parcelar, poderia ter a riqueza, a compreensio
de um conceito universal; nem tdo-pouco a sua estrutura formal,
resultante de experiéncias particulares, poderia convir ao seu novo
destino mais amplo e geral.

E obra de péssima filosofia generalizar sem critica nem exame.
Quase sempre se estende um principio a condi¢Ses nas quais néo
tem sentido, por serem diferentes daquelas que ele resume e traduz.

O erro das filosofias materialistas, haeckelianas, mecanicistas,
estd na violéncia da unificacdo do Universo.

A sua unidade é um facto como condigdo de pensamento, da
ciéncia e da accio. Este é o primeiro e irredutivel facto. A ciéncia
e a acglo cortam, discriminam, dividem.
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Dai modos diferentes do mesmo Universo, a multiplicidade
na unidade, o problema da filosofia.

Os materialistas reduzem tudo & matéria. Ora isto é apenas
asnear ou empalmar o problema. Se a matéria é uma determina-
¢do cognitiva, reduzir tudo a ela é absurdo, pois ela existe precisa-
mente por existirem outros modos. Se quando digo matéria suben-
tendo Universo, entdo estou outra vez no principio. Haeckel faz
uma «chantage» cientifica quando acha a unidade pela existéncia
da consciéncia atémica. Ou o 4tomo é um estéril e arbitrario de-
vaneio metafisico ou é uma determinante cientifica. No primeiro
caso Haeckel delira. No segundo caso, quando atribui espontanei-
dade ao dtomo, comete um erro indesculpdvel e uma acgiio feia
por seduzir, com a autoridade do seu nome, os leitores ignoran-
tes a acreditarem semelhante tolice.

O 6r. Dantec, aplicando o conceito da conservagdo da energia
ao Universo comete, além da audécia comum, o erro grave de
esquecer as outras energias além da energia mecénica. Conclui a
necessidade universal, e ndo se lembra que sé para a energia
mecénica 0 principio ¢ matematico. S6 entdo o principio é neces-
sario, mas abstracto e convencional.

Ele deriva da defini¢do dindmica de for¢a e da definigdo de
trabalho. E o teorema das forgas vivas, que, para o caso de haver
fungdo de forgas e pela defini¢do adequada de energia cinética e
de energia potencial, se transforma no principio de conservagdo
da energia mecénica.

Mas a lei da equivaléncia das formas de energia é experi-
mental e por isso contingente. Antes do conhecimento da electri-
cidade era verdadeiro o principio da conservagdo. Admitindo a
evolugéio cosmica, tal principio deixaria continuamente parte da
natureza fora do seu alcance e seria, contudo, sempre verda-
deiro. Ele é contingente, relativo ao condicionalismo das expe-
riéncias que o garantem. Terd entdo um valor necessitante 2
posteriori? Para as condi¢des concretas da experiéncia, que o fun-
dou, nédo tem. Nem elas se repetem, nem ele pode ser a sua ex-
pressdo completa e perfeita. Para as condi¢es abstractas da sua
estrutura cientifica tem, mas é entdo convencional no sentido
critico de Poincaré. O seu alcance pratico ndo garante o seu va-
lor tebrico e ndo serdo impertinéncias subtis as considerag¢des
feitas?

O seu alcance prético garante o seu valor teérico de simbolo
conceitual e nao de imagem sensual, espelho do concreto. Nao sao
subtilezas. Se a natureza é a eterna criadora, se no seu ventre fe-
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cundo gera todas as quiméricas riquezas, se dela brota exuberan-
te a vida, deve haver um principio que fraduza a harmnonia fisica,
exterior, a interac¢dio cosmica na interpreta¢do cientifica, como
deve haver um oculto e alto principio de harmonia moral, meta-
fisica, interior. O principio da equivaléncia seria esse fio, colhido
para a pobreza artificial das abstrac¢des mecénicas, procurado
sempre no mundo mais real da fisica e além.

Seria um método e ndo um principio dominador.

Isto é 0 que diz uma ligeira andlise. Profundando mostra-se-
-nos claramente absurdo. Tal principio caminha de par com o de
Carnot-Clausius.

Ora generalizados, eles contrariam-se, anulam-se e sobre o
campo de batalha o Nada. O principio de Carnot garante a degra-
dacdo de toda a energia em calor e o nivelamento térmico. Isto é
o aniquilamento da energia.

O calor é uma forma de energia pela sua capacidade de tra-
balho. Perdida essa capacidade e todas as propriedades que o
definem como calor, resta 0 nada de energia e até o nada de ca-
lor. Como entdo se conserva a energia?

Quando o principio pretende abranger mais que o simples
caso mecanico acima referido, ele é duma grande dificuldade de
aplicagdo de forma.

As restri¢des impostas e as condigbes bem previnem do seu
valor simbélico e do seu limitado alcance. E preciso que os estados
inicial e final do sistema e do meio sejam bem definidos. E entdo
claro o seu valor relativo, e clara a auddcia da sua generalizagdo
ac universo.

Nos sistemas, que evidentemente evolutem, como definir es-
tados, como fazer percorrer um ciclo fechado? Como discriminar,
nos sistemas, que possuem energia interna molecular, as energias
cinética, potencial e interna?

Como discriminar a func@o particular destas varidveis, que
seja a energia total?

Tem apenas um enunciado, diz Poincaré: héd alguma coisa que
fica constante.

Assim o seu alcance é o do mais rudimentar postulado da
vida actuante e actuada. Poincaré mostra como, na hip6tese de-
terminista, o facto de um estado do sistema nao ser bastante para
conhecer o seu estado préximo futuro nos previne do artificio do
nosso isolamento e da acgdo do meio exterior. O facto do isola-
mento é um documento da nossa liberdade. Pois como explicar
um isolamento, se acompanhdssemos o ritmo evolutivo do meio?
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O tnico sisterna naturalmente isolado seria o Universo e ja de-
monstramos como é metafisico e arbitrdrio concluir de sistemas
bem definidos para o indefinido.

Assim o principic da conservagdo da energia vai-se desfazen-
do, e vai ficando claro que o seu alcance nitido é limitado a siste-
mas simples por si e simplificados pelo nosso método de pesqui-
sa. No sentido universal o tém aplicado varios filésofos as suas
sistematizacfes.

Em moral escorracando a liberdade, emn metafisica unificando
o Universo pela Energia, una, eterna e divina, cega, brutal mas
realizando conscigncias (epifendmenos?).

Incidentalmente notarei que falam em epifenémenos preci-
samente os filésofos, que afirmam a realidade exclusiva da ma-
téria.

56 ha matéria, logo néo ha consciéncia; mas hd um epifenéme-
no de certos arranjos de certa matéria, que é a consciéncia.

Nao ha, mas afinal sempre ha.

E curioso que o principio universal da energia é o fundamen-
to de todas as doutrinas deterministas e perde o sentido (como o
demonstra Poincaré) na hipétese determinista.

Nesta hipétese, o estado do Universo seria dado por um na-
mero n de pardmetros x, ... x,.

Conhecidos num instante os n pardmetros, que sdo fungdes
do tempo, acham-se n equagdes diferenciais, que integradas ddo
(n—1) integraijs. [14 portanto n -1 fungdes que ficam constantes.
Como entdo distinguir, entre todos os integrais, a energia que se
conserva; se todos se conservam.

Longe, pois, do determinismo ser a consequéncia do princi-
pio de Mayer, eles sdo incompativeis quando nas condigdes filo-
séficas expostas. Parece-me que é possivel ir mais longe ainda. Na
hipétese determinista as determinagSes cognitivas ndo podem ser
sfmbolos cémodos, mas somente imagens da realidade concreta
completa. Entdo os n pardmetros correspondem a n realidades
tltimas. Como entfo evolutem essas n realidades? Por acgio exte-
rior de outros pardmetros? Nao, porquanto estamos na hipétese
determinista e, assim, fugiamos, pelo infinito dos parémetros
determinantes, para o Indeterminismo. Por uma virtude interior da
evolugdo? Entdo 14 vai o determinismo e eis a Criagdo. Mais. Como
determinar as fungdes que os exprimem no tempo? Pois ndo é o
tempo cientifico simultaneidade no espago? Onde o relégio, onde
o fenémeno que medisse o tempo? Como entédo traduzir os para-
metros em fungdo do tempo?
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Eis como ¢ determinismo cientifico postula e vive dum inde-
terminismo intrinseco, que permite ao homem olhar o devenir.

Nota. — Pertenciam estas considerag@es 2 série de artigos que vinhamos es-
crevendo sobre o livro Factos Sociais. Como, porém, resolvemos deixar o «socidlo-
go» em paz, pois s6 pelo ridiculo ele deve ser levado, publicaremos estas e ou-

tras consideragbes em artigos especiais.

(A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 26, 27 de Junho de 1909.)
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O pessimismo e o optimismo

O problema do valor do Universo é antigo como o pensamen-
to. Reflectida ou instintivamente ele é posto por todos e resolvido
sempre segundo o cardcter dominante de cada pesquisador.

Cientificamente ndo pode ele ser resolvido; pois se trata do
que é indiferente e alheio & ciéncia.

Que o mundo seja 0 mal ou que o mundo seja o bem ndo
pode a ciéncia decidir.

Para isso seriam precisas nogdes exactas do mal e do bem, a
possibilidade de medida e de comparagdo. Ora, quer bem quer
mal sdo relativos e pessoais, e sempre apreciagdo individual refe-
rida a modelos subjectivos.

Por método, por alcance, por destino e valor da ciéncia fora
dela estd o problema do Universo e o da sua moral imanente ou
transcendente ou da sua amoralidade. Pela filosofia tem o proble-
ma sido estudado e divergentemente resolvido. Tera a filosofia
processos originais ou direitos privilegiados para abordar os pro-
blemas estranhos & ciéncia? Tem, e qualquer solugdo é sempre
devida a analise filosdfica.

Quando achada a concluséo, que o problema é um falso pro-
blema, é ainda pela andlise logica ou psicolégica dos seus concei-
tos basilares que a essa conclusdo se chega.

Nenhum espirito se pode manter, sem quebra da sua unida-
de, sem mutilagdo e sem degenerescéncia, no dmbito exclusivo da
ciéncia ou das ciéncias. Ela é sempre incompleta e, quando mes-
mo fosse idénea para a definigdio do real, sempre seria uma vista
parcelar e diminuta sobre o conjunto, os postulados fundamentais
da acglo e da vida seriam fora dela. A acglo postula a unidade
do mundo e o valor real do agente.

As grandes hip6teses fecundadoras da ciéncia tém vindo des-
se campo transbordante de realidade que é o desconhecido.
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A ciéncia é posterior ao homem, a sua existéncia carece do
homem.

O homem antes de saber actua. Com os conhecimentos ante-
riores, dir-me-ao.

E certo; mas além das invengbes que s&o, embora muitas ve-
zes lentamente elaboradas, sempre auddcias fecundas e criadoras,
ndo sera cair no criacionismo ou no inatismo da razdo negar a
prioridade do pensamento e a posterioridade da acgao?

A filosofia tem um vasto campo deixado pela ciéncia. Pri-
meiro e sobretudo ela serd uma andlise da ciéncia. Verd o valor
e o destino da ciéncia. Estudard o conhecimento cientifico ava-
lHando a sua forma e o seu alcance. Assim nitidamente sabera
dos seus direitos e se orientard para os grandes problemas, su-
periores a ciéncia. Assim o problema do valor do universo lhe
pertence e a ele se dedicou. Sdo conhecidos os sistemas pessi-
mistas grandes do século passado. Schopenhauer e Hartmann
sdo lidos e, pelo menos o seu critério pessimista da vida, é co-
nhecido largamente do nosso tempo sorumbdtico e tristonho.
Schopenhauer pesa, aclara e patenteia os grandes males. A luta
raivosa da vida, que levou Darwin a sua sistematizagdo, o carac-
ter negativo do prazer e o caracter positivo da dor, as injusticas,
os Odios, ete.

O drama do homem, que a religido tinha resolvido pela cria-
¢do, queda e redencio, é para o filésofo o mais profundo e pun-
gente drama da natureza e do individuo, do eu e do ndo-eu.
A individualidade: eis a suprema ilusio! E curioso notar este gre-
garismo metafisico, pois ele deu a Nietzsche um dos fios condu-
tores do seu estudo, talvez o mais lticido, sobre a tragédia grega.
Schopenhauer toca realmente o problema metafisico na sua mais
evidente forma e na sua maior angtstia. Ser ou ndo ser! A in-
dividuagdo parece o supremo escarnio. Cria o problema do conhe-
cimento e é 0 seu estorvo inabaldvel.

A origem da tragédia € ai sem duvida.

O pensamento percorre o mundo e ndo o explica, o coragio
estremece de mistério, bate as asas, cria o sonho, e ndo encontra
gesto que fale a natureza e ndo entende a noite atormentada e ndo
pode voar e ndo pode espalhar por sobre o mundo os seus so-
nhos frementes e ndo pode alagar a natureza com as ondas da sua
ternura e da sua piedade. Noite profunda, como te sinto pejada
de sonho, como me pareces intima e longinqua, quantas vezes
tenho sentido que me falas, que levantas dentro de meu peito uma
maré misteriosa; vou a ouvir e calas-te, e apareces entdo dobrada
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pela dor e pela divida, suplicando-me que te fale, que te expli-
que os astros, o siléncio, 0 movimento!

Schopenhauer resolve arbitrariamente o problema, suprimin-
do a individualidade pelo éxtase ascético, pelo Nirvana. Mas isso
foi empalmagdo apenas.

A dificuldade estd em achar uma unidade universal, que ir-
mane e justifique as individualidades.

O nosso mundo é composto de seres: suprimir a diversidade
dos seres pela sua absor¢do num ser tnico, é diminuir o Universo
mentindo e fugindo, ndo procurando e trabalhando.

Isso fazem os catdlicos absorvendo a realidade em deus.

Assim faz Schopenhauer absorvendo a realidade no nada. Por-
que ¢é o nada a supressdo de tudo o que conhecemos.

A distingdo do fendémeno e do noumeno de nada serve, por-
que seria preciso saber como existiria 0 noumeno sem o fendmeno.

A Vontade! é criadora ou ndo é. Se pudesse existir & parte
das suas criagdes, ela ser-lhes-ia transcendente. Entdo a Vontade
de Schopenhauer nada mais seria que o Deus ha muito descober-
to pela religido catdlica. A Vontade teria feito o mundo do nada
e ao nada ele se reduziria pela dissolucdo das individualidades.

Nao resolve, pois, Schopenhauer o problema da individuacéo.
Também ele o viu com olhos apagados. Nédo sentiu a grandeza do
tragico, sé procurava argumentos para a condenacdo do mundo.
O problema do mal perde entdo toda a grandeza metafisica e fica
reduzido a rabugices mérbidas por fundamento.

Com efeito, se o mundo é mau porque a ele preside uma
vontade irracional, o tnico caminho a seguir ¢ racionalizar essa
vontade. Se é impossivel por ser a suprema criadora, entdo im-
possivel é a revolta contra ela e a conquista do nirvana. Ou o fa-
talismo indiferentista ou se o homem pode rebelar-se contra a
Vontade, a esperanga e o esforgo de racionalizar a natureza cega.
Néo foi mais feliz o mais recente Hartmann com o seu Incons-
ciente.

A queda da vontade é o inicio do mundo. Na vontade havia
ideia, houve perda desse elemento e comegou o mundo.

Como compreender uma vontade sem accdo e, portanto, sem
mundo e como representagio, sem elementos representaveis, isto
é, sem mundo? A vontade representaria os seus proprios de-
signios, as suas virtualidades? Mas ja entdo era fragmentada a

1 Vontade de Schopenhauer.
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unidade e j& o mundo era. O mundo caminha por desilusdes
sucessivas para a completa luz. Isto é afirmar a redengio do
universo numa futura unidade divina. Se essa unidade é, como ja
foi, uma Vontade sabia e poderosa, ndo s6 é incompreensivel a
queda como a redencéo.

Pois que é uma Vontade que se contempla e ndo actua, que
se conhece e é una?

E, se o mundo ha-de reunir-se, ndo serd apesar de tudo uma
bela maravilha a existéncia? Quando ela fosse a desilusdo conti-
nuada, nédo seria, porque ao principio foi sedutora ilusdo e por-
que ao cabo é absoluta felicidade, ainda bem digna de elogios e
amor?

De resto, o Inconsciente é uma forma vaga e cémoda de um
teleologismo simplista e timido. A primeira realidade é a Cons-
ciéncia, € com ela é preciso contar em qualquer tentativa de inter-
pretacdo metafisica do Universo.

(Continua.) )

(A Vida, ano v, série 1, n.° 28, 11 de Julho de 1909.)

(@) Este artige nfo teve continuagio.
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Uma face do despotismo

Nunca o despotismo franco e violento teve longa e tranquila
existéncia. O oprimido pela forca é sempre o revoltado indomével.

56 a morte, aniquilando-o, o levard de vencida.

A opressédo do individuo pelo individuo seria efémera e con-
tingente se apenas resultasse da luta decisiva e tenaz, franca e leal.
Se 0 homem tivesse somente por arma de combate a forca nua e
crua o resultado seria simplesmente a vitéria do mais forte ou,
como se diz em caldo pretensiosamente cientifico, do melhor adap-
tado.

Mas o problema é mais complicado mesmo no mundo ani-
mal, onde no entanto é bem menos complexo que nas sociedades
humanas. O critério de adaptagao é um critério a posteriori e, como
tal, é uma mera descricdo histérica.

Que os vencedores séo os melhores adaptados é o que ¢é evi-
dente se por critério de melhoria tomamos a exclusiva norma da
vitéria na vida.

Se no mundo animal é discutivel um critério superior de fina-
lidade, tal critério é para o homem absolutamente indiscutivel.
O conceito mecanista da vida é incompleto e deformador como
sintese filosofica, embora seja perfeito como método cientifico.
Muitas razdes provam a incompeténcia filos6fica de tal critério.
De passagem citarei a brilhante andlise dos grandes sistemas de
filosofia bioldgica feita pelo fino e original filésofo, melhor diria
psicélogo, francés Bergson. Acresce a dificuldade fundamental da
hereditariedade que é inexplicivel, por incompativel, pelo me-
canicismo.

De resto, o mecanicismo é uma simples hip6tese por enquan-
to incapaz e fraudulenta; pois que se veste de finalismo, quando
se apresenta filosoficamente explicativa. A vida exige para mani-
festar-se um conjunto de condigbes mecénicas, fisicas e quimicas,
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que o simples determinismo causal é incompetente para garantir.
Se a matéria viva possui a virtude intrinseca de se constituir em
certos sistemas, conseguidas certas condi¢des do meio; ela é
finalista e eis de bem longe anunciado o finalismo humano ou a
vontade moralizadora. Se tal virtude nao existe e a vida é apenas
um equilibrio mecanico; entdo ou é precisa uma providéncia, que
conjugue e ligue as suas infinitas condicbes, ou essas condigbes
surgem por um eterno, cego e absoluto fatalismo.

No primeiro caso a vida é suspensa e dependente de uma
forca exterior e superior, que estabelece uma finalidade transcen-
dente. No segundo caso o efeito nada mais pode conter que a
causa e o mundo é uma aparéncia e a tnica realidade € o Ser
imutadvel de Parménides.

O homem tem uma alta nogéo de finalidade, quando cria, por
actos generosos, uma nova direcgdo de maior riqueza e melhor
harmonia & vida universal. Ele possui uma acanhada mas real fi-
nalidade, quando actua, pela ciéncia, prevendo, modificando,
criando novos meios.

Esta finalidade permite toda a forma de luta.

A finalidade moral permite somente para meios de combate
aqueles que enriquecem, renovam, fecundam a vida.

Assim, ao homem néo é permitido, sem mentir ao seu desti-
no moral, iludir, enganar, envilecendo e aviltando a vida. Quan-
do o homem engana encerra-se, escravizando-se, no cércere da
prépria mentira. Daf a inércia, o conservantismo estipido, auto-
madtico e animal das formas sedigas e perniciosas.

Para manter o homem em escravidéo foi sempre seguido esse
processo. Mentir, forjar simbolos, vestir verdades novas e vigoro-
sas com simbolos velhos, engalanar mentiras passadas e revelhas
com simbolos novos e valiosos. Assim o idealismo criador dos
grandes esforgos metido dentro dos moldes de religides idas e das
quais s6 resta o simbolismo exterior, oco e violento. Assim os
antigos privilégios de castas defendidos pelas novas verdades
cientificas, violentadas até esse impréprio servigo. A ciéncia apa-
rece entdo com pretensdes a valer dentro dum ambito, que lhe ¢
essencialmente estranho.

Acontece assim quando ela nos vem cantar a lei da selecgdo
pela luta e vitéria dos mais aptos como aplicavel as sociedades
humanas.

Acontece assim quando, em nome da ciéncia, se prevé o futu-
ro das sociedades, se procura, por um errado e incritico determi-
nismo histérico, negar o valor dos grandes factores morais da
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beleza, da dedicacgdo, do ideal, da audacia e do esforco individual.
Com o determinismo se tem de contar para conhecer os meios
proprios para os fins idealizados e profundamente queridos. Os
fins, esses para serem fecundos, altos e dignificadores, serio sem-
pre as encantadoras esperangas dum grande amor, as largas au-
décias da ansiedade e do desejo. E preciso que deus habite os
nossos ideais. 56 assim eles serdo elevados, seguros e vitoriosos.
Esse deus serd a realidade espiritual do Ideal.

Ele serd a distdncia do acto, criar o esforco, que fara a idea-
lidade realizada e deus de novo alargado; porque, mais ricos sen-
do os novos horizontes da vida, mais elevada e completa é essa
comunhéio com deus.

{A Vida, Porto, ano v, série 1, n.° 29, 18 de Julho de 1909.)
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O mistério

(Excerto do livro inédito O Coragdo da Vida)

O Universo é silencioso. 56 o homem fala; dai a sua dor. Fala
¢ a sua humilde e comovida voz perde-se na enorme soliddo da
Natureza. Perde-se? Eis o Mistério. Mistério de angtistia e de es-
peranga, tragico e sublime. Esperanga — a maior palavra do voca-
buldrio humano.

Esperanga? Nela se resume a vida. Quantas vezes nos parece
que a esperan¢a mede a verdade! Quantas vezes também que a
verdade mata a esperanga. Enigma de ligrimas, eterno e inde-
cifrdvel. Por mais que o envolva o coragdo, por mais que o acari-
cie a inteligéncia, jamais se entrega; jamais a esfinge se aclara ou
revela.

Quantas vezes, em frente ao mar, sentimos que o Universo
sofre duma radical impoténcia, duma inexplicdvel insensatez.
O mar é um doido, repetindo um estribilho eterno e oco.

Por vezes é abalado por uma ventania, doida também, que o
divide e entrechoca, raivoso e mdtil. E a eternidade sem passado
e sem futuro; o eterno presente, imbecil, vao, desolador e terrivel.

Negra visdo de uma das possibilidades do Ser!

Ser a onda imitil e caprichosa que, erguida pelo vento que
chega, desaparece com o vento que passa; ser o rochedo que, le-
vado pelo vendaval que o arranca, inerte, sem ser e sem vida, de
novo caminha para a imobilidade; ser tudo o que ndo ¢, o que nédo
vive, 0 que nio ama, ndo sofre e nao chora; ser a bruteza, a mor-
te, 0 sono eterno e sem sonhos! Eis o que lembra o arfar continuo
do Oceano — peito soerguido que um coragio ndo anima, frémito
que uma alma ndo sentiu!

E além todo o espago, a terra, 0 mar, os mundos, estrelas,
constelagdes longinquas, tudo é frio, mudo e imitil — um eterno
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presente, esparsas vibragfes de dtomos que o mais ténue lago de
AMOT NAO UNE! L.evtiit e e nae

Mas; enquanto a minha visdo alucinada procura no espaco
cego uma luz espiritual, uma luz de amor, enquanto a minha voz
vai clamando, no infinito mudo, por outra voz que a entenda e
lhe responda; o meu coragdo vai-se enchendo duma comovida
piedade pelas coisas, dum intimo enternecimento de lagrimas se-
renas.

Lagrimas misteriosas, lagrimas alheins que, em mim, chora a
Natureza escrava.

E a grande Natureza chora e sofre!

E julgo perceber no mar uma agitacfo ansiosa, bater de asas,
estremecimentos, onde hd aquela melancolia sinica dos olhos do
doido, que € a nostalgia do préprio ser, que se perdeu, e se pressen-
te esparso, longinquo e estranho.

As estrelas tém frémitos de alma e, na noite escura e muda,
também elas falam de amores, de lendas, de mistérios, de sonhos.
O Universo inteiro vive, ama e sofre — sofre, ama e eleva-se.

Em tudo palpita 0 mesmo sonho, a mesma aspiragdo, a mes-
ma cegueira de olhos, que ndo avistam a luz, mas nela mergu-
lham, nela vivem e dela se alimentam.

Assim © coragdo, que primeiro tinha fugido tiritante e ater-
rado, agora avanga, envolve, ilumina, aquece todo o silencioso
espago infinito. A voz, que primeiro pareceu perdida na solidio
impenetravel, agora canta em todo o Universo, acorda todas as
cousas, fala em todas as linguas o mesmo sonho de bondade, de
fraternizagdo e de eterno amor! ...

O Mistério, que primeiro era um abismo de treva, é agora um
oceano de luz. Em plena luz béiam as almas. E na fraternidade
intrinseca da luz projectam a sua sombra. E é no suave mistério
dessa sombra que as almas vao elaborando o sonho. Desenvolvi-
das em plena luz, seriam identificadas. A existéncia individual
carece da sombra.

Como subir em beleza e em amor sem a sombra? Os mais
castos pensamentos envolvem ainda esforco e heroismo. Aqueles
amantes, ta0 puros, tdo generosos, tdo ansiosos dos mais altos
sacrificios, precisaram da sombra para nela recolherem as mds
tentagGes da carne, para nela esconderem o drama da sua paixdo.

Todo o sentimento é dramético — amor do espirito e amor da
matéria. O espirito fraterniza e vive na luz. A carne individualiza
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e vive na treva. Espirito activo, corpo divino, drama de dor, a Vida
irrompe na Luz, sangrenta de sombra.

Eis uma linguagem que poucos entendem. No entanto, a lin-
guagem de todos significa 0 mesmo.

E que a Vida é uma metafisica concreta.

Todos dizem que ha individuos e sociedades e, acima destas,
a Sociedade universal. Os individuos trocam ideias, sentimentos,
energias.

Para isso precisam um denominador comum. Que é o espa-
¢o — dizem todos.

Agora procurem compreender o que afirmam. Esses indi-
viduos sido as ménadas psiquicas ou criaturas e esse Espago é a
fraternidade universal, ou Deus. Reduzam tudo a Luz, supri-
mirdo as ménadas. Tentem reduzir tudo a treva, os protestos
da prépria ménada mostrardo o absurdo de querer suprimir o
Ser. Assim ¢é a prépria dialéctica da Vida que nos ensina o alto
sentido do Mistério. No Mistério reside toda a poténcia, por-
tanto todos os irredutiveis — amor, bondade, heroismo (o veri-
dico, e ndo o dos fanaticos), liberdade, criagdo. Filosofias intei-
ras se tém perdido em busca desses irredutiveis. E sempre tém
concluido pela negagéo comoda, ou pelo recurso final do mis-
tério. Assim o kantismo, a maior filosofia que foi dada aos ho-
mens, é uma sobreposicdo de dois mundos. O fenomenal e o
noumenal.

E isto porque o preconceito racionalista fez cindir o mundo.

Nao hd um mundo inerte e outro moral. Ha um mundo de
amor e anseio, de sofrimento e heroismo, que é imediatamente
dado como vontade e razdo, como liberdade e inércia, como pre-
sente e futuro, como dispersdo e interioridade, como contingéncia
e eternidade. E a razdo sé existe pela vontade, o inerte pelo livre,
o presente pelo futuro, a dispersdo pela interioridade, o contin-
gente pelo eterno. Bendito seja o Mistério, que € a fonte da vida e
da beleza!

O Universo é silencioso. S6 0 homem fala — dai o seu dever.
Ele vai erguer-se no espago mudo e frio. E 0 espaco vai encher-se
de harmonia, de luz e fraterno calor. Ele vai achar palavras para
os mudos, amor para os indiferentes. Ele vai condensar no seu
coracdo todas as dores e acender no seu olhar todas as oragdes.
Nada haver4 pobre e adormecido. A todas as entranhas ele arran-
cara bondade. A pedra de Horeb vai correr fluida, em emogéo,
em liquida bondade, em fecundo e glorioso amor.
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Abengoado seja o Mistério, que permite ao homem o sacrifi-
cio, o orguiho, o cristianismo! Escravo da matéria, ou escravo dum
Rei do Universo, sempre o homem seria escravo.

No mistério da sua alma ele sente bater as ondas do infinito
amor.

E partindo, generosa e humildemente, ele vai missionar o
Universo inteiro.

A Treva segreda-lhe dividas, e ele, na luz crepuscular que
irradia, afirma audaciosamente a vitéria do esforgo.

E sabe dizer & Treva: «Serd tua a dltima palavra; mas para
isso aniquila-me». E ele bem sente que isso é impossivel, porque
0s seus actos comovem o Universo inteiro. Neles se afirma, pois,
o Infinito.

Lisboa, Maio de 1910.

(A Aguia — Revista Quinzenal [lustrada de Literatura e Critica, Por-
to, ano 1, 1.” série, n.° 7, 1 de Margo de 1911.)
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A Morte da Aguia

Poema de Jaime Cortesio

Escrevi algures «o homem € uma audécia e um esforgo».

Na verdade a suprema tragédia é a vida do homem no uni-
verso. Assim o sentiram os trdgicos gregos fazendo pairar, domi-
nador e sombrio por sobre as acgdes humanas, o fatal destino.

E ainda ndo mediram toda a iinensidade da tragédia do cos-
mos, porque o destino lhes abria uma das varandas do mistério a
olhos de pressédgio e iluminismo. E ndo s6 se ia esclarecendo as-
sim o mistério, como a alma se ia alargando e convivendo com
todos esses companheiros da viagem do Infinito, que sio o bos-
que, o rio, a ave, o mar, a arvore etc.

Para nds é maior a treva, de mais angtistia o mistério. Néo
podemos j4 falar com infantis ldbios a linguagem das fontes e das
estrelas. Esses grandes seres, tdo de repente compreendidos e
amados, permaneceram mudos e estranhos a nossa vida pelos
séculos fora e a ingénua confianga primitiva na sua divindade é
desvanecida. Ao fluxo da emogéo divinizadora do mundo suce-
dera um refluxo interiorizando e exaltando a vida do espirito para
logo em divércio com a matéria. Jesus expulsara Pa e, porque Pa
expulso ndo podia reclamar o seu direito ao amor e ao sol, fesus,
redentor dos homens, esqueceu a natureza humilde e sofredora.
Para o reino de Deus subiram os homens virtuosos, mas Prome-
teu continuou esquecido no Céucaso.

E a natureza inteira sofre e reclama dessa injustica. Lembra
aos homens que, por um filho do seu espirito, abandonaram e
esqueceram aquele filho da Natureza que, por amor deles, sofrera
os tiltimos insultos e tormentos. E o homem pensa que recebeu
um facho incendiado das maos de alguém, por isso mesmo escra-
vizado e perseguido. E que é seu dever erguer e exaltar essa luz,
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purificada pelo seu esfor¢o e pela piedade em que o iniciou o Na-
zareno, até que todos os recantos do Universo sejam iluminados e
todas as forcas césmicas fraternizadas.

Entdo as grilhetas de Prometeu se hido-de abrir; o deus sera
livre e beijard Jesus. Mas € ainda este o caminho sentimento ingé-
nuo e confiante.

A razdo espreita com a sublime coragem do sacrificio e exige
ao sentimento garantia das suas quimeras. O homem olha-se e vé-
-se isolado e solitario. 56 ele fala, o mundo é silencioso.

As suas palavras de amor perdem-se geladas no Infinito, as
suas interrogagSes ansiosas debalde se repetem pelo espago sem
voz, os seus melancélicos sonhos nao acendem estrelas nem aque-
cem mundos, o seu ah! de agonia ou de socorro os ecos o repe-
tem sem cessar e sem que um ser comovido corra a recebé-lo. Ele
€ o eterno exilado. Treme-lhe nos labios a palavra de amor, pres-
sente almas, estende os bragos, chama e o siléncio impenetravel e
hostil recebe-lhe as palavras, o espago vazio e frio recebe-lhe os
abragos.

No entanto ele caminha sobre o humilde planeta e quer crer
que um rasto de pensamento fica a sulcar as trevas, a encher o
Infinito de esperancas e de promessas.

Interroga a ciéncia e ela responde-lhe que o sentido do uni-
verso lhe escapa e que s cuida do gesticular do mundo. Interro-
ga a filosofia e esta, quando profunda e sincera, aponta-lhe um X
irredutivel. E ele entdo, erguendo-se em toda a majestade da sua
estatura de heréi, pretende dar ao mundo o Evangelho. E uma
«auddcia» porque se ergue no meio do mistério com as tabuas da
Lei. E um «esforco» porque o seu valor estd em se exceder a to-
dos os momentos, alargando, enriquecendo e fecundando a Vida
para que a arvore da moral estale montanhas, plantas e séis com
a pujanga das suas raizes invasoras.

Afirmamos o mistério.

Para que o demonstrassemos preciso seria abordar o proble-
ma pela critica do conhecimento cientifico e delimitagio do conhe-
cimento filoséfico. Desde a Ideia de Platio até aos Noumena de
Kant e Incognoscivel de Spencer teriamos de percorrer os diferen-
tes aspectos que o mistério tem apresentado aos pensadores. Seria
preciso analisar também as diferentes tentativas de aclarar esse
mistério, como o Inconsciente de Hartmann e a Vontade de Scho-
penhauer. Basta, no entanto, lembrar os belos trabalhos de critica
cientifica de Poincaré e essa caudalosa corrente filoséfica que é 0
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bergsonismo, de posse do pensamento francés e transbordante ja
por sobre a Europa e a América.

Pois que existe o mistério, é natural que haja quem tenha o
sentimento (quase diria a sensagfio) do mistério e quem desse sen-
timento tire o valor e a vida da sua arte. Aqui a distin¢@o entre duas
ragas de poetas: Os que tém s6 o sentimento das belezas humanas,
cantando e enaltecendo os valores sociais humanos, como o amor
da familia, 0 amor sexual (quando digo sexual, emprego um nome
que é o vulgar mas nio suficientemente constativo, pois s6 os de-
vassos desconhecem que esse amor é sobretudo um complexo psi-
coldgico superior), o amor da pétria etc. ... E 0s que possuem o
sentimento do mistério e que enraizam tudo na vida universal, co-
locando todos os valores humanos no cosmos, excedendo e domi-
nando o homem social pelo homem césmico. Ou sejam os irreligiosos
e os religiosos. E é curioso que social e exteriormente sdo 0s segun-
dos que sio religiosos e os primeiros irreligiosos.

Isso, porque aqueles que sentem o mistério nédo o podem acre-
ditar suprimido por uma revelagdo, que nada mais é que uma
encarnacdo sempre imperfeita de antigos sentimentos. O espirito
humano de longe a longe acorda e procura ajeitar-se e de novo
adormece numa nova forma que lhe encarne as aspirages. As
almas que nao possuem o sentido do mistério sdo as que vivem na
sonoléncia das formas feitas, das encarnagbes cldssicas.

As almas verdadeiramente religiosas sdo as criadoras eternas
dos novos simbolos, sempre e continuamente modificados, porque,
como diz Jean Jaurés, o problema do Infinito levanta-se sempre
por inteiro diante de cada ser.

Por isso os poetas exclusivamente sociais s0 procuram nas
tradi¢des a emogdo da saudade e da evocagio de passadas bele-
zas, sdo os conservadores das formas. Os outros sio os criadores
dos novos valores e os conservadores dos tradicionais através da
acidentalidade varidvel da forma. Os poetas humanos com mais
facilidade caminham para o verbalismo. Os poetas cOsmicos ndo
podem caminhar no sentido da imitagdo verbalista; antes do fim
do primeiro verso, estancada a fonte da emogio, fugiriam do ridi-
culo que os esmaga.

Ninguém pode resolver por conta alheia o problema do ser.
Os poetas humanos sio compreendidos por todo 0 homem culto.
Os poetas cosmicos sdo compreendidos somente pelos seres que
tiverem raizes no mistério. Os primeiros precisam das estrelas do
céu para o colo das amantes ou para o encanto e repouso dos
olhos humanos. Os segundos falam as estrelas e pressentem fré-
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mitos fraternais por toda a imensidade do espago, fervilhando de
vida e de mundos. Os primeiros desempenham a fungdo humana
de conservacio dos valores sociais, 0 amor, a amizade, a coragem,
a dedicagdo, a lealdade, o sacrificio, etc. Os segundos a funcgdo
transcendente de servirem de boca onde o Universo inteiro adqui-
ra voz e soluce, cante, grite, reze e prometa. Os primeiros levam
a moral humana, a fraternidade dos homens, a sua justica e a sua
bondade. Os segundos fazem da moral a religido, e, insinuando-
-se no ponto obscuro onde para a ciéncia e que a filosofia aponta,
$80 uma nova forma de verdade e uma nova afirmagio de novas
e eficazes realidades. Uns levam o cédigo do bem humano, os ou-
tros acendem consciéncias no Espago; os primeiros fazem o ba-
lango da moral e da beleza humanas, os segundos pedem contas
ao Infinito.

Os primeiros tém, pois, menos ansiedade, confiam os proble-
mas maximos, os interesses supremos a tradigdo religiosa. Os se-
gundos, abrangendo o Infinito, sentem que a eles compete melhor
parte dos interesses religiosos. Expliquemos.

A cultura humana é uma nebulosa em evolugio.

Dela vido saindo elementos diferenciados, que nela residiam
indistintos. Assim, a cultura primitiva, em geral religiosa, contém
imensas virtualidades que vém a plena florescéncia com o acrés-
cimo, desenvolviinento e diferenciagdo do saber. Com as diferen-
ciagdes continuadas, algumas formas de cultura vdo desaparecen-
do, deixando os seus equivalentes. Como a evolugdo humana nio
¢ unilateral e rectilinea coexistem na mesma época e na mesma
sociedade individualidades com a cultura indiferenciada e indivi-
dualidades onde ja se deu a diferenciagéio da cultura.

Dai a existéncia de antagonismos e lutas, porque os da cul-
tura indiferenciada ndo sabem medir o valor da realidade e o
campo de acgdo de cada um dos elementos diferenciados da
cultura.

Assim, aplicam a arte como a ciéncia um mesmo método em
cujo sincretismo se amalgamam os legitimos processos da arte com
os legitimos processos da ciéncia. Assim ainda na nossa socieda-
de aparece uma religido como a base da cultura, ao lado dos ele-
mentos diferenciados que s@o a ciéncia, as artes, a moral e a filo-
sofia.

Esses elementos delimitam-se e determinam-se os lugares res-
pectivos e o justo alcance. Passa-se do confuso sincretismo origi-
nal a um arranjo sistemadtico e coerente. A nebulosa desdobrou-
-se, deixando, como equivalente especulativo, a ciéncia, a moral e
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a filosofia. Especulativo prético a ciéncia e a moral, especulativo
puro a filosofia. Como equivalente emotivo ficam as artes. A lite-
ratura e outras artes pertence, pois, dar o equivalente emotivo das
religides. Com a diferenca de a literatura entrar pelo dominio
especulativo, procurando, depois de atendidas as outras formas da
especulagio, achar pela simpatia (que é o método indicado para
penetrar a esséncia) as hipéteses metafisicas de maior verosimi-
lhanga e beleza.

Para que assim ndo acontecesse seria preciso que alguns dos
elementos escorragassem os outros, ou que houvesse uma lei de
progresso humano, que fosse fazendo a eliminacdo de certas ne-
cessidades. E o que afirma Comte com a lei dos trés estados. Essa
lei é falsa e a demonstragdo da sua falsidade nao nos permite fa-
zer também desaparecer a primeira hipétese.

Comte confunde a evolugéo do espirito humano com a evolu-
¢do do espirito cientifico. O que diz do espirito humano é verda-
deiro s6 do espirito cientifico. E 0os homens de ciéncia ou tém
consciénecia dos limites e da obra de abstracgéio e deformacéo da
ciéncia ou, nio tendo consciéncia do valor da sua obra cientifica,
atiram-se ao absolufo com as suas realidades e categorias cientificas.

E, pois, falsa a lei porque, de facto, s6 ha homens de ciéncia
destas duas espécies metafisicas.

E em nenhum deles se dé o caso de um elemento expulsar os
outros, mas apenas o caso de um feitio de espirito, adquirido pelo
habito dum trabalho mental exclusivo, se alargar para fora do
dominio préprio. Nao hé supressido de problemas mas falsificagéo
das suas solugdes pelo abuso de métodos exclusivistas. A ciéncia
nio exclui a arte. Quanto mais diferenciada, mais carece dos
correlativos filosdficos e artisticos. A missdo dos poetas atinge na
sua unidade um duplo fim, o de langar hipéteses metafisicas e
exaltar a alma a coragem do dever, ao ardor da beleza e a0 amor
da verdadeira vida.

=

E agora nio me sobra espago para falar do livro A Morte da
Aguia. Também era para mim o mais importante justificar o poe-
ma e a poesia que se chama panteista e que eu prefiro classificar
de paganismo transcendente. O poema é nessa corrente de paga-
nismo espiritualista que constitui hoje a mais alta manifestagido da
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nossa poesia e que é representada por Junqueiro, Teixeira de
Pascoaes, Correia de Oliveira, Lopes Vieira e o iniciado Augusto
Casimiro.

Na poesia destes predomina o enternecimento contemplativo,
a interioridade comovida. Sdo ora¢ées e destumbramentos mudos.

Neste poema predomina a vida herdica da acgdio e da luta.
Todo o poema é um clarim de guerra que se desentranha em gri-
tos de audécia e vertigem.

E o primeiro legitimo poema heréico das modernas geragdes
literarias. A encarnagfo dos grandes ideais de justica, de beleza
forte e indémita, o delirio do heroismo, a vertigem da loucura dos
grandes gestos de resgate, o frémito das alvoradas que se langam
de alto a contingéncia da luta por virtude duma crenga a afirmar,
da esperanga duma nova beleza a resplandecer, tudo vibra numa
apoteose de forga e exuberdncia. A alma é exaltada e as existén-
cias estagnadas sdo abaladas por genésico vento, que as ergue a
loucuras e arrojos imprevistos.

A Aguia simboliza a forca dos que ndo hesitam e se oferecem
em sacrificio & verdade e a beleza. Eles alimentardo a Luz, onde
vivem a eternidade da gléria. T4o alto se elevam na Vida que esta
os ndo deixard desaparecer. Eles serdo o coragdo da Vida, eterno
sedento e eterno vitorioso. O valor do poema como hipétese
metafisica € grande. A metafisica do espago como corolario da
metafisica do Ser (Deus e criagfio) que aparece na Tempestade &
notavel. A tentativa de revelar pela emogdo simpéatica a vida da
arvore tragica é duma grata felicidade. Mas nao ha mais espago.
E um poeta com um profundo sentimento do mistério e um en-
tranhado amor & Vida grande e forte. Os seus versos sdo como
lufadas dum vento tombando do alto da Montanha com o sabor
saudavel dos pinheirais e a impetuosidade barbara das torrentes.

Lixa.

{A Pdtria, Porto, n.° 325, 25 de Setembro de 1910.)
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Tolstoi

Nao é possivel discutir os multiplos aspectos da personalida-
de de Tolstoi em minguado artigo como este.

Seria preciso encard-lo como filésofo, como artista e como
santo. Olha-lo sob o ponto de vista determinista, no que tem de
determinado e no que tem de determinante.

Ele foi essencialmente uma alma religiosa. A sua arte, a sua
filosofia e a sua vida gravitam em volta da sua religido.

A sua arte, a que ele realiza nas suas obras, € viva, concreta,
profundamente psicolégica e moral. E o mais grave e sério conhe-
cedor das realidades subjectivas. Ele, que continuamente faz a sua
auto-educagdo moral, conhece dolorosamente a vida das realidades
interiores.

A sua filosofia perde a nocio das contingéncias e relativida-
des fenomenais porque a sua filosofia € um pragmatismo moral,
a que, de salto, o filésofo chega pela angistia e pelo amor. — Quer
isto dizer que Tolstoi foi um filésofo mediocre, como por ai se afir-
ma? — Nio. Ele nio foi um filésofo mediocre, ele fol um santo,
que viu o tnico valor da vida na bondade, e nela, nesse absoluto,
se colocou sem querer saber das necessarias adaptagbes do espiri-
to & matéria. Ndo ignorou realidades objectivas, desprezou reali-
dades objectivas pondo sempre os olhos no Bem. O mundo é,
estaticamente considerado, um compromisso entre o Diabo e Deus.
Dinamicamente, é uma luta entre esses dois imensos poderes.
E, como Deus tem de ser infinito !, o Diabo serd uma criagio de
Deus. Queda de uma consciéncia pela culpa, ou falta de mérito —

1 Stuart Mill concebe Deus como impotente. E o que diz o empirismo, é o
que nega a razdo. Ex nihilo nihil.
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solugéo catélica. Criagdo do Mal por Deus para desenvolver a sua
infinita actividade de amor — solucdo de J. Jaures.

O seu pragmatismo moral mostrou-lhe a verdade como uma
forma do Bem. O objectivo absoluto é, por si, indtil e desprezivel.
A ciéncia 6, como uma mdquina, s6 por si uma inutilidade.
A maquina precisa quem a dirija e sob o governo do Bem. Sem
isso serd intitil ou prejudicial. A ciéncia igualmente serd sem a di-
recgéo da consciéncia moral intitil ou nociva. $6 vale como instru-
mento da consciéncia moral. De ai 0s paradoxos do Santo scbre o
progresso e a civilizagao.

A sua vida é uma continua ascensdo para o Bem. O valor das
coisas mede-o a quantidade do seu amor intrinseco. Deus seria o
amor infinito, isto é, o Redentor Universal. As almas aproximam-
-se de Deus pelo seu avango nos Dominios do Amor. Tolstoi des-
ceu a todos os abismos do sofrimento, subiu, por isso, todas as
cordilheiras dessa Terra de Amor. E, do Alto desse Himalaia som-
brio e trdgico, ele olhou a face da vida. Por isso ele atingiu o maior
valor. Porque, se o pico Evereste domina as nuvens, a consciéncia
de um justo domina o Infinito.

Matosinhos.

(Limia — Revista Mensal Tlusirada de Letras, Ciéncias e Artes, Viana
do Castelo, série 1, n.° 3, Dezembro de 1910.)
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Sobre educagio

I

A educagdo da a medida da liberdade humana. Todo o edu-
cador encontra na sua frente um dado irredutivel constituido pela
heranga e pela anterior adaptagdo. Se nesse dado entram elemen-
tos psicolégicos dominadores ou apenas elementos fisiologicos
condicionando, mas ndo necessitando a vida moral, € um proble-
ma que, por agora, afastamos.

E todavia certo que todo o homem culto possui, além da
vastissima heran¢a do seu passado biolégico, a riqueza duma de-
terminada tradigfo histérica e da tradicdo da cultura humana.

Com o homem aparece na vida uma nova forma de heran-
ga — a memdria da cultura. A heranga animal é necessitante e or-
génica, inscreve-se no individuo em caracteres anatémicos; a he-
ranga humana condiciona apenas; sem ser necessitante, inscreve-se
na lingua, na ciéncia, na filosofia e na arte. A forma de heranga
humana mais proxima da heranga animal é a tradigdo religiosa.
Fssa, sem inscrever nos caracteres anatomicos do individuo os
seus dogmas e ritos, constitui pelo seu automatismo mais uma
dressage que uma educagao.

Ainda nela ha, contudo, umna certa liberdade, como o demons-
tra o facto do seu progresso, ou antes, da sua evolugéo. E, pois, a
educagéo justificada como forma transmissora das conquistas da
cultura humana. Ainda quando a heranga sociolégica fosse neces-
sitante, como o é nas sociedades estagnadas, o seu necessitarismo
seria apenas de ordein social e ndo bioldgica.

De facto, nas nossas sociedades a educagio transmite, mas
seleccionando, a cultura da raga e da espécie. Ela é, por isso, a
medida do alcance da nossa liberdade na determinagdo do futu-
ro. E costume dizer-se que uma educagdo faz um povo e é tam-
bém costume responder-se que umn povo faz uma educagéo.
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Ambas as afirmagtes sdo verdadeiras. Um povo é um com-
plexo de tradigdes, portanto de ideias e de sentimentos. Um povo
¢ também um complexo de aspiragdes, por isso mesmo que é um
complexo de ideias. De forma que, num povo como num homem,
ha sempre uma dualidade entre a parte do caracter que € a objec-
tivagdo do passado e a parte do caracter que é a antecipagio do
futuro. Por isso a educagdo depende da tradigdo mental do povo
e faz a transmissdo e enriquecimento dessa tradigiio. O progresso
humano faz-se por via de miiltiplos factores, entre os quais, como
diz Tarde, a invengdo (prefiro elaboragio selectiva) de férmulas e
verdades novas pelos homens superiores e a imitagdo pela maio-
ria. Dentro desta sintética férmula a educagao serd constituida pelo
conjunto de processos capazes de darem a maioria as invengdes
do passado (antecipac¢des do futuro) intencionaimente dirigidas
para a construgéo do futuro. O problema da educagio €, pois, o
problema de transmissdo da cultura. Ele tem trés aspectos. A es-
colha dos elementos essenciais da cultura — aspecto filosdfico.

Processos de transmissdo desses elementos — aspecto peda-
gdgico.

A pedagogia tem de atender as leis gerais de psicologia que
lThe fornece os meios e a moral que lhe determina o fim. Esta é
pedagogia geral. Na aplicagdo atendera as caracteristicas psicolé-
gicas individuais e & moral pratica, que, deixando a virtude teéri-
ca, perfeicdo, etc., olhard A possivel perfeigdo e virtude de cada
educando.

Os factores da educagio apresentam o terceiro aspecto. Sdo a
familia, a rua e a escola. Qualquer destes factores pode actuar por
acgdo directa ou por acgdo difusa, na feliz expressdo do ilustre es-
critor José de Magalhies.

S

A escolha dos elementos essenciais da cultura é um problema
em cuja discussdo € dificil conservar a imparcialidade serena que
¢ precisa a analise filos¢fica. Interesses de toda a espécie se conju-
gam para que se complique e desvirtue a verdade.

Em primeiro lugar os interesses econémicos exigindo que a
instrugdo deixe a sua veridica missdo de processo educativo, vol-
vendo-se em instrumento de imediata e exclusiva adaptagio a vida
econémica. Ela seria somente um meio de ganhar o péo e por ai
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se quedaria o seu destino social. Isto é o que alguns chamam edu-
cacgio utilitaria.

Ha aqui acanhamento e auddcia. Acanhamento de horizontes
intelectuais e audacia revolucionaria. A cultura humana é de fac-
to pratica, mas é-o por surcroit,

A ciéncia é o prolongamento gigantesco da enxada e da char-
rua. A filosofia é o complemento da ciéncia. A arte é o prolonga-
mento transformado dos primitivos #énicos da acgdo. A ciéncia
responde as necessidades do homem; unicamente as necessidades
do homem se espiritualizaram e, de imperiosamente animais e
instintivas, se fizeram reflectidas e discutidas. Com a ciéncia o
homem deixa de ser escravizado ao presente para poder especular
e tiver no futuro. A ciéncia é desinteressada. O homem comega a
fazer ciéncia, quando deixa o raciocinio emotivo, préatico, pelo
raciocinio logico, tedrico.

O primitivo pensamento animista, semeador de religides, di-
ferenciou-se, dando uma forma de pensamento desinteressado e
imparcial, que é o raciocinio cientifico. A ciéncia néo correspon-
de s necessidades imediatas da sensac¢@o, mas & elaboracgéo su-
perior, & necessidade nova de coeréncia e elegéncia légicas. A uti-
lidade imediata desvia a ciéncia do seu fim, que é abstracto e
tedrico. Por isso a cultura cientifica ndo pode ser sujeita a utili-
dade pratica, mas sim, como é a dependéncia verdadeira, a uti-
lidade & ciéncia.

O estudo das literaturas e da histéria é quase ou totalmente
eliminado por esses utilitarios, que se julgam na vanguarda do
progresso. £ ainda um erro.

Abstraindo, por agora, do valor pedagégico intrinseco desses
representantes da cultura, é ainda imenso o papel educativo das
literaturas. A ciéncia resultou, como vimos, dum profundo traba-
lho de elaboragéio e teorizagdo. O pensamento humano permane-
ceu e permanecera emotivo e pratico; o pensamento cientifico é
impessoal, teérico e abstracto. De modo que a educagéo estritamente
cientifica, desprezando essa parte viva do espirito humano, produ-
zira isolada ou conjuntamente dois efeitos perniciosos. Ou o pensa-
mento cientifico se apodera de toda a vida mental e, empobrecen-
do o espirito, o deforma; ou fica essa parte da alma humana
profundamente separada da outra e, estando de um lado a ciéncia
e de outro a Vida, as exigéncias da Vida produzirdo a indisciplina
e confusdo mentais. Ou o sébio, monstro de gabinete, sem alma,
sem amor e sem afectos; ou 0 homem duplo — lgico no seu gabi-
nete de estudo, pré-logico, supersticioso e inconsciente na rua.
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Nas literaturas vivem todos os sonhos e aspira¢gdes humanas.
Todas as experiéncias de sentimento ai aparecem: a curiosidade
nova, © amor, o enternecimento, a audacia.

A alma arrastada para a rigidez e secura das abstrac¢des
cientificas precisa tomar contacto com a vida real, de sorrisos e
lagrimas, de amor e sofrimento, de dedicagbes e heroismos. Que
monstruoso homem esse que ai passa ruminando férmulas e es-
quecendo a vida!

Se d4 alegria e facilidade intelectual saber classificar uma
planta, quanto mais nio vale poder sentir-lhe a beleza, o inebria-
mento de perfume, adivinhar-lhe o sentido oculto, as palpitagdes
intranhas @)

E tudo isto é economicamente iniitl, mas tudo isto é moral-
mente sublime.

A educagio deve dar o homein a si mesmo, envolvendo-o de
claridade interior; da-lo a familia pelo enternecimento, 4 humani-
dade pelo amor, ao Universo pelo desluinbramento e pelo sacrifi-
cio. Partindo de si, o homem deve abragar todo o Universo,

Ser a boca onde todas as dores venham cantar; os olhos onde
todos os sofrimentos venham chorar lagrimas de piedade e ternu-
ras universais.

(4 Aguia — Revista Quinzenal, Porto, ano 1, 1.* série, n.° 1, 1 de De-
zembro de 1910.)

I

Continuamos no problema da escolha dos elementos essen-
ciais da cultura humana. A cultura humana tem manifestagdes
muito diferentes. Se esses modos constituissem um todo harmo-
nioso e sisteradtico, facil seria achar a solugéio do problema. Mas
tal ndo acontece. Todos conhecem as inimizades da ciéncia e da
religidio, a luta pela hegemonia entre a ciéncia e a filosofia, a reci-

@ No presente contexto e no conjunto da sua obra, Leonarde Coimbra usa
algumas vezes 05 adjectivos «intranha», «intranhas», «intranho», «intrarhoss.
Trata-se de neclogismo que ele usa no sentido de «entranhado», «intimo», «es-
sencial», ...
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proca ma compreensdo da ciéncia e da arte. E, por isso, preciso
um critério para avaliar dos justos direitos de cada ramo de cul-
tura. Esse critério estd na experiéncia. S6 esta pode resolver acer-
ca do predominio dum modo de cultura sobre o outro. O real é
dado 2 ciéncia como sua posse exclusiva? A experiéncia ética, es-
tética, afectiva, etc., protestara.

A realidade é confiada a religido? A autonomia da razio e da
consciéncia ndo o permitem.

Pretende a arte o destino de tinica reveladora do real?

A afectividade reduzida, sem ideias nem conceitos, ao vago
sentimento cinestésico morreria 2 mingua de luz e péo.

Se a experiéncia fosse redutivel a uma formula, nessa férmu-
la estava o procurado critério. Mas a experiéncia ndo ¢, nem pode
ser, contida numa férmula. Sempre essa férmula, quando perfeita
e completa, apenas seria a elaboragio da realidade actual, presen-
te & consciéncia elaboradora 1. Se, por exemplo, fosse verdadeira
a lei dos trés estados, achada estava a esséncia da cultura—a
positividade cientifica. Mas, que o nao é, estd de sobejo demons-
trado por motivos tirados da teoria do conhecimento e pela expe-
riéncia. Assim vemos que todos os criadores da ciéncia sdo meta-
fisicos consciente ou inconscientemente. Ou ficam na ddvida
inteligente, ou por um criticismo mais ou menos profundo acres-
centam ao positivo cientifico a especulagdo metafisica, ou por inér-
cia mental entram na metafisica materialista imanente aos méto-
dos cientificos modernos. Os modos da cultura permanecem de
pé, presentes, sem que um consiga expulsar os oufros.

Apenas, em individuos isolados, eles se isolam, desaparecen-
do uns com a hipertrofia de outros. Assim, ha sabios que perdem
o sentido da arte, como Darwin. Ele o afirma e lamenta.

Sao individuos monstruosos, embora, por vezes e excepgdo ?,
sejam elementos progressivos e de valor. E para seres de excep-
¢fo se ndo estuda a obra educativa.

O que ¢ preciso € achar um equilibrio mével entre todos estes
elementos. Dar ao homem a médxima riqueza espiritual dentro da
mais perfeita harmonia. Todas as formas da cultura correspondem
a necessidades substanciais do homem. A ciéncia & sua necessida-

1 Nio se pense que damos razio ao cepticismo supondo a verdade cousa
subjectiva. Esta consciéncia nio € individual, é humana.

2 Os grandes sdbios foram os grandes fildsofos e até, por vezes, os grandes
artistas.
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de de saber e poder, a filosofia a necessidade de saber e unir, a
arte a necessidade de se comover e amar, a religido a necessidade
de se sacrificar e crer.

E para que todos estes modos se ndo contrariem, é preciso
colocd-los em presenga e mitua dependéncia. Porque a religido
quis, com as suas categorias de conhecimento, criadas ao calor das
suas experiéncias, exprimir todo o real, é que a ciéncia agredida
nos seus justos direitos se levantou a reclamar. Porque uma filoso-
fia quis um dia deduzir o Universo, a ciéncia a chamou a ordem,
lembrando-lhe a realidade. E, esquecendo que falava a uma filoso-
fia, teve a ilusdo de ter condenado a filosofia, ficando de posse
exclusiva do campo especulativo. Destes embates tem resultado o
conhecimento mais claro do que a cada um compete.

Assim a religido sabe hoje que s6 lhe pertence da experiéncia
um aspecto em absoluto estranho a ciéncia. E o aspecto dos valo-
res. As experiéncias religiosas pode ainda pretender o psicélogo,
mas s6 poderd estudar as hipotéticas leis do seu modo de ser
psicolégico, nas suas relagdes de associagdo, sucessdo, dependén-
cia, etc. Mas o valor desses modos de ser € puramente uma ques-
tdo religiosa. Nisto a autonomia da religido. Agora a sua depen-
déncia e correlagdo com o0s outros modos de cultura. Estando o
problema religioso na relagdo entre o valor e a realidade (Ho6ffding),
é aquele dependente desta. Assim depende a religido da ciéncia e
da filosofia, porque €, sobre e ao lado da ciéncia, que a especula-
o filoséfica formula a realidade. Aqui o centro de gravidade da
questdo religiosa. Se a realidade entra no problema religioso, de-
pende este da ciéncia e filosofia.

E néo se diga que ha outros meios de conhecimento além
destes, como a revelagdo. A revelagdo tem ainda de ser julgada
para se saber por que inequivocas maneiras se assinala. Ora jul-
gar é sempre filosofar. A atitude religiosa depende da realidade,
isto &, da ciéncia e da filosofia. Por isso ou se recebe de olhos fe-
chados uma ciéncia e uma filosofia e entdo pode-se caber dentro
duma Igreja; ou se procura a verdade, e entdo cada individuo para
ser religioso tem de criar a sua religido, porque ela depende dos
seus valores e da realidade, cujas 1ltimas hipéteses tém de partici-
par do individualismo.

Cada individuo &, sob este ponto de vista, uma ménada. Nele
actua todo o Universo e ele é um espelho original e inconfundi-
vel, onde o Universo se olha. A atitude religiosa é a de mais res-
ponsabilidade, por isso que envolve todas as outras. O sdbio olha
o mundo da percepgio e ordena-o, o filésofo olha o mundo do
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sabio dentro do Universo e reflecte. Reflecte e as mdos erguem-
-se-lhe em adoracéo, em jibilo, em resignagdo, em revolta, em es-
forgo. Cré na realidade dos seus valores, é optimista. Duvida e
abandona-se, ¢ céptico. Cré na impossibilidade do bem, é impo-
tente e nega-se. Duvida do Mundo mas cré em sj, é herdi e déd-se
em amor a angustia, em consciéncia a sombra, em sacrificio ao
sofrimento.

Para ser religioso, isto é, para unir o eu com o Universo, para
colocar a consciéncia no Infinito é preciso ser sidbio sem ser escra-
vo da ciéncia, filsofo sem ser escravo da filosofia, simples sem
ser escravo da ignorancia, bondoso e humilde sem cdlculo, regra
ou prevencdo. E como traduz a religido esse estado emotivo do
eu em contacto com o Infinito? Pelas artes. O primeiro sentimento
religioso é o do sublime. O sentimento do sublime é o desvaira-
mento, o assombro perante o Infinito. Ndo sentimento de peque-
nez perante o grandioso; entdo seria sublime a vergonha.

E o sentimento da nossa virtualidade de grandeza actualizan-
do-se, 0 sentimento material do nosso crescimento intrinseco, da
nossa co-participagdo e cooperagdo numa ordem de coisas acima
do trivial.

Onde a expressao desse sentimento? Na poesia, na pintura
tragica, na miisica e na escultura din&mica.

Quem ndo conhece o Sitiro, quem ndo conhece a resignacio
trdgica do Hugo pai, conformando-se com a realidade essencial,
pedindo apenas a Deus que o deixe chorar a filha?

E o Criton?

Ja se vé como na Religido convergem todas as formas de cul-
tura. Como s6 elas permitem ser-se verdadeiramente religioso.
O resto é supersticdo, fanatismo, empobrecimento, mutilagdo da
Vida. Se todas as formas da cultura convergem nio o fazem por
virtude prépria, mas por acgio da ansiedade de unidade interior
que é permanente no homem. A ciéncia ndo lhe basta. Estuda
apenas as relagdes fenomenais das coisas. Quando Leibniz procura
fundir o finalismo com o mecanismo &, a despeito do seu imenso
génio, impotente. Tudo se resume em postular um optimismo
radical, que em nada modifica o necessitarismo das criaturas 181,
A sua nogdo metafisica de for¢a que opoe a quantidade de movi-
mento de Descartes € igualmente mecéanica e a tendéncin é-lhe

* Os possiveis sdo realizados pelo grau da sua perfeigio.

198



acrescentada empiricamente. A ciéncia é uma elaboragio de per-
cepgao, procurando eliminar o sujeito e a espontaneidade criado-
ra. A filosofia introduz o sujeito, o Universo inteiro em vez de
sistemas isolados, as suas relacdes reciprocas, e a duragdo concre-
ta. A arte permite eternizar por modelos sempre presentes e vivos
todas as virtudes e entusiasmos.

As formas de cultura sdo precisas ao homem e em todos os
periodos da sua vida. Sempre o homem observa e pensa, pensa e
reflecte, sente e aspira, ama e cré? A experiéncia actual sera sem-
pre o ponto de partida para definir a atitude cientifica, filoséfica e
religiosa de cada um.

Em cada ciclo (que em si devem fazer um sistema que se
baste) deve o educando poder dar-se uma unidade de vida inte-
rior mével e progressiva. Sobre certa experiéncia que tiver, por si
ou descrita pelos outros, possuira ciéncias.

Sobre essas ciéncias e experiéncia que fora destas ficou, reflec-
tindo, ha-de criar nog¢des filoséficas. Com esta luz examinard a
experiéncia moral e, partindo das virtudes humanas, ird subindo
a nocdo de virtudes cdsmicas, por legitimas hipéteses ou crengas.
S6 assim serd livre 0 homem., A alma humana é feita de heroismo
e 56 na auddcia de especulagdo e da acgdo pode viver livremente.

(A Aguia — Revista Quinzenal Tlustrada de Literatura e Critica, Por-
to, ano 1, 1.* série, n.° 5, 1 de Fevereiro de 1911.)
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Estudantes e operarios

Dois motivos psicolégicos aproximam o estudante do opera-
rio. O estudante € irreverente e idealista. Por isso facilmente aco-
Ihe todas as ideias generosas. E irreverente e revolucionério, quan-
do tem independéncia mental. O estudante conservador ou o € por
escraviddo mental ou por vicio de moralidade, que o leva a con-
ceber a vida como um complexo de transigéncias e adaptagOes.

E isto tem uma natural explicagdo. A evolugdo do homem vai-
-se fazendo a custa de ideias e palavras, incompletamente assimi-
ladas. O seu espirito vai-se movendo dentro de certas férmulas
passivamente recebidas.

Quando um dia comeca o trabalho original de pensamento,
todas as férmulas e ideias recebidas se discutem, e uma febre de
demoliciio se apossa do espirito rebelde e individualista.

E a personalidade que aflora, reclamando o seu lugar na vida.

Entdo o espirito percorre vertiginosamente a vida, indaga,
observa e julga. E 0 mesmo motivo de originalidade e individua-
lismo, que leva o jovem a procurar a interioridade de todas as
coisas e perder o respeito pelo preconcebido, langa o espirito so-
bre o mundo, modelando-o e refazendo-o segundo os seus planos
de beleza e justica.

Nao hd estado de espirito mais simplificador e simplista que
esse por que passa toda a personalidade que, com certa originali-
dade e independéncia, se organiza. O espirito é entdo uma torren-
te de desejos e aspiragdes que, contornando tudo, a tudo d4 a
forma material e moral mais bela e harménica.

O mundo é refractado através dos desejos e sonhos dum es-
pirito omnipotente.

E preciso para a Beleza, para a Moral e para as utilidades
sociais que essa idealidade nio seja hostilizada pelas brutalidades
da vida. Nao é o que hoje acontece, encarregando-se a Escola de
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matar essa idealidade, mae da bondade e da beleza. Porque é sim-
ples e idealista o espirito da mocidade, facilmente ele acolhe as
palavras de justica e amor, que o sofrimento clame.

Falo da mocidade natural, ndo dessa mocidade derreada e
sorma que povoa, em esmagadora maioria, as nossas escolas.

O jovem respeita pouco os preconceitos sociais e ama muito a
vida. Por isso o seu coragdo se inclina para os esfomeados de pao
€ amor.

Todo o estudante, ndo imbecilizado, ndo reduzido ao psita-
cismo absoluto, ¢ um amigo dos que trabalham e sofrem.

Basta orientar as inclinages espontaneas desses espiritos. For-
mar associagbes de estudantes e operarios, onde se permutem
sentimentos e ideias. Os estudantes irdo levar ao operariado os
frutos da cultura humana. Os operdrios dardo aos estudantes o
exemplo da grandeza moral da sua humildade, fecundadora de
todo o progresso. Uns ensinando o que os homens pensaram,
outros ensinando o que os homens sofreram e sofrem, hdo-de fa-
zer, de méos dadas, a religido nova do esfor¢o, do sacrificio, da
fraternidade.

Procurem-se e abracem-se. Ha muita ternura no coracio dos
homens, e as dadivas do amor aumentam ainda essa bondade.
A bondade nédo cansa, nem se esgota. Cada vez se alarga em mais
intimos abragos, sempre envolve a vida em mais fraternais cari-
nhos.

{A Alma, Porto, ano 1, n.° 2, 5 de Dezembro de 1910.)
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Carta

A uma companheira de viagem

Minha Senhora:

V. Ex.? vai achar extravagante, muito extravagante, esta carta.
Contudo poucas vezes ha-de ter ouvido falar com tamanha serie-
dade e sinceridade. Venho pedir-lhe que continue a aquecer estas
manhéas de nevoeiro e tristeza.

Ainda a noite me veste com a sua sombra, com a sua melan-
colia e entorpecimento; ja a V. Ex.* a envolve a aurora com clari-
dades enternecidas e amigas. Vejo-a através do nevoeiro e do
fumo, e V. Ex.* é branca como a estrela de alva. Olhamo-nos de
longe, sem intengdo e sem pensamentos. V. Ex.* brilha, eu ilumino-
-me. Como € linda a sua touca de brancas nuvens!

Mas as estrelas sdo longinquas, é a distdncia que as produz.
De perto seriam labaredas disformes e horriveis.

Permaneca, pois, minha senhora, longe de mim e da minha
vida. Para que nos aproximariamos? Eu tenho uma mulher que
amo. E original, ndo é verdade? V. Ex.” tem certamente pequenos
defeitos na pele, qualquer pequenina miséria de alma, cuja pre-
senga hé-de desajeitar-lhe a linha do corpo. Para que fazer secar
esta fonte de Beleza, que é o nosso conhecimento vago através dos
vidros das nossas carruagens?

Eu viajo sempre no primeiro carro, V. Ex.” no segundo. Que
bom € sentir o mistério dos seus olhos suaves como as caricias
longinquas dos astros! V. Ex.® j& pensou no misterioso estre-
mecimento que langa o olhar da lua no cora¢do do Mar? Néo
acredita na explicagdo newtoniana, pois ndo? Olhe: é assim, como
isto que se passa entre nds. O seu olhar desce, envolve-me, ¢ a
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minha alma oculta, aquela alma onde dormem os segredos dos
mundos, vai subindo em sonho, em irradiagiio, em amor. Sob
o seu olhar interpreto a paisagem, acho um sabor sideral a vi-
da, vou ouvindo na intimidade do meu eu (?) inéditas recor-
dagdes.

Lembro-me t3o enternecidamente da minha infincia! Que pro-
fundo mistério, este dos seus olhos virgens me levarem o espirito
para as recordacgfes de crianca!

Embebido nesse olhar suavissimo vou recordando:

O sabor novo e para logo perdido da primeira comunhéo
com a Natureza... Era num inverno, na mais formosa aldeia do
mundo {que a minha aldeia é a mais bela de todas). O sol abra-
cava o corpo frio da terra, branca de neve, como era entdo a
minha alma. As drvores nuas pareciam adormecidas ou mortas.
Eu corria sobre a neve, quando ouvi, nitidamente ouvi, bulir a
alma dum castanheiro. Entdo, dobrado num assombro, senti-me
crescer, crescer muito e a um impulso interior, desvairado e sem
sentidos, correr liquefeito, intérmino pelo horizonte silencioso e
didfano...

Embebido nesse olhar suavissimo, vou recordando:

Perdi a pureza, a virgindade, a fluidez. Fui petrificando nos
moldes em que os homens me comprimiram. O meu coragdo en-
cheu-se de sentimentos adaptativos e artificiosos. Esqueci a natu-
reza para me amoldar aos homens. Mas o rio da vida, sob a esté-
ril penedia das ligdes dos homens, humilde, ia correndo sempre.
Um dia tive uma maré de alma; de novo a superficie subiu a ter-
nura e a bondade. E desde entdo num deslumbramento continua-
do eu tenho vivido!

Embebido nesse olhar suavissimo, vou recordando:

Como se fez a minha ressurreicdo? Foi ainda o Amor. Tudo
no Universo € obra do Amor. E os olhos duma mulher sdo sem-
pre os porticos que o Amor rasga para dar entrada no Mundo.
Apareceu-me Deus debrugado nos olhos duma mulher. E aquele
Deus néo era o todo-poderoso mas o todo-piedoso; também ele
sofria, também ele tinha coracéo, também ele tinha o seu calvario.
Calvédrio eterno — vitdria eterna do Amor? Néo sei. Sei que me
apareceu um irmao de sofrimento para quem corri de bragos aber-
tos e coragdo em chama. E fiquei a sentir uma infinita piedade por
todas as cousas, a palpar um universal delirio, um recdndito bal-
buciar de lagrimas...
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Embebido nesse olhar suavissimo vou pensando:

Nao nos aproximemos. Para qué? Deixando as almas em co-
l6quio, afastemo-nos. O Amor sabe puros caminhos espirituais. As
almas vivem embebidas no Mistério. Que o Amor as guie; sob os
seus passos brotardo estrelas e sorrisos.

V. Ex.” nunca teve uma boneca? Lembra-se da felicidade
com que a sentia viver e animar-se dos mais delicados senti-
mentos? Compreende agora como isso era preciso ao desabro-
char dos seus afectos e dos seus instintos? Pois, minha senhora,
a vida ¢ uma fonte inesgotdvel de Beleza. Basta ndo a querer-
mos tornar enfadonha e ma. O maior mal da vida é o vicio da
l6gica. Raciocinar é tirar ao coragdo muita frescura, muita satide
e muito amor. V. Ex.” vai j4 pensar que, se amo outra mulher,
ndo devo receber da sua presenga felicidade e alegria. Mas eu
ndo a amo, nem a quero amar. OQu antes amo-a, mas amo-a nou-
tra mulher. Na mulher que amamos, amamos o Universo intei-
ro. E para que os labios da mulher amada nos digam todo o
sonho disperso, toda a humildade, toda a dor e ansiedade do
Universo, é preciso que o nosso coragido tenha inundado todas
as cousas e delas tenha recebido toda a beleza interior, toda a
bondade latente.

Talvez V. Ex.2 me ndo compreenda. Conhece o Desterrado de
Soares dos Reis? Se conhece hd-de ter sentido que hd naquela tris-
teza alguma coisa para além da saudade da pétria. E a saudade
metafisica, 0 exilio do homem dentro do mundo. 5im, minha se-
nhora, 0 homem é um eterno exilado. Lembra-se do abandono do
Homem que Ri, quando crianga, no deserto da praia e na sombra
da noite? Eis a tragédia do destino. O homem é um solitario, um
abandonado no Cosmos.

Aquela triste crianga corre sobre o gelo, clama, e em torno a
sombra impenetravel e muda. Arquejante, sem forcas, a misera
caminha cheia de assombros, e ninguém que responda as suas
esperangas, nenhum seio que acalente a sua alma transida. Assim
0 homem caminha na vida universal, espalhando esperancas, 1a-
grimas e promessas.

A sua boca que reza, aos seus olhos que admiram, ao seu
coragdo que anseia nada responde no siléncio universal.

No entanto esse siléncio estd cheio de vozes. A voz de todas
as humildades rezando as suas imperfeicdes, solugando as suas
esperangas, radiando os seus sonhos. E a Beleza que assiste 2 cria-
¢do. A Beleza é a encarnagdo do espirito. Por isso o amor encarna
em Beleza.
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Amar tudo é descobrir a beleza a tudo. O que me acresce em
Beleza aumenta-me em Amor. Por isso este sonho ideal de Bele-
za, que V. Ex.* fez nascer em mim, aumenta 0 meu amor.

Como preciso das flores e astros, eu preciso de V. Ex.” para
encher o meu coragio de afectos que irei oferecer Aquela que, para
mim, representa o Mundo.

Ja vé V. Ex.? como este nosso romance € sublime.

A um canto do Universo é V. Ex.” uma fonte de Beleza para
a minha alma sedenta. Eu devo-lhe muito, mas muito mais me
deve V. Ex.” O mendigo que, abrasado de sede e desgraca, encon-
tre uma fonte que o dessedenta e alegra, oferece a essa fonte a
suprema riqueza — a riqueza de se dar, a generosidade.

Seja, minha senhora, a Generosidade, a Emogio; eu... o so-
nho que passa e se inebria, se exalta e se engrandece.

Matosinhos, Dezembro de 1910.

(A Aguia — Revista Quinzenal, Porto, ano 1, 1.* série, n.? 2, 15 de
Dezembro de 1910.)
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Natal e Novo Ano

A vida helénica era facil, harmoniosa e agil. A inocéncia das
suas almas desprevenidas prendia os gregos, com Iicidos e claros
olhos, na admira¢do da Natureza. A Natureza era bela e simples.
A proporgdo e a harmonia eram a sua lei. Eles eram fortes e aven-
tureiros. Com facilidade a dominaram. Dai uma intimidade, um
equilibrio amijgo entre 0 homem e a Natureza. Leis humanas
governam todo o mundo. Este é o desenvolvimento natural da
inteligéncia. Sempre 0s gregos sdo intelectualistas, e 0 seu intelec-
tualismo procura sempre formas vivas e espléndidas, que o en-
carnem. O seu determinismo é mais psicolégico que fisico, mas a
sua psicologia é humana e serena. Apenas 0 Destino guarda um
pouco do Mistério e, por isso, s6 0 Destino causa e justifica a tra-
gédia grega.

O cristianismo nasce dum movimento de profundidade. O ho-
mem desceu ao abismo da sua alma e viu a face duma nova vida.
O antigo equilibrio entre o espirito e 0 mundo quebra-se e ergue-
-se 0 espirito em frente do mundo. E, embora o cristianismo fosse
logo afogado na onda do intelectualismo helénico, essa erupg¢io
da vida imediata fremente e invasora, tem-se prolongado até hoje
e promete ser imortal. O reino do espirito aspira a realidade ple-
na e gloriosa. Esse irracionalismo !, quer dizer essa nova realidade
incomensurdvel com 0s conceitos existentes, foi iludido pelo intelec-

1 Irracionalismo opde-se a intelectualismo. O segundo mede a Vida com
inteligéncia. O primeiro declara a vida incomensurdvel com qualquer sistema de
conceitos. Para o intelectualismo a realidade é o objectivo cientifico. Para o
irracionalismo a realidade é a acgdo criadora: por isso conceitos, férmulas, simbo-
los, etc., ndo sdo cousas intangiveis, mas somente valores cujo sentido a Vida
garante, afirma e justifica.
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tualismo ameacado, que vestiu em dogmas e férmulas racionais,
o inédito, 0 novo, o imediato.

Sob o dominio do intelectualismo mais uma vez ficou a liber-
dade. Assim o Espirito, que surge no arranco de fazer do cosmos
um reino espiritual, é ludibriado e fica ainda sob o dominio do
cosmos, que se lhe opde e o nega.

E & curioso o processo de que o intelectualismo se serve — o
dos invisiveis. Transposto o reino do espirito para fora desfe mun-
do, vencido estava o irracionalismo, que deste mundo queria fazer o
reino espiritual. O motivo inicial do cristianismo foi apagado e es-
quecido; e, curioso mas necessério facto, volvido o cristianismo,
movimento de profundidade, irracional, em doutrina intelectualista e
imobilista. E o mobilismo da vida, continuamente criadora, que
rasga a explos@o do cristianismo. E é o imobilismo classico que o
recebe, e, integrando-o na tradicio, o deforma e inutiliza.

O seu sentido original é cdésmico, o seu destino original é cos-
mico; pois sentido e destino classico ignoram, desprezam, o cosmos.

O cristianismo é uma visdo césmica mais profunda que o
paganismo. O paganismo fica pelo descritivo dramdtico da natu-
reza. Aqui e além aflora incompletamente o tragico 1[2. O cristia-
nismo € a exuberéncia da vida interior, o vulcanismo do espirito,
o abrir de amorosos olhos na noite do espago e ansiosamente pro-
curar a voz e o coragio do Mundo. E entdo que o homem se er-
gue e proclama a virtude. E entdo que o homem luta e decreta a
criagito da virtude. Eis a liberdade! 23] Ela s6 entra na vida pela
porta do irracionalismo. Ela é a criagdo, nunca a podera definir o
jé& criado. Por isso a necessidade é obra do intelectualismo.

O intelectualismo define cada ser, fenémeno ou cousa em fun-
¢do dos outros seres. De forma que nada diz do modo intrinseco
dos seres, mas somente das suas relagdes exteriores. Nos sistemas

1 O trdgico grego estd na fatalidade inflexivel. O desconhecimento do dest-
no permite os pressdgios, a inflexibilidade do destino esmaga o homem. E o
afloramento do pessimismo nas almas juvenis e robustas. Mas a verdadeira tra-
gédia comega com o cristianismo. 56 com este aparece a divida. O destino hu-
mano € estranho ao deslino césmico? E superior? Domina-0? Eis o problema dos
valores. Com o cristianismo nasce a verdadeira tragédia —a tragédia shakes-
peariana «to be or not to be...».

2 56 o irracionalismo garante a liberdade. Se a vida excede todos os con-
ceitos porque os crig, como pode o intelectualismo abranger e limitar a vida?
O irracionalismo é a prépria liberdade criando conceitos e simbolos novos, mas
incessantemente, sem repeti¢doc nem descanso.
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isolados cientificamente sdo infroduzidas certas qualidades originais
inexplicadas, e, quando se quer a explicacdo dessas qualidades,
recorre-se a definicio em funcio de novas realidades exteriores.

Assim, com 0 recurso ao infinito, se ilude a dificuldade e se
garante o intelectualismo.

As formas filoséficas do intelectualismo sdo 0 mecanismo e o
positivismo. O materialismo reduz-se, j4 0 demonstrdmos em tra-
balhos anteriores, ao positivismo ou ao mecanismo. Q positivismo
faz do Mundo uma mescla incritica de determinismos — determi-
nismo mecénico, fisico, quimico, biolégico e sociolégico. O meca-
nismo reduz tudo ao determinismo mecéanico. A ambos aproveita
a discussdo acima feita. Em nenhum cabe o mobilismo concreto
da vida. Para o segundo acresce a reducéo ao absurdo pelo epife-
nomenismo da consciéncia. Filhos do mesmo vicio intelectualista, eles
testinham com o dogmatismo religioso a sua comum heranga do
pensamento helénico.

Como 74 dissemos, a erupgdo espiritual do cristianismo nédo
morreu, apesar de afogada pelo classicismo intelectualista. As duas
correntes vieram pela histéria fora — uma brilhante e aristocrata,
outra apagada e humilde, criando sempre riqueza espiritual, es-
tendendo sempre os dominios do coragdo e da virtude.

O irracionalismo, por vezes, irrompe mesmo dentro da Igreja
e dé Prancisco de Assis, Santa Teresa etc. As duas correntes en-
contram-se e procuram um equilibrio mével no mais opulento de
todos os fil6sofos, em Kant. O mundo fenomenal é obra do enten-
dimento e da sensibilidade. A espontaneidade daquele domina a
receptividade desta. O mundo ¢é obra da Razio edificando sobre a
sensibilidade. Este modo de Kant, exagerado e separado da sua
filosofia moral, leva o panlogismo de Hegel — maximum da espe-
culagiio intelectualista.

O mundo fenomenal é, em Kant, integrado no mundo nou-
menal pelos postulados da razéo prética. E a razdo prética parte
dum dado irredutivel e incontestdvel —a presenca do facto moral.
E o irracionalismo vencendo e impondo como maior valor —a
Criagao, a Liberdade. O moderno mobilismo criacionista do para-
doxal 1 14 Bergson continua o movimento irracionalista chegado até
Kant, e eleva-o a novas riquezas, a mais amplos horizontes.

1 Bergson é o mais paradoxal arlista e o mais profundo filésofo. Paradoxal,
porque consegue dar o mobilismo em termos do imobilismo. Profundo, porque
faz uma nova e colossal elabora¢io das aspiragies irracionalistas.
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A Liberdade é o dado imediato — a duraciio concreta. O nou-
meno de Kant é aqui a apresentagio imediata; o fenémeno a re-
presentagdo mediata. Apresentagfio imediata — duragdo concreta.
Representacdo mediata — duragéo refractada pelo espago. O mo-
bilismo tem também um representante especial e superior em
J. Jaurés. Neste o mobilismo tem a forma duma Razio absoluta,
porque é 0 mobilismo divino —é Deus que se faz uma infinita
actividade de amor e por isso pde 0 mal para eternamente o ven-
cer. E Deus o supremo e o perfeito heréi.

Qual é entdo o verdadeiro sentido do cristianismo? £ a Liber-
dade. Esta fora do catolicismo e de todos os reformismos. Esti
actualmente na grande corrente bergsoniana do pensamento hu-
mano e estd em todas as obras de amor, que criem ou aumentem
os dominios do Espirito. A conservag¢do dum Reino Espiritual,
envolvendo e interiorizando o cosmos é o sentido original do cris-
tianismo. O bailarino Zaratustra saltava, por cima da Moral, para
o mar imenso e profundo da Vida. Muito bem. Somente o bailari-
no Zaratustra era ainda bovinamente burgués, imbecilmente es-
cravo do passado. Esperava o «Retour Eternel» 151. O pobre Zara-
tustra era um impotente — nio podia, ndo sabia e acabava por nao
querer criar.

Pois nos, herdeiros do verdadeiro cristianismo, temos o fré-
mito dionisfaco, ndo da primavera que volta, mas da vida que
nasce 2[6l e se expande gloriosa e exuberante pelo espaco, pelos
mundos, pela vastidao do cosmos. E essa expansdo da vida nova
¢ o Amor. O Amor césmico, o amor petfeito, sem egoismos nem

! Nietzsche é uma sensibilidade excepcional. Todas as dividas e tormentos
da época 0 movem em delirio. A sua filosofia é uma autoterapéutica. E, Ppor isso,
ocasional e genialmente insensata. Ele é roméntico e cldssico; pretendendo ser
irracionalista (ir além do bem e do mal...) ele é requintadamente intelectualista.
O super-homem padece do mais plebeu de todos os vicios — o do racionalismo.
Reduz 0 mundo ac atomismo (o mais gregdrio, velho e banal dos sistemas) e ele,
o desprezador, o altivo, o criador dos valores?!! aguarda a eterna repetigio da
mesma monotonia, alegre & forga de lotucura.

2 O passado nfo € desprezado, entra em novas sinteses. O irracionalismo é
a vida espiritual, que procura, resolvendo antinomias e contradigdes, caminhar
para maior harmonia e riqueza. O itelectualismo reduz o tempo a um eterno
presente, & inércia dos conceitos. O irracionalismo integra o mundo dos conceitos
no mobilismo concreto da vida. O problema do Infinito pde-se por inteiro a cada
ser {Jaures).
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exclusdes. O Reino espiritual existe na virtualidade do nosso po-
der criador. Ele existird na efectividade das nossas obras de ter-
nura e bondade. Natal? Natal continuo e permanente da vida nova
a sangrar dedicagdo, a estremecer de afectos! Novo ano? A Terra
em novas paragens do cosmos a aquecer e a iluminar o Universo
com as fulguragdes do novo homem, intérprete de Deus, fecunda-
dor da vida!

(A Aguin — Revista Quinzenal, Porto, ano 1, L* série, n.° 3, 1 de Ja-
neiro de 1911.)
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O Poeta

Eu era na Montanha. Cerrava-se pouco a pouco a boca do
homem e comegava 0 murmiirio do Siléncio. Em baixo, perto e ao
longe, uma névoa fina, casando-se com o fumo dos lares, envol-
via a terra em sonho e recolhimento. Na Montanha comecava o
coldéquio dos humildes. Junto a mim uma planta rasteira e anéni-
ma entregava ¢ coragao a0 vento misterioso do crepisculo. Estre-
mecia dum modo singular, inquietante.

A Montanha concentrava a sombra nos flancos. Eu olhava e
sentia correr em mim o tempo. Uma profunda tristeza, espessa, bem
material, me apertava o coragdo. Ao meu lado uma arvore; que eu
amo e, ha muito, conhego no sofrimento; pds-se a entornar sobre
mim pesadelos de sombra. E um vetho carvalho. Alto, contorcio-
nado, ergue os ramos convulsos na serenidade da Sombra.

As suas raizes sdo vagalhdes petrificados.

L4 em cima a vida é rude. H4 ventanias arrepiantes. Os seus
ramos subiram a alturas onde os ventos insofridos ululam.

Por isso aquela 4rvore penetrou a montanha, espalhou sobre
ela aquele cordame de raizes.

Procuro atinar com as falas do Siléncio. E é cada vez mais es-
pessa, mais negra e material a minha tristeza. Sinto coragdes na
sombra, diluidas ternuras, ignorantes amores que se buscam. E cada
vez, mais materialmente, dentro de mim, sinto correr o tempo.

E comego a compreender as falas do Siléncio. Tudo soluga,
porque tudo se fala no seio do Amor.

E na Eternidade que se tocam as criaturas mortais. Tudo o que
morre quer afirmar a imortalidade do seu amor. Esta pobre natu-
reza, que me cerca e eu beijo €, como eu, vitima do Tempo. E ago-
ra sinto correr 0 Tempo por sobre todos 0s amores e vejo o hori-
zonte coberto dos cadéveres de tantos sonhos, aspiragdes e afectos.
Esta anonima planta estremece inquieta, porque ao abrir dos 14-
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bios para erguer a palavra, ao rasgar do coragdo para espalhar o
Amor, responde a cegueira do Tempo, que apaga a palavra esbo-
cada, que dispersa o amor iniciado.

E ela clama no misterioso, solitdrio espago! Clama como um
protesto e como uma stiplica. E além, no despido aconchego da-
queles lares, eu vejo maos erguidas que imploram eternidade. Al-
guém dentro de mim responde a esses gritos de aflicdo, que pe-
dem socorro.

Esse alguém é o Poeta. Olhos incendiados, coragio em pura
chama de amor, ele caminha, soberbamente glorioso e triste. Ele,
sb ele, sabe extrair a eternidade ao instante. Ele vai dizer a todas
as cousas mortais que ha eminéncias, que dominam o Infinito.
E, no seu coragdo e por virtude do seu amor divino, as coisas
efémeras se volvem imortais.

A eterna presenca das grandes virtudes, das grandes doloro-
sas experiéncias, o Poeta a realiza.

Sofrimentos humanos, esperancas humanas, ansiedades hu-
manas o0 Poeta as torna permanentes na vida do homem. Os valo-
res morais ndo se perdem na humanidade, porque sempre o cora-
¢do do Poeta os recebe para os eternizar. Ndo se perdem no
Infinito? Ainda o Poeta os ergue as eminéncias sobranceiras, do-
minadoras de Deus. E ou a verdade ultima do Universo é um
sarcasmo, ou na efernidade plena coloca o Poeta todas as obras do
Amor.

Ser Poeta é eternizar o instante, é fazer da vida um continuo
deslumbramento, um permanente convivio com Deus. Deus om-
nipotente? Se a nossa razdo é uma mentira, pode Deus ser impo-
tente, incompleto.

Se ndo ¢ a nossa razdo um ludibrio, é Deus a plenitude infi-
nita. Mas sempre o Poeta é divino, porque nos exalta, nos eleva,
nos sublima. E ele o ponto de contacto da nossa pobre alma quo-
tidiana com a nossa efémera alma sublime.

E ¢é mdiscutivel a existéncia duma realidade espiritual para
além e por cima da humana realidade consuetudindria. Perfeita,
infinita? Mistério. Mas no mistério vivem as almas e, sem ele,
impossivel seria a existéncia. Ndo o mistério sombrio do Destino,
mas 0 claro mistério da inesgotabilidade do Amor.

E no mistério o Poeta canta, e, no mistério, se eleva luminosa
a sua fraterna oragdo de piedade e amor. O Mundo sem mistério
é absurdo; seria um todo acabado e perfeito, ndo seria 0 Mundo,
mas Deus. A objectivagdo completa seria o aniquilamento da alma,
a dispersdo absoluta.
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Na fluidez do mistério é o seio inesgotavel de amor, onde as
almas se alimentam; onde a virtude, o esforco, a perseveranga
mergulham raizes de sofrimento para erguerem as flores da fra-
ternidade e da candura.

Nesse oceano do Mistério o Poeta mergultha e, a sorrir ao Sol,
ele levanta nas evangélicas maos as pérolas da bondade oculta,
silenciosa e humilde.

Assim falou dentro de mim o Poeta.

A Noite vestira de sombra a natureza inteira. E no recolhi-
mento da Sombra, homens e coisas se abandonavam numa con-
fianca infantil. Desci vagarosamente a Montanha, sentindo que ia
medindo com beleza os momentos, que vagarosamente se enchiam
do meu coragdo. E jd ndo corria o tempo sobre as cousas; elas
dolorosamente iam tecendo o seu tempo, perdendo uma parte da
obra em tentativas e imperfeigdes. E, na cordilheira mais elevada
da minha alma eu via brilhar um sol eterno, de pura luz. Ao che-
gar a aldeia encontrei uma crianga esfarrapada e triste. Diluido em
amor, enternecimento, humildade e orgutho beijei loucamente essa
crianga,

Como eram transparentes, como eram brancos, os olhos da
Eternidade!!

(A Aguia — Revista Quinzenal, Porto, ano 1, 1.* série, n.° 4, 15 de Ja-
neiro de 1911.)
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«A Arte e a Medicina
Antero de Quental e Sousa Martins» —
Jaime Cortesdo — Coimbra — 1910

E esta a obra, que Jaime Cortesdo apresentou como tese de
formatura. O livro é um simpatico protesto do poeta contra as
agressdes que o sibio, permitindo-se generaliza¢Bes falsas, costu-
ma fazer ao que estd fora e além do seu seguro, quando bem
limitado, campo de accdo. E Sousa Martins a vitima do precon-
ceito cientifico, pretendendo medir Antero de Quental. Este € o
ponto particular onde incide a andlise do poeta. E Sousa Martins
é combatido pelas incoeréncias e contradi¢des da prépria doutri-
na. E mostrada a irreflexdo entusiastica de Sousa Martins, par-
tindo, de opinido absoluta, a procurar em todo o hipotético con-
dicionalismo da personalidade de Antero a confirmagao do seu
preconceito.

Os factos insignificantes sdo acrescidos na imaginagio de Sou-
sa Martins, dvida de tranquilizar a curiosidade especulativa e de
snobismo cientifico. Outros factos, que melhor caberiam em mais lar-
ga hipétese, sdo, ora apresentados como certos, garantindo a hi-
pétese; ora acreditados como certos, mercé da hipotese. Este o pro-
blema particular de Sousa Martins e de Antero. O problema geral
é mais complexo e 0 poeta indica-o nitidamente. O problema ge-
ral é uma questdo epistemoldgica. Se os sabios tivessem uma re-
gular cultura filos6fica ndo se permitiriam certa confianga infantil,
certa ingénua petuldncia.

Nio é nula a tradicional riqueza filoséfica, e, nela, encontra-
riam os sabios os motivos da sua heranga. Os fundadores da cién-
cia moderna foram igualmente os fundadores da filosofia e, $6 na
evolugdo correlativa das duas culturas, se pode enconfrar um
ponto de vista suficientemente amplo e critico.
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Todos os que procuram na biologia a explicagdo do gé-
nio aceitam consciente ou inconscientemente dois postulados —
0 do epifenomenismo da vida psiquica e o da inércia da mes-
ma vida.

O primeiro néo tem significado cientifico, visto que s6 cuida
a ciéncia de relagdes funcionais. E falso, porque a experiéncia
mostra que o tal epifenémeno actua, modifica e realiza.

A inércia psiquica pode ser apontada por leis estatisticas e
nisso se funda um certo estreito determinismo sociolégico. Mas
tais leis desprezam realidades, que se ndo oferecem ao ntimero,
mas que continuamente trabalham o futuro. Essa lei governa os
carneiros de Panurjio, mas o verdadeiro homem é-lhe superior,
fora do alcance.

De resto a tal degenerescéncia s6 serviria para lhe estudarmos
0 determinismo e levar o menino estiipido a0 médico especialista,
que O entregaria feito um Pascal, Hugo ou Newton.

E que a realidade é muito complexa e os valores muito relati-
vos; o ndo-valor fisioldgico pode ser o supremo valor estético ou
moral.

A andlise gnosiolégica do conhecimento cientifico levaria mais
longe, muito longe mesmo. Mostraria como ha, na opinido dos
grandes sdbios, uma certa refrac¢do da realidade através da ela-
boragéo cientifica. Mostraria como todo o intelectualismo sofre de
uma radical impoténcia para a realidade, etc., etc.

Pelo seu lado a prépria psicologia auténoma é incompetente.
Na minha frente tenho um livro rdpido e sdbrio sobre a crise da
psicologia experimental.

Néo é esta que estad em crise, s30 0s seus métodos. Mas nun-
ca ela desfibrard uma actividade de sintese, que sempre aparece
como dado irredutivel. E pondo ainda de parte a geral incompe-
téncia do intelectualismo, segundo uma nova, profunda e subtil
filosofia.

Quande a psicofisica nos fala da lei Fechner-Weber esquece a
impossibilidade de obter a sensagdo pura, por causa da tal activi-
dade de sintese, irredutivel, obstinada, persistente.

A figura de Antero pertence & Religifo, ndo 2 biologia.
Antero de Quental é o representativo da tragédia religiosa.
Nunca conseguiu vencer a desarmonia interior, achar o equi-

librio do ideal e do real. O valor e a realidade nunca se com-
patibilizaram em Antero. E isto porque nele cérebro e coracio
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eram igualmente dignos, igualmente exigentes e majestosos.
O Poeta procurava a face do Bem e o filésofo os olhos frios da
Verdade.

Dai catéstrofes interiores permanentes. Admiremos o filésofo,
amemos 0 Poeta e haja em nossos olhos lagrimas de piedade e
admiragdo por aquela alma tragica e sublime. Tragica porque foi
em incansdvel luta. Sublime porque sempre viveu no Infinito.

(A Aguin — Revista Quinzenal, Porto, ano 1, 1.* série, n.° 4, 15 de Ja-
neiro de 1911.)
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Guerra Junqueiro

Guerra Junqueiro é a mais alta expressdo das aspiracdes e
sofrimentos do povo portugués e, mais do que do povo portugués,
do Homem. Ele aparece a combater a mentira religiosa e a menti-
ra do amor e acaba a cantar e a rezar a verdade religiosa e 0 amor
perfeito, infinito.

Ele foi Moisés desta rocha de Horeb. Este gigante adormeci-
do, este Lazaro sonambulo foi acordado para a fraternidade pelo
verbo do Poeta, pelo relampago da Justica.

Nun’Alvares ressurgiu, e foi a desgraca imensa de todo um
povo, que gerou na alma do Poeta a palavra libertadora, de in-
cendiadas lagrimas. E a vossa prépria alma que agradeceis.
O Poeta ergue-se sobre as vossas cabecas, fulgurante e amoroso,
como se do peito vos acendera a mais pura sublimidade da vos-
sa ternura, a mais exuberante esperanca, a mais divina espi-
ritualidade. Ele é divino, porque é ponto de contacto da vossa
pobre alma quotidiana ou da vossa efémera alma sublime. Por
ele vos excedeis, porque vos fixa na Eternidade o infinito de amor
e de sonho, que vos aflorou no instante. De joelhos deve ser a
vossa alma, ndo diante da personalidade efémera do homem,
mas diante da eternidade do espirito que encarna. E ele foi na li-
nha recta para a suprema beleza, porque o direito caminhou para
o infinito amor. Comegou, j4 o disse, por combater a mentira do
amor e da religido. Combateu os valores humanos que encontrou
falsificados, e depois, de alma lavada e pura, sorriu na agonia,
na ansia de encontrar os valores humanos veridicos, isto é, 0s
valores humanos césmicos. A Velhice do Padre Eterno, A Morte de
D. Jodo e a Pdtria sdo o gesto de libertagdo preciso para os «Sim-
ples» viverem e amarem os homens, a vida, os mundos. A con-
tinuidade da obra de Junqueiro é flagrante e sublime, mas a
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mesquinhez do nosso meio intelectual ndo permitiu que Jun-
queiro fosse acompanhado na sua ascensdo gloriosa para Deus.

Ele eternizou a humildade religiosa dos simples, a enternecida
piedade da ldgrima e a fraternidade infinita, absoluta da vida, na
transparéncia, na intimidade plena da Luz. De joelhos os nossos
coracdes rezam na sinceridade, na candura, na nova verdade de
Deus readquirido. E assim §é; assim tem de ser. O Mistério & preciso
as nossas almas. A inteira objectivacdo da Vida seria a sua com-
pleta dispersiio. Com a poesia de novo somos religiosos, porque é
ela 0 equivalente emotivo da Religi&o.

(Semana Tirsense, Santo Tirso, ano 13.°, n.° 4, 22 de Janeiro de 1911.)
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A ressurreicdo

Um povo grande e valoroso perdera-se na Noite e, pior que a
planta, perdera o instinto da Luz. Comia o pao sem amor e ia
dessedentar a alma em fontes envenenadas e turvas. De quando
em quando rasgavam-se peitos, como o do sublime Danko, e co-
racbes a arder tentavam iluminar esse perdido povo. Debalde.
Estava cego. Andava errante, langando olhos vagabundos pelo
unido espago. Desencarnara.

Fugia-lhe a alma, envolvendo-se nas brumas do Oceano seu
irméo. E, nostdlgico olhava aquele corpo que tinha a sua forma,
que guardava as linhas do seu jeito. Uma coisa o prendia amda —
a dor da partida. Por isso ela volvia no nevoeiro, a encarnar, a
rasgar a Luz naqueles olhos cegos. E tentava levar aqueles olhos
para as formas perfeitas, onde encarnara para a Eternidade. Mas
os olhos alheados e tristes perdiam-se no nevoeiro e na dor. E a
dor ia subindo, e, subindo, ia concentrando a alma.

A morada da dor ia-se volvendo digna ermida daquela alma
errante. Mas 0s olhos moviam-se no deslumbramento das mara-
vilhas eternas.

Ignorava esse povo a sua Eternidade — os «Lusiadas». Com a
dor gerou um poeta e esse poeta enviado da Eternidade, soube
dar essa alma perdida aquele corpo parado e restituiu os «Lusfa-
das» aos seus olhos dvidos.

Desde entdo esse povo achara a sua estrela e em alvoradas
perturbantes ia exaltando o seu sonho.

Esse sonho era carne de her6is. Herdis vieram e combateram,
amaram e sofreram. Tinham de vencer porque a dor os criara.
E como poderia a treva lutar com a luz que conseguira erguer-se
e brilhar? Uma patria morta ndo pode gerar heréis. Uma pétria
que produz herdis ndo pode morrer. Hoje colhemos o bem que
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humildes obreiros conquistaram. A nossa alegria é a sua béngéo.
E, reconquistada a patria, espalhemos o amor. Sejamos grandes
pela generosidade, pela bondade e pelo trabalho.

Amemo-nos uns aos outros. Inundemos em luz e fraternidade
a nossa terra bendita. Ndo h4 almas opacas. Que a luz as penetre e
fecunde, e em todos os sorrisos havera candura, em todos os 1abios
cleméncia, alegria vitoriosa, simplicidade, toleréncia e carinho.

(A Pdtria Livre, Porto, nimero tnico, 28 de Janeiro de 1911; também
publicado in Almanague de O Primeire de Janeiro, 1921.)
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O infinito
Ao José Mendes Cabegadas Jrinior

O infinito matemético, & primeira vista simplesmente formal
e de conveng¢do, ndo tera rafzes na realidade e nio sera préximo
parente do infinito metafisico? Eis um problema interessante num
periodo em que os filésofos da matematica sdo uns pela conven-
¢do comoda ! (Poincaré), outros pelo absoluto logismo (Couturat).
Por outro lado, é a entrada triunfante da matematica na estrutura
das outras ciéncias, que lhes di a suficiéncia arrogante com que,
supondo-se exaustivas do real, negam a metafisica.

. o 2]
Procuremos o sentido da férmula o =

. ~ - . a
A considerag¢do, em si, dos dois termos do quebrado o nada

poderia dar. Com efeito: dividir uma quantidade por nada, nada
significa. Para que a esta expressio se encontre um sentido é pre-
ciso que, sendo # um ndmero, segja 0 um lirmite inatingido e ina-
tingfvel. Entdo o quebrado indica que o 2 vai sendo dividido por
quantidades indefinidamente decrescentes, dando quocientes in-

definidamente crescentes. Nao indica % =co a igualdade de duas

quantidades, mas a correlacdo necessdria, de dois factos 2 envolven-
do ja o infinito, pois nem doutra forma ele poderia aparecer.
Onde estava esse infinito? Na continuidade do denominador.

1 A teoria da convengio cdmoda é muito interessante, mas representa uma
primeira etapa em que o espirito ndc pode parar: é assaz empirica ainda.
2 Factos matematicos, da ordem do inteligivel.
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E onde essa continuidade? Serd acto de pensamento? Nao,
porque pensar é determinar. Serd a afirmagfo da actividade sinté-
tica do pensamento? N&o. Em primeiro lugar o continuo ¢ inesgo-
tével pelo ntmero. E o préprio nimero carece do tempo ou do
espaco, ou, fazendo a distingdo bergsoniana do tempo concreto e
do tempo espacializado, carece do espago.

A continuidade pertence, pois, ao espago, ou seja a intuicéo.
A omnipresenga do Ser é a garantia tinica da continuidade intui-
tiva. O real introduz-se pela continuidade (e assim introduz o Ser
de duas maneiras — pela actividade do espirito e pela resisténcia
da intuigio) na mais pobre e afastada das ciéncias.

A metafisica é invulneravel e nenhuma abstraccdo a consegue
arredar de todo. E nem doutro modo podia ser: os estados, os
actos, os modos sdo efeitos da actividade omnipresente da criagao.
A garantia do infinito matemético é, pois, o infinito real. Mas bem
insignificante seria esse infinito se o ndo conseguissemos penetrar
de moralidade. Entfo jd ndo seria o infinito, mas Deus.

Seguindo o caminho j& percorrido para achar a substéncia do
infinito matematico, deveriamos procurar na continuidade do fac-
to moral a existéncia da absoluta moralidade. Mas a quantidade
deu-nos o infinito, porque pertencia a intuigdo. E a moral um fac-
to da intuigdo? Nao. T um ser da Razdo? Nao. E diferente e, abran-
gendo intuicdo e Razdo, é uma afirmacio de ser. Kant distinguiu
muito bem entre a intui¢dio e a Razdo, mas retirando o noumeno
para fora da experiéncia cindiu esta e tornou aquele uma duplica-
¢io ineficaz. E na afirmagiio de ser que se enconfra a verdadeira uni-
dade da criacdo e do criado, da Razdo e da intui¢do, do fenémeno
e do noumeno.

A moral nio é um dado, mas uma aspiracdo da Razdo a do-
minar a intuicdo, do amor a penetrar as almas, da liberdade a
procurar liberdades. E um facto, ndo da forma dos outros factos
fenomenais, porque é a criagdo. E é um facto que aparece exce-
dendo-se e exaltando-se, que se afirma quebrando limites e for-
mulas. Este crescimento moral tem a sua razdo Gnica numa plena
finalidade moral do Universo, isto é, em Deus.

Com efeito: ou o facto moral é um epifenémeno ou um fend-
meno.

Qualquer teoria epifenomenista, faltando ao principio da ra-
zao suficiente, ndo faz sentido como explicagdo. E um curioso
apelo do absoluto determinismo ao milagre salvador.

O facto moral é uma afirmacgéo que carece de razéo suficien-
te. Esta pode ser procurada no mecanismo ou no finalismo da
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vida. O mecanismo tem contra si a possibilidade da inducdo
(Lachelier) e o recurso vergonhoso ao acaso.

O finalismo tem apenas conira si o grosseiro empirismo dos
que ddo realidade absoluta ao tempo ! e o receio cauteloso e justo
das explicages preguigosas. O mecanismo é absurdo e, na expli-
cagdo da moral, serve-se as escondidas do finalismo. A convergén-
cia das vantagens da selec¢do e a convergéncia de felizes atavis-
mos implicam um finalismo oculto mas eficaz. E o primeiro gesto
moral? E obra do acaso? Milagre.

Resultado de certos arranjos bio-fisico-quimicos? Que de fina-
lidade!!!

A finalidade (ndo o grosseiro empirismo duma causa temporal,
actuando antes de existir) e sé a finalidade explica o facto moral.

A finalidade ideal da perfeita beleza, do puro amor, imanente
e suspendendo da sua atrac¢io a harmonia dum universo aman-
te. Sim. 56 a finalidade perfeita ¢ a verdadeira finalidade. No sen-
tido moral s6 o infinito amor pode ser razio intrinseca da ascen-
sdo moral, porque s6 ele é o verdadeiro amor.

Aqui o limite é a negago.

E tanto que no préprio homem a moral é esfor¢o e nio acto,
aspiragdo e ndo quietude, excesso continuado do eu criador sobre
0 eu criado. Todo o universo é suspenso da palavra de Deus, que
¢ essa finalidade de amor que o ergue e sublima. Todo o universo
¢ confusido e treva, porque as almas se ignoram ainda, e raras
procuram o sentido da vida no esfor¢o moral.

Porto, 3 de Margo de 1911.

(Serdes — Magazine Mensal Ilustrado, Lisboa, 2.* série, vol. xim, n.° 73,
Julho de 1911.)

1 £ do tempo extensio que se trata,
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O caso do Liceu Rodrigues de Freitas

Uma carta do ilustre Professor Leonardo Coimbra

Amigo Severino,

Peco-lhe o favor da publicacdo da carta, que é um dever.

Fui a Viana com os estudantes do Liceu do Porto. Ja os jor-
nais vagamente falaram num escéndalo havido por causa de Hugo
de Noronha. Como nunca permiti que acusagbes vagas se facam
e envolvam, no seu vago, a reputagao de culpados e inocentes,
vou contar o0 que vi e sei. No domingo & noite, quando cheguei
ao teatro para fazer a minha prometida conferéncia, com lagrimas
de célera me apareceu o estudante Laurentino Coelho dizendo que
Hugo de Noronha tinha sido visto em flagrante imoralidade com
uma das estudantes excursionistas.

Essa infamia era tanto maior quanto ia abranger em possiveis
suspeitas as outras estudantes. Logo me comprometi a evitar que
tal acontecesse e para o dia seguinte ficou a resolugao do caso.

Na segunda-feira de manhi vieram os estudantes pedir-me
que néo retirasse para o Porto e ficasse na sua companhia. Fiquei
e fomos para o hotel, onde se hospedavam 0s rapazes.

Al se dirigiram eles com Hugo de Noronha, para um quarto.
Fizeram-lhe as mais terriveis acusagges.

A exaltagio dos rapazes ia crescendo e, na previsdo de coisas
muito graves, vieram alguns pedir-me para assistir a entrevista.
Fui e vi que Hugo de Noronha sucumbia diante da dignidade
ofendida dos estudantes. As duas estudantes Adelaide d’Oliveira
Coelho e Lucinda Dias, conhecedoras do que se passava, chora-
vam da dor da ofensiva colectiva e do receio que o0 anonimato per-
mitisse confusdes infamantes.
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Os estudantes cresciam de célera e eu pedi-lhes que me
entregassem a solugdo do caso. A lhes disse que, chegados ao
Porto, eu escreveria o relatério de todas as acusagdes por eles
feitas, e Hugo de Noronha delas faria a sua defesa, por escrito
também.

E o que vou fazer. Antecipo-me, porém, com esta carta, por-
que as noticias aparecidas nos jornais permitem confusdes, que
ndo quero tolerar. Os estudantes concordaram e, abandonando
Hugo de Noronha, todo o dia me acompanharam com todas as
senhoras excursionistas estranhas a academia e com as duas
académicas ja citadas, Adelaide Coelho e Lucinda Digs. E agora, que
os nomes destas duas senhoras ai ficam para que na sua virginal
pureza ndo caia a minima suspeita, permita-me v. duas palavras
comovidas. O homem portugués é brutal para com a mulher, que
considera, por via de regra, sujeito de prazer. O estudante tem, a
mais, a forte tendéncia dos instintos da imitagdo. Pois, meu ami-
go, nunca meus enternecidos olhos viram mais santa, mais frater-
na amizade. O carinho cheio de delicado respeito pela graga femi-
nina, a sinceridade dos seus desinteressados afectos sdo a mais alta
licdo que tenho visto de virtude e bondade.

Quando no fim do almogo lhes disse algumas palavras sobre
a sua simpatica atitude, quando lhes falei da beleza do amor puro,
do lar, do futuro, do carinho, da reciproca felicidade que se po-
dem dar dois leais coragdes, vi ldgrimas daquelas que eu chamo
uma inundagdo de alma. Ao meu lado um estudante respondia a
solicitude dos amigos: «Deixem-me. Cada um exprime-se como
pode».

Quanta bondade e beleza ndo encerra a juventude! Nao lhes
matem a idealidade sob os calhaus dos preconceitos de toda a
ordem, sociais e cientificos, e muita riqueza e alegria eles espalha-
rao sobre a nossa vida. Permita-me, meu amigo, que acabe agra-
decendo a todos os estudantes a altura a que me ergueram a cren-
¢a no futuro. Fui receber a Viana a maior alegria da minha vida.
Devo-lhes para sempre mais riqueza de emogdo e bondade em
todos os meus actos.

Seu
Leonardo Coimbra

(A Montanha — Diario Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 7, 8 de
Margo de 1911.)
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A separa¢io da Igreja e do Estado

A Religido tem para mim um alto e eterno destino. Unicamen-
te ndo pertence ja a Religido o dominio dogmatico das conscién-
cias. A Religido abrangeu a totalidade das actividades espirituais,
mas num periodo longinquo e vago. Foi a nebulosa mée do pen-
samento humano. Mas a nebulosa diferenciou-se, e formas de
pensamento, implicitas e envolvidas no mesmo tom de entusias-
mo emotivo, aparecem hoje diferenciadas, e quantas vezes desco-
nhecendo-se e entregando-se a reciprocos combates.

No momento em que uma férmula religiosa conseguia abran-
ger a complexidade indiferenciada do pensamento humano, era
essa férmula a um tempo a suprema regra de conduta e a supre-
ma sintese do conhecimento. Mas a evolugdo prépria do pensa-
mento, medindo na sua continua ac¢do a diferenca de ritmo das
actividades césmicas, e a diferenciagdo social levaram o pensamen-
to a modalidades miuiltiplas e dispersas.

A unidade mental s6 se consegue hoje pelo equilibrio de todas
essas formas de pensamento hierarquizadas pela reflexdo filosofi-
ca. O pensamento no primitivo élan dera ao mundo o seu ritmo
proprio, a experiéncia desvendou-lhe actividades diferentemente
ritmadas e tanto que no limite encontrou o inerte. O inerte foi
entdo a maravilha, a fecundidade cognitiva. A vontade, primeiro
modelo das coisas, vai sendo substifuida pela inteligéncia, melhor
simbolo do estitico, do inerte, do imutavel.

Assim, a ciéncia vai aparecendo, e requerendo para si uma
parte do dominio natural. Com a ciéncia vem a livre especulacéo,
a divida portanto; e o calor emotivo do pensamento prético vai
perdendo a impetuosidade irreflectida e sendo obrigado a apre-
sentar os seus direitos de existéncia. O equilibrio entre o racioci-
nio e a vontade, entre a liberdade e os seus instrumentos de ac-
¢do, é procurado por todos os filésofos. Vislumbrado mas nio
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apreendido, porque sempre o homem quer certezas absolutas e a
vida é acto de heroismo e auddcia. O homem moderno precisa
de uma educacfo integral para nao ficar vitima da cultura, en-
cerrando-se em cada modo particular de pensamento e preten-
dendo daf exaurir a realidade. Para além de todo o coordendvel
cientifico, filoséfico e artistico fica ainda o incoordenavel, diz um
excelente volume, ha pouce lido. Esse «incoordenavel» pertence,
quanto a mim, a arte. De entre os dominios da arte ressalta a
simboliza¢do dos mais altos ideais éticos, das dlfimas hipoteses
metafisicas. De forma que uma nova Religido poderia aparecer,
se aparecesse o génio capaz de fundir num simbolo 0 movimen-
to tumultuoso e opulento das sinteses éticas e especulativas. Mas
nunca essa Religido tomaria o aspecto dogmético, porque, envol-
vendo raciocinio filoséfico, envolvia o reconhecimento de que é
o simbolo ideal da liberdade, portanto do progresso criador, in-
finito e «heréico».

Até ai o homem culto encontrard a coeréncia de vida espiri-
tual na harmonia hierarquica de todos os equivalentes do primiti-
vo pensamento e na autonomia da vonfade moral. E o homem
rude? Esse deve ser desde ja atendido pela solicitude de uma
verdadeira instrucdo, e enquanto néo sentir a necessidade do in-
dividualismo religioso (e néo se veja contradicdo; s6 pode haver
sociedade universal com individuos reais) procurard o pdo espiri-
tual, onde lho fornegam, que bem sirva a sua fome. O seu padre,
escolhido pelo bem espiritual que pode dar, tera de ser bondoso e
superior, coragdo amigo na desgraga, conselheiro enternecido e
amoroso. Entretanto, e unido no mesmo ideal de amor e resgate
com o bom padre, o professor moderno ird langando ideal, bon-
dade, coragem moral e exaltadas virtudes.

Separar a igreja do estado é juridicamente uma obrigagéo,
moralmente obra de libertagdo e virtude para todos. Mas é preci-
S0 que o povo, ao sair da igreja romana (porque a separagdo vai
produzir o éxodo), saiba amar a imensa catedral verde da Natu-
reza, a abébada celeste onde os astros no seu giro de harmonia
simbolizam a aspiragdo da vida moral para a divina e fraternal
unidade.

Afonso Costa, continuando na sua louvavel obra de reforma
social, vai promulgar a lei da separagéo. Isto torna, mais que nun-
ca, precisa uma correlativa acgio sobre o ensino do pafs. B preci-
s0 levar ao povo, amorosamente, a luz do espirito e ndo as letras
do alfabeto. O problema néo estd em acabar com o analfabetismo.
Isso é facil; mas, s6 por si, inttil se ndo prejudicial.
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E preciso ensinar este povo a pensar, a trabalhar e a amar.
Que pode pensar ele o tem inostrado, salvando com o seu anal-
fabetismo a nossa derrocada intelectual. Amar! Que o digamos
todos nés que, com mais ou menos eficicia, o temos servido,
ajudando-o, e ajudando-nos com ele, na procura da verdade e da
justica!

Trabalhar! E ele que, abandonado da for¢a da ciéncia, vai ras-
gando as entranhas desta enamorada terra, dando-nos o pdo e o
vinho, que lhe devemos devolver em amor, pensamento, accdo.

Que o ensino seja posto em religiosas méos e, religiosamente,
0 NOSsO povo viverd a cavar e a cantar.

Para isso chamem-se todos os artistas desta admiravel terra
tdo prédiga de flores e de poetas. Eles, melhor que ninguém, irdo
encontrar a palavra de encanto, que acorde as almas para a Beleza.

De monte em monte desta Terra de Pi, a sua voz harmoniosa
ha-de cantar a vida fecunda, forte, gloriosa dos criadores. E cada
um serd, entdo, capaz de subir até Deus, e em cada alma correra
inesgotavel a fonte da religiosidade. Fora da érbita tracada pelos
outros povos e dentro da érbita da alma lusitana viveremos ainda
uma civilizagio nossa, com a alegria miirmura das nossas aguas,
com a mudez tragica das nossas serras, com a melancolia doce e,
em sorriso aberto, do nosso céu.

8 de Marco, Porto.

(A Montanha — Diario Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 34,
8 de Abril de 1911.)
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O preconceito cientifico

O cientismo é um hébito de espirito. Como habito, é inconsci-
ente e, por isso, dogmdtico.

Tendo de escrever sobre todos os preconceitos, nestas créni-
cas semanais comegadas hoje, devia iniciar-me por aquele que
mais fortemente domina os espiritos modernos.

O cientismo ndo € a ciéncia ou ciéncias, ¢ o método das cién-
cias inorgénicas, tomando posse da biologia e pretendendo a so-
ciologia.

Depois por auséncia de reflexdo filosofica estende-se sobre
todo o real e, constituido em metafisica inconsciente, da as dife-
rentes modalidades do intelectualismo — positivismo, materialis-
mo, mecanicismo, racionalismo, etc. Por outro lado, o cientismo
reflecte ¢ estado social moderno, de industrialismo e concorréncia,
de movimento dispersivo, de permanente exteriorizagdo. A men-
talidade medieval passou a formalizar a ciéncia aristotélica num
repouso estéril e esterilizante, a mentalidade moderna esgota-se
num esfor¢o permanente de intelectualizar o Ser.

Uma deu a escolastica verbalistica e oca, mas valiosa como
sistemnadtica do pensamento, a outra dd o pensamento moderno
sempre em desequilibrio com o irracionalismo do ser, sempre
acossado pela complexidade do concreto e tendo, para seu sosse-
go, de amputar a realidade sempre excedente e incomensuréavel.

Um déa o misticismo estéril, outro o objectivismo escravizador.

O pensamento medieval tinha os seus motivos no facto de os
olhos se terem voltado para dentro, desprezando o mundo dos
sentidos. O pensamento moderno resulta do facto de a fecundi-
dade do método cartesiano ter entontecido aqueles que recebiam
os seus resultados maravilhosos.

E preciso reduzir a ciéncia ao seu justo valor. Os criadores das
ciéneias nunca as generalizaram a metafisica, porque lhes conhe-

229



cem o valor relativo. Mas 0s que estudam a ciéncia e s6 a ciéncia,
feita por outros, tém a natural tendéncia, explicada pela lei da
inércia mental, de prolongar os seus hdbitos mentais, construindo
uma filosofia incritica e amesquinhadora.

Determinar o lugar da ciéncia na vida espiritual pertence ao
filésofo, que para isso tem a teoria do conhecimento aplicada a
todas as formas cientificas. E este trabalho é preciso, porque s6
por ele conseguiremos estabelecer a coeréncia e a unidade da vida
espiritual, absolutamente necessitadas pela lei da conservacio.

O pensamento humano nio caminha do erro para a verdade,
de forma que possa ir desprezando o passado. Caminha sempre
no trabalho de adaptar o mundo ao espirito e o espirito ao mun-
do. O passado néo € o erro, mas uma relativa verdade, que, pela
diferenciagdo mental, hoje pode encontrar outras verdades incom-
pativeis. O indiferenciado sincretismo primitivo ndo era o erro, o
discretismo actual ndo é a verdade absoluta. Aquele continha o
gérmen deste. O fildsofo tem de encontrar no presente todos os
equivalentes das verdades implicitas no pensamento primitivo.
O cientismo ¢ o desprezo da autonomia espiritual pela divinizagdo
da objectividade inerte. E uma forma de pensamento, que é preci-
so completar.

Ele é a parte especulativa técnica do pensamento inicial in-
diferenciado. Ele s6 estuda o inerte, e, quando olha a vida é sob
o ponto de vista do inerte. Acima deles e de todas as realidades
estd o pensamento especulativo puro ou filoséfico, determinan-
do as relagtes de verdade de todas as formas da actividade hu-
mana.

Assim (e em posteriores artigos o mostrarei) temos o pensa-
mento filoséfico, que abrange todo o ser espiritual na sua comple-
xidade plena e opulenta. E os equivalentes de todas as activida-
des espirituais s&o: equivalente técnico — a ciéncia; equivalente
especulativo — a filosofia; equivalente emotivo — a arte. A filoso-
fia, visto ter de abranger todo o real, ndo sera um intelectualismo
fossilizado, nem um pragmatismo empirico, mas o que chamo o
criacionismo — criagdo de conceitos cientificos e simbolos artisticos,
que, sem nunca esgotarem o real, sempre o organizam sob as mais
altas aspiragdes do espirito.

Porto, 9-3-11.

(A Montanha — Didrio Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 8, 9 de
Margo de 1911.)
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A reforma do ensino

Serei muito conciso para dar nesta crénica a esséncia do meu
pensamento. Em ulteriores artigos serdo desenvolvidas as diferen-
tes questbes neste envolvidas.

A Cultura: O pensamento primitivo e animista, interessado,
emotivo.

Pela diferenciagdo social e pela sua prépria evolugéo diferen-
ciou-se o pensamento primitivo em varios modos. A primitiva
unidade espiritual quebrou-se e o vago sincretismo original é hoje
substituido pela harmonia hierdrquica dos seus diferentes equiva-
lentes discretos. Todos esses equivalentes formam a heranga da
cultura humana. Educar é transmitir essa heranga. Transmitir ape-
nas parte dessa heranga ¢ um imbecil empobrecimento voluntério
e obra de ma pedagogia, pois, ndo dando a verdadeira unidade
espiritual, forma individualidades violentadas e, por isso, violen-
tas, egoistas, cerradas a tolerdncia.

A tolerdncia, base do amor, s6 pertence as individualidades
ricas, progressivas, de permanente indagacio e esforco.

Esses equivalentes sdo, como j& mostrdmos noutro trabalho, a
ciéncia, a arte, a moral e a filosofia. A educagio, querendo formar
o homem livre, tem de lhe dar a possibilidade de reflexdo pes-
soal. Para isso precisa ndo o esmagar sob uma erudigdo sem sen-
tido, nem o perder na luta dos diferentes modos do pensamento
humano, apenas incompatibilizados pelo desconhecimento do seu
lugar hierdrquico na cultura.

Educacdo fundamental — A educac@o ou instrucdo funda-
mental (neste ciclo as duas confundem-se) deve dar a cultura ao
homem. Compreenderd, pois, todos os modos da cultura. Tendo
por fim dar o homem ao homem, deve abranger todos os indivi-
duos. Apés os primeiros ensaios da escola da familia e da instru-
¢do primaria, ela tomara a crianga. A ciéncia serd representada
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pela cosmologia (astronomia, geologia, fisica e quimica, teorias
cosmolégicas, biologia, zoologia, botdnica, teorizagdo bioldgica),
psicologia e sociologia. Estas ciéncias ensinadas ndo na sua rique-
za de material, mas no seu formalismo tedrico.

A prética, usada como meio pedagdgico e ndo como fim. Ser-
vindo para dar as sensa¢fes que solicitarn os conceitos cientificos,
mas de forma que a actividade espiritual se v afirmando na obra
cientifica. Assim nunca esta servird para fecundar o imoral fata-
lismo moderno. A miisica e o canto, o desenho e a modelagem
irdo oferecendo alimento as aspira¢des estéticas.

A literatura vira coroar a obra estética, mas ensinada na sua
interioridade, no seu valor como actividade espiritual e ndo como
catdlogo de celebridades.

Depois viria a reflexdo filosofica sobre todas as ciéncias, so-
bre a arte e enfim sobre a vida, integrando no conjunto uma ética
e mostrando o caminho e o sentido dos sistemas filos6ficos.

Isto constituiria a instru¢do primadria e o primeiro ciclo liceal.
Depois viriam as diferenciagdes com intuitos técnicos ou de espe-
cializagdo em qualquer ramo da cultura. Nas escolas primarias, ao
lado desta instrugdo fundamental haveria o ensino técnico regional
(agricola, industrial, etc.).

Esta instrugdo fundamental usa a pratica como meio pedagé-
gico, mas o seu papel é teérico. E preciso combater o plebeismo
intelectual que quer substituir a méo ao cérebro, o animal ao ho-
mem. Esta instrugdo primaria seria em tudo equivalente ao pri-
meiro ciclo liceal. O segundo ciclo liceal teria bem mais ramos que
os actuais, destinados as profissdes e aos altos estudos. Todo este
ensino com o superior e técnico constituiria o organismo — Uni-
versidade. No ensino superior haveria as especializa¢ées corres-
pondentes a cada ramo da cultura. E em escolas especiais as pro-
fissdes cientificas.

Os professores: Os professores da instrugdo primdria funda-
mental e do primeiro ciclo liceal sairiam de um curso normal,
onde teriam a parte comum com os professores do 2.° ciclo.

Os de instrugdo primdria sairiam das escolas normais préprias.

Em proximos nimeros explicaremos os problemas implicitos
nestes planos.

16 de Margo.

(A Montarha — Didric Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 14, 16
de Margo de 1911.)
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Palavras dum desconhecido

A Francisco Ferrer

A Montanha subia vagarosamente em suave inclinagdo. Po-
mares, hortas e vinhedos bebiam, em siléncio, a riqueza da Mon-
tanha dadivosa. Em baixo, o mar espreguigava indolentemente o
monstruoso corpo. Um velho, de olhar perdido em alturas de so-
nho, dizia palavras eternas a um rapaz doente e penetrado dum
profundo 6dio pela Vida. Essas palavras ficaram-me nos ouvidos
e gravaram-se na Natureza. Fazem parte para sempre da beleza
das alvoradas e da melancolia prometedora dos creptsculos. Ain-
da sinto o movimento universal, que parando o meu coragéo,
suspendeu a Natureza a escutar.

E que o velho falava directamente o amor.

Nao havia simbolos, nem esfor¢o para erguer a alma. Como
duma fonte, corria a Verdade de entre as suas arrepiadas barbas.

Na sua fronte curvada havia uma coisa terrivel —a certeza.

Aquele homem parecia ter assistido a origem e conhecer o
segredo das coisas.

Tudo nele era certeza e comocdo. Era radioso e suave, mas ao
mesmo tempo duro e sereno.

Falava da morte e com que certeza conhecia a imortalidade!
Ndo era filésofo de escola. Reparei que nem uma s6 vez usou a
tecnologia filoséfica. Isso irritou-me e comecei por o achar arro-
gante.

Tinha a certeza da imortalidade, do amor, da justica, e ndo a
procurava com postulados da razdo pritica, ndo falava da veracidade
diving, da contingéncia do mundo, da causa primeira, etc. Mas a sua
voz era tdo serena e harmoniosa! A Natureza humilhada obede-
cia ao seu Verbo e era apenas o prolongamento das suas palavras.
Estendia os bragos na direc¢io do mar, e eu via as arvores dobra-
rem-se submissas, numa religiosa aquiescéncia.
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O seu Verbo deparava a Mentira, engrossava em torrente, e
era de ver o marulhar do Oceano e o esbracejar das arvores em
acordo e louvor. Fui dominado, e, a medida que me ia esquecen-
do da minha erudigdo filoséfica, ia crescendo em Verdade e em
Beleza, porque mais opulento e profundo ia correndo o rio da
bondade. Oh, que certeza a daquele olhar!

=

Falava assim:

«50u enjeitado. Apareci & beira duma estrada. Fui recolhido
por um pobre almocreve, que, levando-me para sua casa, acres-
centou mais uma boca a dezena de bocas, que em sua casa chora-
vam continuamente de fome.

O que foi a minha infincia?

Uma continua afli¢do. Afligia-me por mim, por meu pai, por
minha mie (uma lagrima humedeceu a sua serenissima fronte) e
por meus irméos. Sentia coisas incompreensiveis e que hoje
suponho divinas. Por vezes a fome fazia-me invejar o pdo, que
os outros ainda comiam. E depois chorava de raiva de mim
mesmo.

Ah! Mas quantas vezes eu sentia desejos de ser rico para en-
cher de pdo todas aquelas bocas! E quantas vezes eu sentia uma
volipia estranha pensando em morrer pela felicidade daqueles
miseros! Havia uma pequenita, mais nova que eu. Levava-a a
passear escarranchada nos ombros; e quantas vezes deixei de co-
mer 0 meu pao para lho dar!

Através dos nossos farrapos e dos nossos recolhidos peitos
perpassava um calor tdo intimo, tdo fraterno! Como era grande a
nossa afeicdo! Eu corria dias inteiros pelos campos, sem sentir o
peso daquele fragil corpo. As vezes pousava-a e, a olhar um para
o outro, escutdvamos o bater do coracdo, o murmiirio do cam-
po, a longinqua voz dos pastores. Cresciamos e crescia 0 nosso
amor.

Que confusdes e amuos! Lembro-me ainda de certo casta-
nheiro a quem confessei 0 meu amor e o alvorogo da minha
puberdade inquieta. Foi entdo que fui para o Brasil. Voltaria rico
e havia de encher aquela casa com o meu amor e com o meu
dinheiro. Voltei rico, mas o vento da desgraga tinha dispersado
aqueles famintos, matando uns, perdendo outros. Achei-me rico
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e 86. 56! O senhor sabe o que quer dizer esta palavra? Rico e
ignorante. A minha ignorancia afastava de mim os que me po-
diam ensinar a vida, a minha riqueza aproximava de mim os que
pretendiam, manchando a Vida, tornar-ma mais insuportavel e
sombria.

Tive tentacdes de viver como os outros, de me atordoar. Por-
que saiba que os homens se atiram ao luxo para se atordoarem.
Eles ndo sabem o que € a Vida, e isso custa. Pensar uma hora no
que somos e no que devemos ser, é tragico. Ndo pensar é bem
mais facil e coémodo, e para isso 0s prazeres comerciais estdo ao
alcance de todo o que possui dinheiro. Estive para comprar uma
mulher. O senhor sabe que é o sonho de certas perversas mamis.
Vender bem uma filha, que rico negécio! Ofereceram-me uma
menina bonita e prendada. Conversei com ela num baile. Ao prin-
cipio senti-me humilhado diante da facilidade daquela gente; de-
pois, sem disso ter uma clara consciéncia, comecei a ver, nessa
elegancia, despejo e desvergonha. Azoratou-me aquele bulicio
e ao chegar a casa o pensamento comegou a recolher-se e a
relembrar. E entdo obstinadamente se me fixou no espirito a mi-
nha infdncia e a minha triste companheira, levada por uma tuber-
culose segundo o médico, mas de fome quanto a mim. E entfo
fiquei mais terrivelmente s6! Tinha permanentes visGes. Uma vez
tive uma, que me empurrou para a loucura. O Mundo era um
buraco muito negro e hiimido. Pequenos farrapos de vapores cin-
zentos dangavam nesse soturno buraco. Fu olhava e tudo se des-
vanecia, ficando apenas o buraco sombrio e espectros himidos
sempre em vertiginosa fuga. E nesse nada ouvia o tiquetaque lu-
gubre dum relégio invisivel. Foi neste estado que encontrei um
livro que me chamou a Vida. Foram Os Miserdveis daquele, que
fol para mim o maior amigo depois do almocreve que me rece-
beu do Desprezo, de Vitor Hugo. Chorei, ri, praguejei, duvidei da
minha ressurrei¢do, ergui-me cambaleante e fui procurar os ho-
mens do Ideal. Ouvi muito discurso e li muito livro. Ndo encon-
trava o que queria. Ia ouvir um orador, de alma religiosamente
aberta para a Anunciagéo, e s6 palavras iguais em todos e sempre
traduzindo 6dios reciprocos. Mas a essa hora j4 uma semente di-
vina germinava na minha alma e, embora me faltasse a palavra,
eu sentia que tinha muito que ensinar.

Comecei a amar enternecidamente os fracos. As vezes ia es-
perar as criangas no caminho da escola e ficava a cismar e a cho-
rar sem saber porqué. E surdamente ia nascendo dentro de mim
a esperanca e a alegria, e eu, que conhecia sempre as mesmas
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pessoas, ja ndo me sentia so. A noite, com os olhos no céu, pensa-
va no meu passado e unia na minha meditagdo a lembranca dos
meus benfeitores com o pensamento de todos os desgragados.

Encontrei um rapaz, como o senhor pensativo e melancélico:
mas a sua melancolia chamava, irradiava esperanga e alegria. Ele
ndo acusava a Vida, fulminava os homens perdidos no mal e acre-
ditava no bem. Foi o meu terceiro amigo. Encheu-me a alma de
virtude. Funddmos esta escola, ao principio pequena e humilde,
hoje em dominic sobre esta regifio, amanhd abracando no seu
enternecido carinho a humanidade inteira.

De pé nesta Montanha, que representa a minha ascensio na
Vida, digo-lhe que ha Deus e que somos imortais pelo amor e pela
virtude. Veja esta obra, que € a minha vida. Tudo o que nela hou-
ve de sombrio desapareceu. O que nela ha de luminoso e puro
permanecerd. Amanha hei-de morrer. As minhas obras de amor
ficam, e a béngdo de muitas almas pelo meu esforgo libertadas
eternizara a minha memoéria. Quanto ao resto do meu ser, creio
que desaparecera; ndo me interessa, é-me quase estranho.

Mas uma coisa me perturba ainda. E este amor insatisfeito que
me leva cheio de misericérdia e tristeza para todas as coisas do
Universo.

Pelo amor, imortal serei entre os homens; e ha-de ser inuitil e
insensato este infinito Amor que me anima? N&o o creio; e é, por
este novo amor, que me julgo imortal no Infinito.

O que se mostrou eficaz na terra ha-se ser impotente no Uni-
verso? Ndo pode haver duas leis. E a do Amor é absoluta; por
isso creio ainda na vida futura. O Amor é inesgotdvel e a minha
vida é hoje puro amor.

Quanto ao seu pessimismo: dir-lhe-ei que ame, e a vida ha-de
sorrir-lhe e abengoéd-lo. O pessimismo é uma ingratiddo».

Eis as palavras que a minha memoria pode reproduzir. O Sol
escondia o seu rosto ensanguentado nos longes do mar, e o vento
do crepisculo anunciava a ora¢do dos humildes. Desci para a
Civilizacdo a recordar...!

E a essa recordagdo vou buscar coragem para ndo renegar o
dever! Nessa recordagdo vou buscar o sentido dos meus beijos e
da minha arte.

(A Aguia — Revista Quinzenal Tlustrada de Literatura e Critica, Por-
to, ano I, 1.2 série, n.° 8, 1 de Abxil de 1911.)
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O padre e a educacio

Toda a obra de educacdo depende da concepgio filoséfica e
do cardcter do educador. O padre filosoficamente é um pessimis-
ta ilusionista, portanto um inimigo da Vida. Entregar a educacio
ao padre é envenenar propositadamente a vida, diminui-la e
entristecé-la. Se o padre é um padre sincero, € inimigo do mundo,
que € apenas obra do diabo para o tentar a pecar contra Deus. Se
ndo é sincero, é o seu sistema filoséfico — o mimetismo. A sua
educagdo serd ou pura obra exterior e indiferente, ou obra de sis-
temdtica hipocrisia.

Bem sei que a Vida é mais complexa que a l6gica e padres
haver4 que moralmente escapem ao meu dilema. Um padre pode
compreender que a tradigio lhe dd um imenso valor social, que
ele aproveitard, encaminhando para o futuro as gera¢des, reconhe-
cendo o erro e o perigo da ortodoxia e sabendo através do simbo-
lo procurar a verdade, enriquecida das novas conquistas da expe-
riéncia humana. Mas estas sdo excepgdes e bem raras, e para
excepcdes ndo se legisla. Essas impdem-se.

Afastemos agora o padre velhaco, porque esse nem sequer
pode dar uma educagdo sistematica. Sendo hipdcrita, norteado
pelo critério do oportunismo, ele fara dos discipulos meios de
dominio e nada mais. Af estdo os jesuitas a demonstra-lo.

Resta o padre sincero. Esse oferece dois graves defeitos —é
pessimista e ¢ um homem incompleto. Este mundo é uma md ilusdo
e, por isso, a educagdo deve ser preparatdria para o outro mundo.
Assim se perde o educando numa egoista absorgao em Deus.

E Deus, que s6 pode ser o principio do progresso moral, tor-
na-se o principio do mais desolador egoismo. Este mundo olhado
como ilusério € a consagragdo da mais covarde indiferenga peran-
te todas as tiranias e infAimias, do mais mirrado desprezo perante
todos os sofrimentos, do abandono do individuo a todas as vio-
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léncias sociais e exteriores. Assim se perde Deus, que é a finalida-
de ideal do Universo revelada na consciéncia humana pela conti-
nuidade da sua vida moral. O seu templo néo se ergue no alto da
serra de cara para o Oriente, esperando o Sol. O seu templo é a
propria serra, a propria terra pejada de ideal, o préprio Sol
deslumbrador e amigo. Quando a tarde se erguem da planicie,
subindo os flancos da montanha, os murmdrios das ervas inquie-
tas é em Deus que a nossa alma 4vida os recebe e interpreta. Deus
é a omnipresenca moral, é, por isso, a eterna alegria do bem.

O padre ilusionista lembra-me um alquimista, que tivesse en-
louquecido na procura de Deus, precipitado nas suas retortas. Ele
caminha no Infinito em procura de Deus; mas, comno ha-de aché-
-lo, se ele vive no Infinito e em Deus, e comega por tentar colocar-
-se fora da vida iluséria e fiitil. Quem quereria entregar, ao alqui-
mista demente, um filho para educar?

O padre € um homem incompleto e duplamente incompleto.
Porque perdeu a autonomia da razdo e da vontade, e porque per-
deu a alegria do amor fecundo e abengoado. Que quem odeia a
Vida se recuse a transmiti-la é 16gico; mas, no nosso caso, é mais
um passo, ou antes é a queda, no abismo do nada. O que filoso-
ficamente se pensa pode ficar longe do niicleo da personalidade,
e nisto estd toda a questdo educativa.

O padre poderia, pois, sem cair na hipocrisia, ser incons-
cientemente amigo da Vida. Note-se que neste caso ele seria ain-
da um péssimo educador, pois seria de uma duplicidade aniqui-
ladora.

Néo pode o padre conhecer concretamente, vivendo-o, o sua-
vissimo sentimento da paternidade. Nao pode, pois, por caracter,
amar as criangas, a sua exuberancia de vida, a sua iinpetuosida-
de, o seu ardor.

Nao se diga que isto nao influi.

Perguntarei somente, ao leitor que tenha filhos, se com o nas-
cimento dos seus filhos se lhe ndo rasgaram novos horizontes de
ternura e piedade. Em tudo isto supus o padre obedecendo a re-
gulamentos laicos e limitando-se a fazer o mnal, que a sua simples
presenga cria. Mas isso é um caso irrealizavel, o padre ha-de ser-
vir 0s seus interesses, torcende um pouco tudo o que lhe for con-
trario.

Tudo isto é incisivo, légico, terminante.

E é facil a sua comprovagao histdrica.

Os clérigos tiveram exclusivo do ensino medieval e bem mos-
traram a eficdcia dos males, que citei. O seu pessitmismo ilusionista
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levou Sdo Jerénimo, a par de invengdes de valor, a proibir o ba-
nho das raparigas por causa das tentagfes...

De todas as congrega¢des ensinantes nemn a dos jansenistas
(por tantos motivos adrnirdvel) escapou a censura de levar as al-
mas o 6dio pela vida. Todas as outras tinham por fito a humilha-
¢do da came, indo até barbaros espancamentos nesse fim. Os ir-
maos das escolas cristds adoptavam o chicote devendo o aluno vir
colocar-se nu e a jeito.

Evocando as minhas recordagdes pessoais, direi que, num
colégio onde estive, quase todos os padres eram ostensivamente
ferozes e sddicos e, no meio da barbaria geral, era notéria a relafi-
va brandura dos leigos. Isto s serve para mostrar a influéncia
particular da profissdo padre no caracter do educador.

Mas acima de tudo estd a demonstragdo da sua impossibilidade
filosofica de educador. Neste sentido, devem ser orientados os
homens do mando. Na observagio e teorizagdao dos factos se deve
procurar o sentido das reformas e ndo em ocos verbalisinos de
democracia estudada de cor.

(A Montanha — Diario Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 3§,
14 de Abril de 1911.)
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Um aspecto da Lei da Separacdo

Num trabalho de 1910, interpretando o cristianismo, reduzia-
mos 0 dominio religioso & ac¢do do Irracional *.

Objectivamente, a religiosidade afirma-se pelo irracional, sub-
jectivamente pela liberdade.

Todo o conhecimento é um sistema mais ou menos coerente
de conceitos mais ou menos abstractos. A realidade é medida por
conceitos, cuja estabilidade é tanto maior quanto mais a realida-
de, que procuram medir, satisfaz ao postulado da inércia. Este
postulado, que tomado em absoluto impediria a evolug3o, é na
esséncia o postulado da absoluta inteligibilidade.

Inteligibilidade e inércia sdo termos correlativos, as duas fa-
ces objectiva e subjectiva da realidade. Isto concorda duma ma-
neira singular com a teoria bergsoniana da matéria.

O absolutamente inteligivel seria um sistema conceptual per-
feito, representando uma realidade absolutamente inerte.

Determinismo e inércia.

Os seres evolutivos afirmam a mobilidade e escapam a medi-
da por qualquer realidade de igual ritmo evolutivo.

Serdo medidos, apenas, por seres de mais largo ritmo. A dife-
renga de ritmo ou de actividade é a causa do dominio e conheci-
mento de certos seres sobre outros.

A inércia é, pois, uma relativa actividade. Para um homem
isolado a sociedade apresenta certos aspectos de inércia porque a
sua consciéncia, prenhe de invengdo e futuro, avanga sobre o rit-
mo da evolugdo social, carregada de passado e tradi¢do. O conhe-

* Um livio posteriormente aparecido (resumo de conferéncias feitas por um
ilustre professor, j4 falecido) concorda aproximadamente. O Irracional chama-se
af o Incoordenavel.
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cimento requer, e demonstra por isso mesmo, uma sociedade de
actividades. A ciéncia revela os modos realizados dessa actividade.
A arte, modo complementar da ciéncia, procura interpretar essas
actividades.

O postulado da ciéncia é a universal inércia, o da arte o uni-
versal psiquismo.

A arte é reveladora do irracional, por isso fecundadora da li-
berdade. A contemplagZo estética d4 uma nova e diferente tranqui-
lidade — a certeza do absoluto.

A esse absoluto, o irracional (na esfera da acgio-liberdade),
corresponde o sentimento religioso, tantas vezes aliado ao senti-
mento estético. Pode o homem, conhecendo pela reflexéo filosofi-
ca a existéncia do Irracional, conquistar a nova unidade interior
necesséria a um novo movimento de expansdo espiritual, com a
simples organiza¢do hierdrquica de todos os modos da cultura?
O Irracional escolherd um simbolo concreto, que fale, através da
sua sublimidade, todo o mistério, toda a beleza e toda a ansieda-
de da criagdo? Eis um problema, agora, que o torpor secular do
espirito adormecido na letra vai ser abalado por heréicas rajadas
de espiritualidade.

A alma portuguesa encontrara a forma do seu sonho? O sen-
tido primitivo do cristianismo n&o sair4, em erupgio, da profun-
didade da nossa avidez de ideal? O nosso carécter poderd permi-
tir-nos a valorizagdo duma vida exuberante sem simbolismo
especial? Os nossos poetas serdo os nossos futuros teélogos? Pro-
blema profundo e interessante num periodo em que por virtude
da competéncia livre das religides entre si e com a religiosidade a
nossa vida espiritual se vai exaltar, erguer e criar novas riquezas.

(A Montanha — Didrio Republicano da Tarde, Porto, ano I, n.° 51,
29 de Abril de 1911.)
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A reforma do ensino secundario

4 meses, publicimos neste jornal o esbogo de uma organi-
zagdo de todo o ensino. Af dissemos que uma organizagio de
ensino s6 deixard o empirismo quando for o coroldrio de uma
teoria da cultura humana.

Em trabalho anterior tinhamos proposto uma teoria da cul-
tura.

O pensamento emotivo, imediatamente pratico, animista é o
pensamento inicial — pensamento nebulosa. Este diferenciou-se
com os correlativos progressos psicolégico e social.

O pensamento sincrético inicial estd hoje diferenciado nos se-
guintes equivalentes discretos.

Especulativo pratico mediatamente, é claro — a ciéncia.

Equivalente emotivo — a arte.

Especulativo puro, sintese integral —a filosofia.

Posta esta teoria da cultura, toda a educagdo tem de alicergar-
-se nela.

Uma educagdo fundamental (priméria superior, primeiro
ciclo liceal, como quiserem) tem de ser aquela que dé ao indi-
viduo conhecimento e posse da actividade cientifica, artistica e fi-
loséfica.

Sobre esta base comum vem assentar toda a organizagdo do
ensino. As especialidades teéricas dao, no segundo ciclo liceal e
nas escolas especiais, as diferentes diferenciagdes.

A tecnologia vai para escolas especiais de diferentes graus,
conforme o grau da sua dignidade tedrica.

Dignidade teérica, pois em nada o homem é meramente pra-
tico, e dificilmente o é o burro.

Todos 0s nossos hipotéticos leitores, que pudessem perceber o
que entdo escrevemos, devem lembrar-se deste simples e sintético
projecto. Adiante. Sendo verdadeira a referida diferenciagao do
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pensamento primitivo em seus discretos equivalentes, acontece
que, no momento actual de transi¢do, existe a tentativa de cada
forma ao dominio exclusivo.

Ha sébios que desprezam a filosofia e a arte, hd artistas que
desprezam a ciéncia, etc.

Por isto e pela contingéncia de o ensino portugués ter despre-
zado a prética como imprescindivel processo pedagégico, ha em
Portugal uma forte corrente de empirismo, berrandoe pela prética.
A nossa md situa¢do econdmica, industrial etc. serve-lhes ainda
de pretexto para, dizendo asneiras, barafustarem pela educa¢io
prética. Muito bem, meus ilustres estapidos. Somente a teoria é a
forga da prética. A nobreza tedrica mede a forga do espirito e o
alcance da acgfio. Ha apenas um pequeno engano, confundindo os
processos pedagogicos e os fins da educagéo.

Mas vamos ao assunto. Foram enviados aos liceus dois pro-
jectos de reforma do ensino secundério para os professores darem
parecer de preferéncia. Um ¢é pritico, no sentido que acima fica
explicado. Quer o ensino das ciéncias comerciais (?11).

Outro € teérico, tem nobreza e elevagio. No primeiro, predo-
mina o figurino francés, de mistura com a asneira nacional. No
segundo hd o conhecimento do ensino alem#o, de mistura com
senso e respeito pela parte espiritual do homem. O primeiro chei-
ra a burocrata ignorante.

O segundo a pensador consciencioso. Francamente nos pare-
ce ver neste a presenga do Sr. Adolfo Coelho.

Os professores dos liceus vao votar. E como vai ser essa vota-
cao? Filha de varias contingentes circunstincias. Os professores
aferrados & educacéo cldssica votariam certamente o segundo, por
preconceitos a maior parte. Os professores de ciéncias votariam
pelo primeiro, que € o pratico. Mas outras consideragdes vém com-
plicar. O projecto, que s6 devia trazer as bases filoséficas, traz ja
distribuigdo de horas, que pertence a pedagogia. Assim vai-se
complicar a votagao, votando por um, por causa da parte peda-
gogica, os que votariam pelo outro pela parte filoséfica. E tudo
isto, porque o acto da direcgio-geral, mandando agora os projec-
tos, é despropositado. Antes do projecto elaborado é que profes-
sores, alunos e homens de letras deveriam ser convidados a for-
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necerem material de construgao. Estatisticas, inquéritos etc., cons-
tituiriam esse material.

Depois, uma comissdo de homens competentes, José de Ma-
galhdes, Adolfo Coelho e..., e é dificil citar mais, elaboraria sobre
esse material, sistematizando-o sob a acgiio da sua reflexdo filos6-
fica, a organizacdo definitiva.

Nada disto se fez.

E ndo se fez porque ndo acabou o vicio desta terra de douto-
res (com a Republica multiplicam-se} de amar a plumagem visto-
sa do pavdo. Que todos os professores do liceu compreendam
neste momento a sua altissima missdo espiritual e se ndo facam,
votando o projecto burocrdtico, os defensores deste chato plebeismo
intelectual, que encerra o cérebro do homem no ambiente duma
oficina.

(A Montanha — Didrio Republicano da Tarde, Porto, anc 1, n.° 66,
17 de Maip de 1911.)
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A simpatia social

De ha muito a crise portuguesa vem sendo encarada por va-
rios aspectos, dizendo uns que nos falta caracter, outros que nos
faltam ideias. De ambas as cousas carecemos e muito, mas nio é
esse 0 maior mal. Ndo estamos nem moral nem intelectualmente
arruinados. Ainda hd nobreza heréica e austeridade disciplinada.
Aparecem ainda homens, que se atrevem a contrariar o meio, nio
por obstinagdo snobista, mas por lealdade de consciéncia. Ainda
hd exemplares de sélidas virtudes burguesas, afirmando o abso-
luto da honra de encontro ao cepticismo dominante. O que nos
falta € a reflexdo sobre uma simples parébola, que todos aprende-
mos em criangas. A do feixe de vimes que resiste ao esforco, que
o parte, tomando-os um por um.

Muito deviamos meditar no seu simples e profundo ensma-
mento.

As sociedades modernas exigem todas uma grande quantida-
de de confianga de todas as espécies. A todos os momentos con-
fiamos a nossa vida a probidade técnica de milhares de criaturas.
Subjacente a todas as formas de confianga, esta a confianca moral,
unica garantia de todas as outras, pois que ¢é a garantia da pré-
pria lei, sua sentinela social. E essa confian¢a moral que nos falta.
No6s somos hostis e impertinentes. Com que prazer nio desfaze-
mos uma reputagdo, brincando e fazendo o flirt do espirito!

Um homem integro aflige-nos, é uma acusagdo viva. E preci-
s0 que tenha um calcanhar de Aquiles.

E ele aparecerd a oferecer-nos a sua vulnerabilidade humana.
Este sabe muito, mas perde-se em estéril erudigdo, aquele é ho-
nesto, mas é-o por estupidez, etc.

Né&o quer isto dizer que se deva fugir aos dissabores, que sem-
pre levanta a discussdo de ideias e dos seus representantes. Mas
essa discussio pode fazer-se com simpatia, enriquecendo-se mu-
tuamente os adversdrios com a relativa verdade das suas opinides.
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E ndo é isso que se faz em Portugal.

Damo-nos por falidos a todo o momento, obedecendo nessa
afirmagdo a solicitages da nossa covardia ou da nossa vaidade.

Quando dizemos nada haver de bom em Portugal, dizemo-lo
com raiva, mostrando bem que é o medo que fala. Receamos a
nossa pobreza, por isso fazemos alarde dela para o afugentar.
E um desafio a que nos desmintam, como quando apostamos con-
tra a nossa propria opinido e desejo. Parece-nos que assim solici-
tamos o acontecimento desejado.

Noutros casos dizemos mal de tudo para justificagdo da nos-
sa insignificincia. Tomamos muitas vezes a caricatura, que é um
simples processo de pedagogia social, como fotografia. E assim
acabamos por tornar monstruoso ¢ que s6 oferece certo desaire.
Queremos corrigir um lado duma personalidade e aumentamo-lo
a ponto de se tornar para nés toda a personalidade.

E esta falta de simpatia, que, originando a desconfianga so-
cial, nos enfraquece e amesquinha. E assim nos vamos apoucando
e tornando o meio imprdprio para a florescéncia dos homens su-
periores, condensadores de simpatia social.

Isto acontece com os representantes da cultura intelectual, isto
acontece com as relagdes de familia, isto acontece com as relagdes
profissionais, isto acontece em todas as relagoes sociais. E no entanto
de alguma nos podemos orgulhar e declarar prédigos. Nés temos
actualmente uma poesia superior e verdadeira, sem maneiras, sincera,
lusitana, voz dos nossos peitos a cantar as aspiragdes universais. Nos
temos pensadores honestos e sérios que tém raizes na realidade, e,
sem retdrica, trabalham e afirmam. E no entanto diz-se todos os dias
que é tremenda a crise da nossa literatura. Falta-nos, é certo, uma
cultura cientifica; mas dessa mesma temos alguns representantes. Em
tudo a desconfianga medeia. O operariado portugués desconfia de
todos os que ndo aceitern dogmaticamente os seus sistemas dema-
siadamente rigidos e absolutistas para abrangerem a verdade.

A burguesia portuguesa é sempre disposta a interpretar 0s
movimentos operdrios a sabor do alvorogo desinquietante, que
eles lhe langam no espirito. Dai correntes de hostilidade, incapa-
zes de conjugagdo. A tolerdncia, filha daquele esprit de finesse que
Pascal afirmou ser preciso para o conhecimento do real, é-nos
desconhecida. F costume chamar-se-lhe transigéncia.

Muito precisavam os nossos olhos de fugir aquela estranha
cegueira dos seres humanos de que nos fala W. James.

A vida é complexa e dificil, o homem das verdades absolutas
é um magarefe e ndo um pensador. Quer isto dizer fraqueza? Néo.
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Somos tolerantes, quer dizer, ndo somos petrificadas mtimias, mas
seres de carne e sofrimentos, que amamos a Vida e a queremos
engrandecer. Seremos, por isso, {ransigentes?

Nio. Um s6 absoluto admitimos — o da sinceridade. E com
simpatia que imos para os outros, de coragio comovido e espirito
ansioso; mas ndo nos prostituimos a mentira. Para a Verdade se-
guiremos com todos que nos acompanhem.

Para a Mentira ninguém acompanharemos. E mentira é pre-
gar o amor e semear o 0dio, ir para Deus com o auxilio do diabo.
Devemos unificar a nossa vida social pela confianca esclarecida.

Naturalmente confiantes, saberemos compreender os homens
e distinguir entre a falta que diminui e a falta que infama. Nio
sera mirrada a nossa alma por um cepticismo janota, que sé re-
presenta a nossa falta de ideal, reflectida e estendida aos outros.

(A Montanha -— Didrio Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 74,
26 de Maio de 1911.)
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Nova monadologia

Fragmento inédito

O Universo é uma sociedade de consciéncias que se buscam e
se ignoram. Os seres hierarquizam-se desde 0 inerte ac homem.
Os seres mais humildes, apenas saidos do nada ou do inerte puro,
completamente exteriorizados, esgotam-se em reacgbes newtonia-
nas. Com a vida aparecem seres mais ricos: a0 mesmo tempo que
respondem newtonianamente, que sao presentes no mundo mecé-
nico, possuem um excedente de energia nédo actualizada, portanto
livre. O vegetal ao mesmo tempo que responde as acgdes grafi-
cas, ergue-se, assimila, resolve o problema da vida, reproduz-se.
A certeza dum excedente de energia permite-lhes falar da sensibi-
lidade das plantas.

Energia provavelmente gasta logo na adaptagdo, néo reflectida
portanto... O animal possui maior excedente de energia livre, por
isso dispde de mais Espago e de mais Tempo.

O homem resume toda a escala. Quase pode limitar-se a reac-
¢bes newtonianas, muitos se limitam a adaptagdo bioldgica, ou-
tros movem nos seus pensamentos o Infinito. Por isso, se, quando
chamamos penedo a um homem estiipido, exageramos; quando
lhe chamamos burre fazemos nio uma metdfora, mas uma exacta
afirmacéo.

Se 0 homem n#o sentisse, contempordnea com a energia actua-
lizada nas reac¢bes newtonianas e na adaptagdo bioldgica, um
excedente de energia livre, nunca teria criado a palavra alma, nem
pensado na liberdade e em Deus. Mesmo os seres inorgénicos se
nao actualizam em absoluta reacgao newtoniana, os ferros-niqueis
de Guillaume apresentam um exemplo frisante. De modo que a
inércia é um conceito limite. Os seres diferem em alma ou liber-
dade. Os menos livres sdo inertes em relagdo aos mais livres.
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Assim todos os seres tém uma face inerte (a olhada pelos de mais
liberdade) e uma face livre a que os constitui, que os torna pre-
sentes e actuantes no Universo. Por isso a ciéncia é universal, pois
abrange todos os seres pela face inerte. Por isso a poesia é univer-
sal e mais intima, porque abrange todos os seres, falando-os por
intuigdo simpatica. Os seres sdo desdobrados no espaco e no tem-
po. Os mais exteriores, morando em si, mesmo, nio dispem nem
do Espaco, nem do Tempo.

Os seres vivos dispdem do Espago na medida em que exce-
dem a reacgio newtoniana. Os primeiros viverfo no absoluto pre-
sente (se a inércia fosse perfeita), os segundos tém passado e vis-
lumbram o futuro. O homem vive no presente pelo seu COrpo, No
passado pelas obras do espirito, no futuro pela liberdade do espi-
rito, excedente das reacgdes. Dispde do Espago pela inteligéncia,
prolongamento do seu corpo, na medida da sua amplitude de
excedente de reacgdes. E limitado no tempo e no espago pela ac-
¢ao dos outros seres, que o obrigam ao gosto das respostas.

Deus ndo reage, somente actua. Deus é a tinica actividade a
que o Mundo ndo faz obstaculo.

Porto, 5.° més de 1911.

(Inicio — Revista de Arte, Literatura e Critica, Lisboa, ano I, n.° 3,
Margo de 1915.)

249



Por Camoes

Uma conferéncia de Leonardo Coimbra

Sibado passado no Liceu Rodrigues de Freitas fez o talentoso
professor Leonardo Coimbra uma brilhantissima conferéncia, que
publicamos na integra:

Meus Senhores:

A confiada inocéncia do pensamento helénico criou um mun-
do de pura e harmoniosa beleza. O mundo transparente e leve
penetra-se de pensamento.

O pensamento ingénuo e atrevido embebera-se de cosmicas
harmonias.

Equilibrio perfeito entre o0 homem e 0 mundo. Apenas recor-
dacbes longinquas de antigas cosmogonias bdrbaras de Caos e
Sombras.

F que o pensamento, saido do primitivo animismo, tomado
de audécia, correra 4gil e prodigioso & conquista do Universo.

E conquistara-o. O inteligivel é a realidade. Sombras, dividas
e penumbras ndo existem sob o sol da Grécia.

E tanto que, com Parménides e Zendo, o puro inteligivel é
oposto ao mundo dos sentidos. O Ser & uno e o movimento ilusé-
rio por ilégico. Mas a filosofia dos Eleatas é um incidente natural
do pensamento helénico. E ela, que levanta o problema do Uno e
do Miiltiplo, nem por isso consegue o desvairamento e a angls-
tia. Estava reservado aos modernos sobre essa pungente questao,
em termos criados pelo cristianismo, alicercar a verdadeira tragé-
dia — a Shakespeariana.

Um pensador isolado e terrivel aparece no meio de todos es-
tes contemplativos sublimes.
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E Heraclito. Nesse oceano de sereias que é a antiga Grécia,
Heraclito é o turbilhdo, o aforamento do Irracional. Todo aquele
oceano arfa num ritmo geométrico e igual, somente aquele Hera-
clito lembra o trabalho oculto mas continuo da vida interior, cria-
dora e fecundante. De resto 0 pensamento helénico é claro, tran-
quilo e gracioso. Sdo matematicos, mas, para eles, a matematica
pertence a histéria natural. Neles nfo existe a diferenciacio entre
0 pensamento artistico e o pensamento cientifico. Sob géneros e
espécies se apresenta a Natureza, numa perfeita inclusio e har-
monia.

Séo ainda animistas, mas ndo daquele animismo primitivo,
inquieto e aterrado. O modelo é a vida, mas facil, gracil e equili-
brada. Ndo ha sabios, apenas filésofos e artistas. O conceito do-
mina e mede a realidade, e com Socrates, ergue-se a conscéncia
dos seus direitos. Depois, como ideia em Platdo ou como forma
em Aristételes, ele formula a realidade.

A IDEIA DO INFINITO. O CRISTIANISMO

E no dominio do Imutével que reside a verdade e o ser. Com
o cristianismo uma nova ideia, incoercivel e formidavel, irrompe
para a Vida — a ideia do Infinito.

O cristianismo nasce duma tempestade interior, do desequili-
brio, nunca mais recomposto, entre 0 mundo da alma, da aspi-
ragdo e do amor e o mundo da natureza, da inércia e da indi-
ferenca.

O cristianismo foi um movimento do Absoluto e, nesse senti-
do, ele é divino. Historicamente ele resolveu a dualidade tragica,
negando a natureza. Voltar 4 Natureza, sem que nela se dilua, se
afogue o espirito, eis o problema iniludivel que nos pée a vida. E,
como os problemas viscerais da existéncia sdo sentidos pelos ar-
tistas, € nos artistas que devemos encontrar a veracidade do que
afirmamos.

Em termos do espago o problema do Uno e do Muiltiplo, em
termos do espirito o problema do real e do Ideal, eis o fulcro da
tragédia moderna.

E V. Ex.25 perpassem a memoria por sobre qualquer tragédia
de Shakespeare e, hdo-de verificar que é duma estranha mistura
de real e de ideal a atmosfera dessas tragédias. A dilacerante an-
gustia do ser ou ndo ser torce na diivida metafisica o homem,
metade da eternidade e do amor, metade duma Natureza, sendio
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indiferente, pelo menos muda e impenetravel. A Natureza volta-
ram aqueles, que apés o longo perfodo de ruminagdo, que foi a
Idade Média, criaram a arte e a ciéncia modernas. A Idade Mé-
dia, sonolenta, ruminard o aristotelismo, e dai essa obra do for-
malismo escoléstico que é costume condenar em absoluto, esque-
cendo ingratamente o muito que lhe devemos em matéria de
l6gica formal. Com o aparecimento da ciéncia moderna comega
a separagéio radical do pensamento nos seus modos cientifico e
artistico. A ciéncia aspira a uma perfeita autonomia e conquista-
-a. Para isso tivera de se desembaracar das questdes que a pren-
diam.

Dum lado a religido, de outro lado o cepticismo filoséfico lhe
levantaram dificuldades. O meio de abrir caminho era fazer-se
neutra, amoral e partir de dados (convengdes, postulados, axiomas,
etc.) por e para si indiscutidos. O cartesianismo fornece-lhe o
método e ela, comegada por Kepler e Galileu, segue agora certa e
soberana. Acontece-The 0 que acontece aos homens. O seu sucesso
é prova do seu valor e, o limite desse valor esquecido, ela ergue-
-se como idolo todo-poderoso.

O DESLUMBRAMENTO DO CARTESIANISMO

E o deslumbramento é tamanho que os filésofos posteriores,
entre os quais o genial Kant, aceitam como dogma o seu valor
absoluto, a sua capacidade exaustiva do real. E, como ela € o per-
feito e rigoroso determinismo, a liberdade humana, fonte do en-
tusiasmo e do ideal, é, ou brutalmente despedida com Espinosa,
ou muito delicadamente enviada para o mundo dos noumenos
com Kant. Assim se gasta inutilmente o mais alto génio especula-
tivo que possuiu a humanidade, na impossivel tarefa de encon-
trar lugar para a liberdade, que a moral reclama.

E esse fil6sofo, que na autonomia da vontade genialmente viu
residir o facto moral, sobrepde ao fenémeno o noumeno, deixan-
do o fenémeno miraculosamente suspenso das faculdades huma-
nas e 0 noumeno num vacuo desolador. E aqui €, meus senhores,
o ponto essencial da minha conferéncia. Enquanto ciéncia e arte
se nio opdem pelo seu espirito, enquanto a literatura néo consti-
tui uma especialidade, pequeno é o perigo de os povos esquece-
rem as obras, que, contendo as suas virtudes, imortalizam a sua
alma. Enquanto mal distintas, ndo era fécil discernir entre o valor
social da literatura e da ciéncia.
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CIENCIA E ARTE

Nitidamente separadas, destacam bem os seus respectivos
valores.

Num periodo de indiferenciagéo a literatura contém licoes
enciclopédicas — conselhos técnicos, leis empiricas dos fenéme-
nos, ensinamentos éticos, dramas sociais e individuais, lendas da
racga, etc. ...

Num periodo de clara distingdo, como o nosso, a literatura
vive ao lado da ciéncia, continuando a viver na complexidade con-
creta da vida, enquanto a ciéncia se vai isolando nas suas abstrac-
¢Oes artificiosas e propositadas. Nao haja m4 interpretacio das
minhas palavras. Ndo deprimo a ciéncia. Digo que é da ciéncia o
que lhe pertence, e ndo é dela a vida do espirito sendo sob o pon-
to de vista do inerte, isto é, nas suas repeticdes e automatismos.
Néo posso agora, porque me nio sobeja 0 tempo nem a V. Ex.2 a
paciéncia, fazer uma detalhada critica do relativo valor da cién-
cia. Envio os espiritos curiosos para os sabios Poincaré, Mach e
Duhem e sobretudo para o genial filésofo francés Henri Bergson.
E nas literaturas que vive a alma humana nas suas relagdes cos-
micas, nacionais e regionais. Numa época de dispersio como a
nossa, so nas literaturas podemos encontrar o ponto de apoio para
a interiorizagdo, que carecemos, sob pena de percorrermos os ins-
tantes da existénecia em vez de vivermos o tempo, enchendo-o com
a alegria mascula das nossas obras. Ndo vdo para o passado os
nossos olhos colocados na fronte, mas para o que h4 de imortal
em nos — essa mesma esséncia, que é a alma da raga, a alma da
humanidade sofredora e heréica.

A ciéncia iguala todos os homens, ndo conhece nem racas,
nem individuos.

A arte é da humanidade sim, mas concretamente, é no indivi-
duo que fala da aspiracdo humana, das virtudes étnicas, do esforco
individual. A ciéncia analisa e as suas sinteses partem de elemen-
tos irredutiveis aos quais se ndo deixou a minima veleidade de vida.

A arte é sintética e concreta, melhora o real mas no sentido
do ideal vivo e criador.

O preconceito moderno ¢é o cientismo. A vida némada; a casa
alugada, o trabalho sem finalidade, o vazio nas almas, 0 movimen-
to esgotante, sdo faces do cientismo moderno.

Tudo movimento; nem uma alcova cerrada, um tnico abrigo
fechado, tudo devassado e igual. O mundo moderno é um Asha-
VEro Sem remorsos € sem cansaco.
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Pressa na alma e tensdo nos musculos.
E até as erupgdes do Ideal vém inquinadas desse delirio de
movimento.

A FRATERNIDADE E O AMOR

Cientismo, industrialismo e certo socialismo s3o faces do mes-
mo poliedro. A ciéncia é movimento e inddstria, iguala e derruba
fronteiras, identificadas as almas na mesma aspiragdo de movi-
mento e igualdade. Quantos socialistas hd que néo bradem contra
0 que eles chamam o preconceito da pétria?

Quantos compreendem que s6 0 amor pode irmanar as almas,
e que pelo amor amamos cada ser pelo que é, e néo pelo facto de
se identificar connosco?

A fraternidade pela identificagdo é uma forma velhaca e mons-
truosa do egoismo. Que o preconceito cientifico domina, a propria
literatura o confessa. Ha na vida das literaturas fases de criacédo e
fases de imitacio. A visdo concreta de Tarde bem acerta nesta
particular questdo. Os movimentos imitativos prolongam-se em
periodos de oca repeti¢do de imagens e férmulas; dai a decadén-
cia e novos periodos de inquirigdo, curiosidade inquieta e regres-
so a Natureza. O realismo moderno, movimento de inquirigéo, nédo
conseguiu furtar-se ao estado social dominante — o cientismo.

E, com Zola, nds vemos a literatura dissecar almas, procurar
taras, etc. E o Ideal, condicio imprescindivel da literatura, apare-
ce bem misturado de cientismo a procurar justificar-se como se 0
Ideal precisasse justificar-se perante alguém.

O IDEALISMO DA ARTE

Em arte ndo se opde o realismo ao idealismo, mas sim o idea-
lismo ao fantasismo. Toda a arte é idealista, consciente ou incons-
cientemente. Lembro agora um paradoxo interessante dum pintor
realista dum romance de Zola, que sacrifica & exactidéo e realidade
das suas mulheres de tinta, a prépria mulher de alma e sofrimento,
de amor e humildade, como se essa fora irreal e roméntica. O Uni-
verso ndo é um sistema de pesos e medidas, os pesos e as medidas
sdo condutores da acgdo, como a candeia que jlumina a ceia do
pobre. Mas a ceia, 0 péo do corpo e do espirito, & o produto da sua
fidelidade ao trabalho, das suas virtudes e dos seus afectos.
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Eis pois o valor social das literaturas — nelas e s6 nelas vive
hoje a alma de insatisfeita aspiragdo, de sofrimento, de humilda-
de e amor. Decerto algum dentre v6s, suficientemente narcotizado
pelas banalidades de livraria, terd reparado que falo do amor e
da bondade e ainda nao falei da vinganca mesquinha, da tortuo-
sidade, etc. Precisamente. Porque na alma humana me mteressa
mais a sua face voltada para Deus, isto €, para a 4nsia infinita de
amor e perfeigdo, que a face ainda envolta em sombra, mas som-
bra jd inquieta e acossada pela luz. E este o valor social das litera-
turas e €, ou deve ser, o seu valor pedagégico. Por isso me insurjo
contra as organizagdes de ensino que desprezem a arte pela cién-
cia e nesta a teoria pela aplicagdo, que pretendem fazer artifices,
sem primeiro terem feito homens.

O MOVIMENTO FILOSOFICO MODERNO

N&o quero terminar sem mostrar como o pensamento filosé-
fico moderno tem a nogao clara da relatividade cientifica. Todo o
movimento pragmatista, proclamando o empirismo radical, é pre-
cisamente um protesto da razdo humana contra o preconceito cien-
tifico. Pede-se um empirismo radical, quer dizer, declara-se que,
escapando a realidade as abstracgGes cientificas, se ndo pode su-
por a ciéncia exaustiva do real. Ora 0 movimento pragmatista,
com 0 seu maximo representante, W. James, na América do Nor-
te, ndo € um significativo facto de protesto contra a dispersdo
esgotante e aniquiladora? Ndo é curioso ver o critério de fecundi-
dade e utilidade servir de critério de valor cientifico ao primeiro
sabio francés Poincaré?

Que significa tudo isto?

Que desta vez o grito de regresso a Natureza vem dos pré-
prios sdbios. Que a liberdade do espirito, que a onda cartesiana
tentou afogar, emerge ac chamamento dos préprios sabios. Ao
passo que o principio da conservagdo da energia serve para se
afirmar o determinismo universal como uma verdade cientifica,
Poincaré nos mostra que tal principio s6 pode ter um sentido na
hipétese indeterminista. E a filosofia francesa, depois de Renouvier
tentar, ainda escravo do cartesianismo, salvar a liberdade, nio se-
gue com Boutroux para uma ampla e carinhosa recep¢do de to-
dos os incomensurdveis cientificos? Néo encontra com Bergson a
intuicdo da liberdade, a valorizagio da intuigdo, e solucdo das
antinomias kantianas, dos argumentos de Zendo de Eleia e de
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todas as dificuldades criadas pelo desprezo das realidades de
duragdo concreta, isto é, da eficicia da acgdo? E a filosofia a mar-
car o justo valor da ciéncia como meio de acgao e conhecimento
do inerte e o justo valor da literatura como morada do Ideal,
eternizacdo do efémero, engrandecimento da vida. Na ciéncia ob-
serva-se, experimenta-se e teoriza-se; na arte vive-se, ama-se, so-
fre-se e anseia-se. O sdbio sistematiza relagbes funcionais, o artis-
ta da vida eterna as santas alegrias da virtude que nobilita, as
sacratissimas lagrimas do sofrimento que redime.

PORTUGAL E CAMOES. O CONFERENTE DEFINE O POETA

E agora, terminada esta parte da minha conferéncia, eu pode-
ria dar por acabada a minha tarefa, pois a mais me néo obriguei.
Nizo quero todavia deixar de falar em Portugal e em Camdes.

A arte, como a ciéncia, é um produto da experiéncia humana. Am-
bas guardam as conquistas que o homem vai fazendo a Natureza.

Pela ciéncia possui 0 homem o espaco e nele exerce uma ac-
tividade continuamente crescente e ampla. Pela arte possui-se o
homem no tempo, furtando-se a dispersdo e exteriorizagdo abso-
luta, para ir criando o tempo com a transmutagdo dos seus so-
nhos em acgdes, para se ir ensimesmando e possuindo no meio
do universal fluxo. Schopenhauer viu bem o significado liberta-
dor da contemplagdo estética, esquecendo, contudo, o seu papel
dindmico e genético.

O Poeta é o ser de esquisita sentimentalidade, de requintada
sensibilidade, ao qual é continuamente presente o Universo. Ser
de comogdo e arrepio os seus sentimentos tém, no entanto, uma
coloracdo menos afectiva e mais representativa que os do vulgar.

Dai a sua liberdade criadora. O seu espirito ndo é escravo da
dor, é antes a abengoada terra que, em frutos de beleza eterna,
erguerd essa dor. O Poeta chora e ri ldgrimas e sorrisos fecundos.
Arquitecto do ideal, é com 0s minérios raros da alma humana que
edifica. Em Camdes, que é o nosso maior poeta, temos de ver o
gigante que nos modelou a alma e a langou para a eternidade com
a luz que lhe dera. A alma humana, a alma étnica e a bem mais
profunda alma césmica vivem e palpitam na obra de Camdes. Que
mais torturada figura de ansiedade de amor e desespero de im-
poténcia que a desse Adamastor?! Ele é o mais estranho Prome-
teu! Prometeu roubara o fogo de Jipiter. Mas a luz de Jupiter é a
luz fisica em cuja suave transparéncia se embebem as harmonias
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pagéds. No pobre Adamastor ndo € a &nsia de saber, mas a lou-
cura de amar que o tortura. O delirio cristdo do amor infinito
abala aquele Prometeu retardado. E ndo é um castigo de Deus
ofendido, é a prépria tragédia da vida a sua tortura.

Ansiedade de amor encarcerada em misera carne de duros
penhascos. E carne impotente em abragos desvairantes embebida:

Converte-se-me a carne em terra dura;
Em penedos os ossos se fizeram;

Estes membros, que vés, e esta figura
Por estas longas dguas se estenderam,
Enfim, minha grandissima estatura

Neste remoto Cabo converteram

Os Deuses; e, por mais dobradas magoas,
Me anda Tétis cercando destas aguas.

Aqui vive a alma césmica do homem, em todas as suas pertur-
bantes ddvidas, em toda a sua pura esséncia religiosa. A alma da
raga vive por todos os Lusiadas. As virtudes lusitanas de coragem,
lealdade, esperanca, mistica aventura, sdo imortalizadas pelo poeta.

Em Aljubarrota, a leal coragem do Condestdvel; em Africa a
mistica abnegacfo de D. Fernando.

Na amorosa Coimbra, a ternura, a bondade comovida e sim-
ples, a dadiva da alma daquela Inés que aos montes ensinava e as
ervinhas o nome que no peito escrito tinha. E o seu lirismo enter-
necido é bem a sua nobilissima alma de poeta, grande como o
Universo, simples como as humildes plantas dos campos.

O LIRISMO — NA OBRA DE CAMOES TEMOS A ALMA LUSITANA

O lirismo € a dignificacio e exaltagio do individuo. O lirismo
procura o verdadeiro, o original sentido de cada alma. O poeta
lirico, que, para interpretar as almas, comeca pelo que elas apre-
sentam de mais imediatamente concreto, achard no individuo o
amor que 0 une ao ente amado. E com esse amor ele o pode en-
redar e prender & familia, 8 humanidade, ao Universo inteiro.

Originariamente individualista o lirismo pode levar o homem,
de entusiasmo em entusiasmo, a sentir-se bem mais concreto e real
na universal sociedade dos seres do que encerrado nos seus senti-
mentos, que, isolados em si, perderiam a cor, o significado e a vida.
Na obra de Camdes temos a alma lusitana. Reencontraremos a nos-
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sa alma, quando os nossos olhos souberem chorar de sofrimento e
05 nossos bragos se souberem erguer em resgate. Nessas virtudes
antigas devemos ir buscar a forga para a obra de hoje. Ela nfio serd
um futuro de novas descobertas ou conquistas guerreiras. Mas
aquela audécia mistica, que nos fez ir procurar 0os mundos desco-
nhecidos, empreguemo-la na descoberta dos ignorados mundos da
nova justica, mais humana, mais inquieta e mais amorosa. Aquela
coragem e aquela lealdade bem precisas nos sdo para a obra de
perfectibilidade moral e social que a consciéncia nos exige.

A GERACAO NOVA CUMPRE ENCHER O FUTURO
DE IDEAL E DE BELEZA

Caminhemos, pois, fraternamente enleados, para a continuada
conquista de felicidade e paz. E nés, professores e estudantes, em
nossos carinhosos bracos recebamos a missdo sagrada, que nos
constitui os obreiros do Futuro. Sim, os senhores tém o dever
indeclinavel de sentinelas do Ideal. Quem havia de encher o mun-
do de Beleza, sendo as geracdes novas, luminosas de fé, de espe-
ranga e de amor? Ngs, professores, temos o dever de transmitirmos
as conquistas da experiéncia humana e da nossa prépria experién-
cia. Tudo isto, de mios dadas, simplesmente, sem recriminagdes;
com carinho, com enlevo, com comovido afecto. Assim cumprire-
mos a nossa tarefa humana e, a0 morrermos, um pouco mais de
Beleza deixaremos a esta humilde terra de sofrimento. E, se como
um invisivel ponto, opaco e insignificante, brilha 0 nosso caddver e
o cadaver do nosso planeta no Infinito Espago, é, no entanto, com
um brilho préprio e bem nosso que resplandece a consciéncia hu-
mana! E essa luz hoje invisivel aspira a incendiar as constelagdes, a
acender a branca aurora do universal amor, da perfeita harmonia
de almas. Por essa pequena luz vivamos, por ela saibamos morrer:
porque ressurgiremos em Justica, em Fraternidade e em Amor.

Tenho dito.

Junho de 1911

[Registo jornalistico de conferéncia proferida no Liceu Rodrigues de
Freitas do Porto publicado in A Montanha — Didrio Republicano da Tar-
de, Porto, ano 1, n.° 88, 12 de Junho de 1911; também publicado in Camies
segundo Leonardo Coimbra (compilagéo de Pinharanda Gomes), sep. do
Boletim da Bibligteca Piblica Municipal de Matosinhos, vol. 28 (Matosinhos,
1984}, pp. 10-18.]
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O «Senhor Diabo» e Anto

O cardcter dominante das vidas religiosas é a presenca per-
manente da nocdo de valor. Nos individuos religiosos a vida é
uma coisa grave e profunda, uma continua afirmagio de absolute no
meio do universal relativismo dos fenémenos.

Esta concepgéo da vida pode ser adquirida por obstinada es-
peculagéo, ou por pasmo emotivo. O segundo motivo € o tinico
de certeza e tranquilidade. Pela especulagdo pode subir-se até hi-
péteses de imponentes probabilidades, mas sé a coloragio emotiva
dard asas para o salto a certeza.

Os temperamentos eminentemente concretos, sensiveis a be-
leza barmoniosa da ideia, mas igualmente sensiveis a obscurida-
de do real, nunca adquirem uma estabilidade perfeita, um opti-
mismo estatico e regalado. Neles, a ideia é o Ideal — longinquo,
vivido em aspira¢do e ansia, problemético em objectividade e rea-
lidade. Assim, em Anténio Nobre. Pessimismo fisioldgico, é vul-
gar dizer-se. E certo; mas o que hd de diferencial e préprio é a
refracgdo desse pessimismo através da sua alma, que o devolve
pessimismo metafisico, absoluto. E ndo o pessimismo estatico do
espirito, que fez o balango do Mundo e contou mais mal; mas o
pessimismo da alma torturada na diivida que a realidade concre-
ta impde.

Deus ou o Diabo? Deus e Diabo. Bem e Mal, alma sedenta de
beleza e matéria empedernida de indiferenga. Eterna dualidade,
eterno conflito.

O Poeta folga e ri e, quando lhe falam os pintores dos painéis,
ele sabe que vai pousar para a imortalidade e sente {(ndo a pensa)
a responsabilidade do seu ser metafisico. Empalidece e, com os
olhos cerrados e os ldbios brancos, é batido no eterno conflito.

Deus ou o Diabo? Nem um, nem outro: mas o Poeta, chocan-
do a contradigdo, obscurecido no caminho de Deus pela sombra
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do Diabo. E aquela alma heréica, que concebe e aspira Deus nao
nega o Diabo; sente-o, consigo o arrasta como a sua sombra. Nao
lhe fugird; orna-o e, sem medo porque consigo fraz Deus, com
bonomia porque ele também d4 sabor e colorido a existéncia, cum-
primenta o «Senhor Diabo». Aquele humor vem da sabedoria.

Anto é sdbio, tem um coragdo que é de Deus e que, afinal, é
também um pouco do Diabo.

(A Aguia — Revista Quinzenal Tustrada de Literatura e Critica, Por-
to, ano 1, 1. série, n.° 10, Julho de 1911.)
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Aos poetas portugueses religiosos

thna monadologia
{Fragmento)

Em conclusdo:

O conhecimento ou é uma impresséo fotografica, ou uma tra-
dugdo da realidade. O conhecimento impresséo é o conhecimento
epifenomenal. Quer dizer que, sendo um certo arranjo mecénico,
tudo se passaria como se niio existisse a consciéncia. Mas isto ¢é
obra de prestidigitagdo e ndo de filosofia.

Pois € a existéncia da consciéncia que nos queremos explicar e
respondemos dizendo que ela, milagre fora da relagdo causal, é
nada. De resto, a existéncia do nada é o supremo absurdo.

A consciéncia epifenémeno ¢ antes uma demonstragdo, por
absurdo, da falsidade do mecanismo.

A consciéncia tradugéio livre! é a teoria que tem o predomi-
nio, apés a profunda critica de Kant.

S840 conhecidos os inconvenientes desta teoria. Todos se re-
sumem no seu relativismo, que cinde o mundo em fenémeno
e noumeno. Fenémeno sem raizes no Absoluto, portanto sem
verdade; noumeno sem existéncia activa, sem realidade portanto.

Come o conhecimento dirige, sintetiza e governa a acgdo, sen-
do apenas humano? Responde-se que a ac¢ao humana é a expe-
riéncia humana e, por isso, é determinada a priori pelas categorias

1 Livre relativamente & realidade actuante.
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e pelas formas da sensibilidade. Mas o que se ndo percebe é a efi-
cacia duma acgdo, que ndo é absoluta.

Uma harmonia preestabelecida, antes das aprioristicas harmo-
nias, eis o postulado do kantismo.

O conhecimento ndo pode ser, pois, uma tradug¢do livre da
realidade. Uma tradugio sim, mas relativa ao ser absoluto (actuan-
te e actuado). A hipétese que, guiados por Hannequin, admitimos
para a explicagdo da causalidade, hipétese duma sociedade cés-
mica, vai-nos permitir uma génese do conhecimento.

Assim sera essa hipétese novamente imposta, como base es-
sencial da ciéncia, da filosofia e da moral.

No Universo hd seres (actividades incompletamente actua-
lizadas) e movimentos (actualizacdo absoluta). Ou reduzimos
0s seres a movimentos, ou todos os movimentos a fungdes dos
seres.

A primeira tentativa é a do perfeito racionalismo, demonstra-
da pelas consideragdes j4 feitas e pela impoténcia provada na pre-
sente questdo.

O movimento é continuamente actual, em parte alguma da
trajectoria ele pode realizar a suspensdo precisa para que se olhe.

O Universo mecénico seria um facto e ndo um conjunto har-
monioso de factos ou de leis.

Como que um mar de subtilissima matéria, onde nenhuma
vaga pode dispor de actividade prépria para (e ainda assim uma
nova dimensdo seria precisa no Espago) se erguer acima das ou-
tras, medindo-as. E aqui toco o ponto essencial da nova hipéte-
se —sem diferenga de ritmo, ndo pode haver descontinuidade,
mas sempre perfeita e absoluta ligagdo.

A propria existéncia de movimentos diferentemente ritmados
prova a falsidade do mecanismo. No mar pode haver movimen-
tos desencontrados, porque forcas diferentes podem actuar, ou a
mesma forca encontrar resisténcias diferentes (as costas, a nature-
za do fundo, a diferenca de densidades, etc.).

No Universo-oceano nem movimento poderia haver, porque o
infinito da inércia equilibraria o infinito da forga; o perfeito ho-
mogéneo (sob pena de introduzir o indeterminismo com formas
heterogéneas iniciais) seria o Nada.

Resta a hipotese do Universo sociedade de ménadas. Os se-
res (Unicas realidades) hierarquizam-se, desde o inerte a0 homem.
Os seres, apenas saidos do nada, sdo aqueles que vivem em abso-
luta exteriorizagdo, perfeita resposta newtoniana (reaccdo igual a
acgao).
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Aqui, incidentalmente, de novo farei notar a falsidade do
mecanismo pelo facto (hereditariedade) das respostas ndo-newto-
nianas.

Uma pedra ndo tem alma, porque ndo tem excedente de ac-
¢d0 — a sua actividade é absolutamente esgotada na permanente
reacgdo newtoniana. A sua vida € o presente absoluto.

Mas com a vida aparece a adaptacio, isto é, o tempo 1. A plan-
ta, a par da resposta newtoniana, eleva-se, procura a luz, resolve
dificuldades, possui um mais largo ritmo. Por isso admitimos o
problema da sensibilidade das plantas. Tém um excedente de ac-
tividade, provavelmente ndo reflectido, por imediatamente actualiza-
do na luta pela vida.

O animal possui um maior excedente de energia livre, embo-
ra quase totalmente actualizado em imagens e sensagdes.

O homem pode resumir e resume toda a escala. Acossado por
dificuldades materiais, o homem exterioriza-se, actualiza-se, des-
ce ao nivel do bruto, roga pela pedra.

Quando classificamos de calhaus certos homens, dizemos mais
que uma metafora. Quando, respondendo as acgdes mecanicas,
biolégicas e sociais do meio, sinto ainda um excedente de activi-
dade, a presenca do Ideal, sou um homem livre e superior. Sem esse
excedente de actividade nunca se teria pensado na liberdade, na
alma e em Deus.

Os seres medem, pois, a realidade pela amplitude do seu rit-
mo, excedente psiquico, alma ou liberdade. Assim. compreende-se
o conhecimento. Cada ser contém materialmente os outros de
menor ritmo ou alma. O homem, compreendendo os outros, co-
nhece a actividade livre e vivendo nessa actividade, sente e con-
cebe Deus. Cada ser tem por limite o gasto de energia a que o
obrigam os outros seres, ou 0 Mundo. Deus seria a perfeita activi-
dade, a omnipresente liberdade.

A ciéncia, dentro desta teoria, quando mede a inércia, mede
de facto a diferenga de ritmo. Dai a sua universalidade, pois todos
os seres tém uma face inerte, absolutamente actualizada, e uma
face de actividade livre. O préprio mineral se ndo esgota na reac-
¢ao newtoniana, como o mostram os fenémenos de hereditarieda-
de {adaptagéo biolégica) dos ferroniqueis de Guillaume.

1 O tempo, o verdadeiro tempo, foi descoberto pelo genial Bergson no fim do
século xx. Embora esta teoria se oponha a de Bergson sobre a percepcio, é justo
dizer que a Bergson muiio devemos.
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Esta teoria explica a génese do conhecimento e da conscién-
cia, que na generalidade que adoptamos se confundem.

E a harmonizagio complementar da ciéncia e da arte numa
moral césmica ou religido. O Universo é uma sociedade de cons-
ciéncias que se buscam e se ignoram. E este o postulado conscien-
te ou inconsciente de toda a obra de arte, e em especial, da poesia.

O homem ¢ a consciéncia do estorvo corporal, da opacidade
da matéria, e a consciéncia de liberdade criadora e amante. Inte-
riormente livre, é determinado exteriormente (mas nao fatalizado,
e 56 nesta teoria desaparece a confuséo de determinismo 1 e fata-
lismo) pelo obstaculo que lhe opde o Universo.

O Espaco e o Tempo medem o alcance da ac¢do de cada ser.
O inerte ndo dispde do espago, como ndo dispde do tempo. Vive
num presente absoluto, completamente exteriorizado. Mora em si
mesmo, e sO por acgdo estranha percorrera um espago, que para si
nédc existe, pois o inerte é sempre a morada de si mesmo. Deste
modo redescobrimos as formas da sensibilidade, postas por Kant.
O homem vive no passado pelas obras do espirito, no presente pelo
corpo, no futuro pela liberdade, alma ou espirito. Vive no Espago
estorvado pela opacidade da matéria ou resisténcia do Mundo,
mas essa opacidade é-lhe grata porque é o ponto de apoio da sua
divina acgfo libertadora.

Mede o Espago com o cérebro, isto é, firma nele a possibilida-
de indefinida de acgfo.

No Espaco ergue, com religiosissimas médos, as suas obras de
bondade e dogura.

Abre o coragdo e, sem esforgo, ergue o Universo tornado
imponderavel; porque o amor é a actividade original, intemporal,
absoluta. Uma onda de amor ergue todo o Infinito, volvido trans-
parente, sem resisténcia ou inércia. Assim, pela inteligéncia, pro-
longamento do seu corpo, vive no presente 2[!] activo e dramdtico
€ No espago opaco e resistente. Assim, pelo amor (presencga divi-
na) vive na Eternidade e no Absoluto, isto é, em Deus. Deus é
eterno e absoluto porque nio reage, somente actua.

! Qualquer outra distingdo é meramente empirica.

2 O Passado é a obra do espirito. O presente absoluto (que nfo existe, sendio
nas abstracgles cientificas) é a matéria. O Futuro a acgiio das consciéncias rapidas
sobre as consciéncias vagarosas. A Eternidade o amor infinito, infinitamente ex-
cedente sobre o esforgo temporal, existindo sem atritos ou restrigdes; porque, por
ele e nele, tudo existe.
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Deus é a tnica actividade a que o Mundo ndo faz 1[2] obsta-
culo.

(A Aguia — Revista Quinzenal Tlustrada de Literatura e Critica, Por-
to, ano 1, 1.7 série, n.° 10, Julho de 1911))

1 Este «faz» néo é galicismo. O sentido da frase precisa do verbo fazer, vis-
to que a resisténcia do Mundo é consequéncia das actividades das ménadas.
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Jaures, filésofo

No meio dos inadidveis afazeres desta época de intensos tra-
balhos escolares, tenho de prestar a minha homenagem ao ilustre
fildsofo francés, que, entre nés, se encontra.

Nao posso, pois, fazer uma detalhada andlise da eminente e
complexa personalidade de Jean Jaurés.

Rapidamente me vou referir ao filésofo, deixando o orador, o
historiador e o politico, jd porque é mais conhecido sob estes pon-
tos de vista, j4 porque o filésofo abrange na sua riqueza intelec-
tual e estética toda a personalidade de Jaures.

E Jaurés autor dum livro sobre a realidade do mundo sensivel.
E uma admiravel tese procurando um sentido metafisico e racio-
nalista as manifesta¢des sensiveis do Ser.

Sabe-se que o Kantismo deixara um dado irredutivel nas for-
mas aprioristicas da sensibilidade. O espaco e o tempo, formas da
sensibilidade, refractam o ser, desdobrado em fenémeno e nou-
meno e volvido incognoscivel como noumeno. Jaurés procura um
sentido racional as préprias formas da sensibilidade. O noumeno
¢ introduzido no mundo da dor e da alegria, da virtude e do so-
frimento; a ideia platénica desce ao sensivel, que adquire sentido
metafisico, revelador do Ser. O Ser € uno e divino. Mas Deus é o
heréi perfeito e, como tal, se afirma na luta e continua vitéria do
bem. As consciéncias vivem na Consciéncia. No Ser se trocam as
suas aspiragdes, se conjugam os seus esforgos. O espago e 0 movi-
mento representam a omnipresen¢a do Ser e a aspiragdo de uni-
dade ou de consciéncia. As sensagbes sdo as ideias da comunica-
¢do, convivio e desejo de unidade. A luz é a fraternidade plena;
nela entregam as almas os seus sonhos, na sua transparéncia se
casam e trocam as almas. A cor, compatibilizado Goethe com
Newton, traduz ja a intimidade da matéria. Luz branca — luz fra-
terna e amiga; luz vermelha, a mais material, onde a matéria se
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impde ao éter. Mas é no som que os seres traduzem a sua indivi-
dualidade.

O som grave abala-nos na estrutura material, toma-nos pelas
entranhas. O som agudo ergue-nos a parte mais subtil, diria aos
pincaros da alma. «Orfeu empregaria os sons mais agudos para
levar as pedras a ctipula das catedrais».

Os sentidos inferiores referem as necessidades orgénicas, sdo
mais afectivos que representativos; mas traduzem ainda ideias.
O espago referido a actividade do Ser é dinamizado, vivificado; e
desaparecem as aporias de Zendo de Eleia. O eu de Bergson «ere-
mita da solidiio», pode sair para esse espago sem perda da sua be-
leza, da sua liberdade, do seu sonho.

As ménadas de Leibniz quebram as grades do carcere (visto
que a légica é a metafisica), actuam, amam e trabalham.

A dupla ruptura da realidade, que faz o kantismo, é evitada;
e ndo so a sensibilidade pertence ao Ser, como as categorias, até
aqui arbitrarias, se deduzem.

A pressa a que sou obrigado impede-me de fazer a critica
desta belissima tese que tanta influéncia teve sobre a evolugéo do
espirito do maior dos nossos poetas, Guerra Junqueiro, e indirec-
tamente sobre a nova escola poética dos panteistas cristdos portu-
gueses. Todo o livro € escrito num estilo superior em que a eleva-
¢do da frase nem um s6é momento deixa de ser o efeito da elevacio
do pensamento e da emogdo. Menos sébrio, mais comovido e
amoroso, lembra o grande Espinosa.

O homem que admite a tinica aristocracia da virtude e do
trabalho faz-se sentir em todo o livro. O ltimo periodo desse li-
vro é a mais humanitaria obra, que eu conhego; Deus olhando
para o homem, que no humilde labor quotidiano vai ganhando o
pdo de cada dia. Lé-se o livro. Vive-se no Infinito por momentos
e quando voltamos a terra, mais amamos essa humilde terra, mo-
rada dos nossos sofrimentos, sonhos e ideais... «E um doce e péa-
lido luar de humanidade vai deixando a terra pelo espago conste-
lado...».

Vivemos em Deus, mas com os homens; e, volvidos a vida
quotidiana, somos mais amorosos, mais humildes e melhores,
porque em Deus bebemos o enternecimento e a bondade.

O leitor do livro de Jaurés serd no fim da leitura, sob pena de
ser uma bem desgra¢ada criatura, um homem melhorado, um
comovido amigo do autor.

A sua vida tem sido a da sua filosofia — a luta pela justica
para todos pela libertagio dos oprimidos, pela glorifica¢do da vida.
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Eu satdo em Jaurés o homem justo e herdico, que conseguiu
subir as maximas alturas do pensamento, aquecido pela luz sua-
ve e fecunda do amor, da justi¢a e da fraternidade.

{A Montanha -— Diario Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 124,
24 de Julho de 1911.)
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Augusto Martins ©

I

Vou falar duma personalidade hoje ignorada. £ um amigo.

Parece que deveria nessas condi¢des ser-me vedada qualquer
referéncia elogiosa. Penso, com Guyau, ser a simpatia absoluta-
mente precisa ao critico para que a sua visdo profunde e acerte.
Augusto Martins acaba de receber a melhor classificagdo nos con-
cursos recentemente feitos para professores do liceu. Este artigo
vem ao propésito da préxima entrada de Augusto Martins para o
quadro dos professores efectivos.

Conheci-o quando, frequentando a cadeira de mecénica, o tive
por condiscipulo. A nossa vida escolar era completamente dife-
rente — de um «urso», eu o mais desafinado dos <«mniisicos».

Tudo nos separava: o meu desprezo pelo «urso», a natural
desconfianca do «urso», seguro do seu valor, pela minha desde-
nhosa indiferenca.

As primeiras conversas nos aproximaram. Vislumbrei a con-
tradigdo que faz o fundo do seu cardcter. A. Martins era um
psicologo! Como conceber um espirito ébrio de matematica, viven-
do no espago, ter a intui¢do concreta do tempo? Matematica —
distenséo ao longo do espago homogéneo; psicologia — concentra-
¢do do esforgo heterogéneo e instdvel. Aquele matemaético tinha
um fundo de mistico. Boiava em pleno cepticismo, mas sob esse
cepticismo brilhava a interrogagdo metafisica.

No meu ingénuo e porfiado idealismo concebi o projecto de
arremessar aquele matematico para um ideal concreto de luta,
sofrimento e ansiedade.

@} Este artigo nido teve continuagio.
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De resto era facil. Nos seus olhos nostalgicos luziam promes-
sas de mistica fé. Ancestralidades religiosas o dominavam e o seu
claro e légico espirito tinha a vaga sensacgdo de ser um prazer
impuro, o uso matematico da inteligéncia. Esta impressdo foi
sentida por Pascal, natureza bem semelhante na sua estdtua de
gigante ao meu humilde amigo. Porque a natureza ndo é uma pro-
mogdo da matemdtica; aqui a diferenga de grandeza arrasta dife-
rengas qualitativas. Assim Pascal abismou-se em Deus; o meu
humilde amigo mantém-se num estrito formalismo matemadtico e
num respeitoso agnosticismo, ao de leve colorido de emocgio.
A diferenga entre a prudéncia digna e a louca heroicidade. Foi-
-me facil arrancé-lo ao cepticismo e trazé-lo para a vida do Ideal.

Ele ai esta com a clara nogdo da complexidade da vida, com
a ldcida consciéncia da sua directriz. Nunca serd uma torrente de
idealidade e amor, mas é desde ja, e sempre ha-de ser, uma hu-
milde e benéfica fonte de bondade e virtude. Pela clareza do seu
espirito serd um excelente instrutor, quer pela palavra, quer pelo
livro; pela consciéncia da insignificincia do homem perante o
Mistério e da grandeza do homem perante o Dever ele serd um
justo (de olhos desvendados) e bondoso educador. Por isso me
alegro profundamente com a antecipada certeza da sua acgio na
escola e no pafs, tdo necessitado de bondades e inteligéncias.

Eu tenho a imensa, nobre e legitima alegria de ter contribui-
do com a minha crenca para a ascensdo desse espirito, que, sem
residir no Olimpo, mora na nossa querida terra, enlameada de
maldade, mas fremente de pensamento e amor.

(A Montanha — Diério Republicano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 134,
4 de Agosto de 1911.)

270



Radicais e conservadores

O radicalismo e o conservantismo tém de ser olhados como
tendéncias e nio como sistemas. E, vistos como tendéncias, eles
mostram as suas respectivas vantagens e desvantagens. Conser-
var as tradi¢Ges infactas, como um bloco inerte contra o qual ba-
tem e resvalam as ideias novas, é uma utopia perigosa.

A tradigdo luta e, ou hoje avance ou recue, ha-de caminhar-se
com desperdicio moral e material. A tradigdo luta, porque é um
conjunto de ideias e sentimentos; da-lhe poder, para a luta, exac-
tamente o que motiva o progresso —a forga das ideias. E ainda
que a tradi¢do pudesse apresentar-se como um bloco inerte, ela
seria modificada pela continua interac¢do das cousas. O conser-
vantismo sisterndtico é um absurdo, nao existe.

O radicalismo como sistema consistiria em querer a simulta-
neidade do real e do ideal.

A ideia seria o préprio esfor¢o motor, o pensamento seria a
acgdo. A psicologia moderna vé, de facto, no pensamento uma
permanente tendéncia motora. Mas a ideia realiza, precisamente,
o papel de furtar o pensamento a imediacédo activa, permitindo a
escolha e a deliberacdo. Isto na psicologia individual. Na psicolo-
gia colectiva é maior a distdncia entre o pensamento e a acgdo. Ha
correntes de pensamento que se encontram e combinam. E é sem-
pre entre as ideias que se da o combate. Todos os interesses, incluin-
do os econdémicos, se fraduzem em ideias mais ou menos confusas.
E ¢ aqui o ponto de coincidéncia do materialismo e do intelectua-
lismo histéricos. O radicalismo sistematico €, pois, absurdo.

Resta ver o sentido das duas tendéncias.

A tendéncia conservadora é o predominio da heranga social.
Manifesta-se por um cauteloso misoneismo. As ideias novas sdo
temidas e, como ndo podem ser negadas, é por um processo es-
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pecial de adaptacio, que se lhes foge. Adoptam-se as maneiras das
novas realidades sociais, conservando-se o espirito do passado.

Dai uma continua inadaptacdo entre as forgas sinceras dos no-
vos e a falsa novidade dos velhos.

A tendéncia radical, quando raciocinada, ndo estd na artificial
aceleracdo do progresso social, mas na sinceridade com que sdo
olhadas todas as correntes do pensamento colectivo e no conse-
quente respeito pelos principios, que permitam a todas essas cor-
rentes a expansdo legitima dentro do reciproco respeito. Exempli-
ficando: Estdo na tendéncia radical todos os que, reconhecendo as
religides direitos iguais de expanséo, as ( subordinam a leis, que
nessa situagdo as coloquem.

Sdo conservadores aqueles que, vendo no catolicismo uma
religido privilegiada, pretendem que o estado a coloque em favor,
intrometendo-se assim «nos dominios dos valores», campo inaces-
sivel, excepto na sua organizac¢do exterior, a ac¢do do Estado.

Quando numa sociedade domina um preconceito religioso, é
impossivel a qualquer estadista fazer a obra de identificagfo juri-
dica das diferentes religides. E com isto muitos conservadores
pensam readquirir o direito ao privilégio catélico. Mas é falso que
na sociedade portuguesa domine o catolicismo. Se alguma coisa
domina, serd antes um cepticismo superficial, estéril e esterili-
zador.

A gente culta em Portugal estad, numa grande maioria, num
indiferentismo religioso. A minoria, a élite dessa gente, tem uma
religiosidade individual (0 que ndo quer dizer individualista).
A gente dos campos, ou esta tristemente falha de idealidade reli-
giosa, como no Sul (e isto, em parte, porque as recentes greves
rurais mostram o afloramento dum Ideal social), ou como no
Norte estd num paganismo cristdo, que por equivoco exterior se
formaliza no catolicismo. Ser radical &, pois, neste caso, possivel,
justo e igualitdrio. De resto, como o viu Augusto Comte, a pre-
visdo cientifica afasta do maravilhoso, e 0 nosso povo vai sendo
cercado e batido nas ondas do pensamento cientifico, continua-
mente actuando pelas aplicagdes industriais, pela astronomia apli-
cada, etc. ...

O futuro do catolicismo é negro, como é duvidoso o futuro
de todas as religides dogmadticas. Ndo quer isto dizer que em seu
lugar se va colocar a ciéncia. Aqueles que, ignorantes e ininteli-

@ No artigo saiu «os» em vez de «as».
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gentes, ndo tém a nogdo da relatividade cientifica e dos seus com-
plementos filoséficos e artisticos, sdo antes conservadores que ra-
dicais. Pretendem a conservagio do seu preconceito, do seu dogma.

Ser radical, no sentido que lhe damos, ¢ ser veridico, justo e corajoso.

Acabando agora por afirmagdes politicas, diremos que todos
0s portugueses sinceramente progressivos devem valorizar, den-
tre as figuras politicas da sua terra, aquela ou aquelas que melhor
e mais se aproximem desta tendéncia radical.

(A Montanha — Didrio Republicanc da Tarde, Porto, ano I, n.° 148,
21 de Agosto 1911.)
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Uma fala de espiritos @

I

Noite espectral. Fantasmas de luar rondam na serenidade do
Siléncio. A lua entornou-se e escorre, sobre a terra, um branco mel
suave de agucenas. Estitica e branca a terra cisma, e, do seu cis-
mar, ressumbram materializa¢des de sonho. Os pinheiros recolhem
a seiva e adormecem num intimo murmirio de evocag¢des. Pouco
a pouco farrapos de luar se juntam em duas formas humanas;
sobem vagarosamente a encosta do pinheiral e comecam um dia-
logo precipitado.

Uma § alta e desajeitada, de luar condensado, semelhando som-
bra; outra fragil, inquieta, de luar diluido, estremecendo fugitiva.

Sao dois espectros de homem. O primeiro evola-se em sauda-
de da montanha, do rio e dos pinheiros. O segundo condensa-se
pesarosamente no meio do Espago, como se fora uma alma a
corporizar-se.

Assim fala o Espectro da terra:

— Sou o filho da Montanha. Conhego as entranhas da minha
mae terrestre. Foi com dor e sofrimento que ela me gerou. Ras-
guei-lhe os flancos, pejei-lhe o ventre, nutri-me do seu sangue, fui
sofrego da sua carne e da sua alma. A minha mée tinha uma alma
humilde e vagarosa, ndo se desentranhava; mas, nas profundezas
das suas entranhas, estremecia, ébria de futuro.

Era generosa, era uma pura dddiva. O seu corpo era o seio de
inumeraveis voracidades. E sofria pela angtistia das suas penedias
secas, e chorava pela fome dos homens, seus vagabundos filhos.

(@ Este artigo ndo teve continuag&o.
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Os deuses cobriram-na com um manto de luz e calor e leva-
ram-lhe os filhos para a escravidao, arredando-os das fontes e das
sombras maternais.

Os filhos da Terra deviam ser os escravos dos deuses. Eles,
que tudo deviam & sua mae terrestre, haviam de desprezi-la por
esses tiranos longinquos e cheios de um ingrato desprezo por essa
Terra, que afinal os tinha amamentado também. Revoltei-me. Fu
era adivinho, diziam. Esse poder vinha somente daquela embria-
guez em que no seio da minha mie estremecia o futuro.

Roubei 0 segredo aos deuses — furtei-lhes o fogo e vim
entregd-lo ao meu irmdo homem. E, com esse fogo, o homem
subiu, cresceu e destronou os deuses. Depois esqueceu-me no
suplicio, e, 14 no Cducaso, ainda é torturada a minha carne. Ador-
meci no suplicio. Quando acordei, soube que um intrujdo, raqui-
tico como tu, tinha negado a minha mie terrestre.

— Es filho da mentira, responde numa voz cortante o outro
Espectro.

— E 0 que € entdo a Verdade, 6 tu, que como o fumo da palha
hdmida enches a natureza de uma insuportédvel presenca?

— A verdade ¢é o Amor.

— Por amor gemeu minha Mae, por amor me foram roidas
as entranhas, por amor me dei em sacrificio aos homens e a natu-
reza.

— Isso é amar ilusdes. O verdadeiro amor é o amor por meu
Pai celeste. E preciso desprezar este mundo, que é mentiroso e
vao; amar Deus somente, e, em Deus 0s homens nossos irméos.
Eu também me sacrifiquei pelos homens. Sou aquele que, por
amor dos homens, morreu crucificado.

— Ahl... Lembro-me... Mas tu devias ser 0 meu irmio mais
novo. Eu vi um dia, no coragdo de minha Mae, uma figura femi-
nina, cheia de dor e bondade. Era Jesus...

— Sou eu.

— Tu, miserdvel?! Tu és o meu irmiozinho; aquele que devia
vir depois de mim a encher de bondade, com a sua dogura femi-
nina, os coragdes dos homens, por mim tornados firmes e altivos?
Es tu aquele que sonhava o Amor, ja mais perfeito, de minha Mae?
Aquele de quem eu fui a primeira e a mais dolorosa experiéncia?
Para que o ventre terrestre te parisse, preciso foi que primeiro eu
viesse colher os ensinamentos da dor. — E tu vieste; e tu, ridiculo
palhago, vieste remir os homens e abandonaste, renegaste teu ir-
mao e tua Mae. Eu continuo torturado pela fatalidade, minha Mie
foi escorracada do teu parafso, foi esquecida no especticulo da tua
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Redengio! E para isso fizeste-me adormecer; porque, se acordado
fora, eu quebraria as cadeias, eu arrastaria comigo o proprio
Céducaso para te esmagar, miseravel!

O Espectro tinha-se amalgamado com a Terra e com a Noite,
momentaneamente tempestuosa e obscurecida. E estas palavras
sairam da Terra e da firia do Vento.

De novo um branco mel suave de agucenas embebera a Ter-
ra. E, verdadeiro, humilde e firme, assim falou o outro Espectro:

— Vim trazer a felicidade aos homens. Eu amava-os como se
ndo pode mais. Procurei-lhes a felicidade e vi que ndo era no ex-
terior, que ela podia residir. 56 podia ser feliz 0 homem que con-
sentisse. O consentimento, a rentincia no seio clemente de Deus ¢
a unica felicidade sossegada e pura. A Natureza é insensivel, es-
maga as esperangas e os afectos do homem com bruta indiferen-
ca. E hostil e feroz, agride sem propésito e afaga sem carinho —
por isso refugiei o homem em si mesmo. Depois vi dentro do
homem igualmente, a guerra, a luta, a discérdia, o tumultuar das
paixdes, o escachoar do édio e da inveja; enfim, a invasdo do
mundo exterior, fazendo do homem um escravo dos apetites, do
mundo, de tudo o que ndo é propriamente o homem.

Fi-lo renunciar a todas as exterioridades, e, naquela abstracta
aspiragdo de Infinito, que nele encontrei, fiz residir Deus. Naque-
la insacidvel aspiragio de felicidade o fiz meditar e, embalando-o
no ritmo do préprio desejo, adormeci-o na rentincia e na quieti-
tude duma alma equilibrada, pela continuidade vertiginosa e
monotona do préprio querer. Nesse permanente desejo de Deus
estd a felicidade e a verdade, porque a alma nada mais é que
voracidade divina.

—E eu abandonado no Caucaso, e a Terra a mendigar a luz
do sol.

— Tudo isso é transitério e futil. A Verdade é a absorgio em
Deus.

— Es covarde, negas a vida porque ndo podes com ela.

— Fago-o por amor dos homens.

— Os homens dispensam uma piedade, que lhes obscurece e
amesquinha a vida para lhes dar depois a felicidade do charco.
Olha! que me importa o teu paraiso, que me importa a felicidade
de charco que ofereces, se o mundo de dor e agonia dos nossos
irmaos continua na cegueira, na guerra e na bruteza? Es um ci-
rurgido hébil! Estd dorido um nembro? Corta-se. O pensamento
inquieta? Corta-se a cabega.
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Salvaste os homens. No entanto abandonaste a Mae e o irmao e
efernamente entregas os homens ao sofrimento e & mentira transitéria!

A Natureza emudecera a escutar. Uma melancolia subtil, uma
condensacdo de tragédia se ia formando lentamente. Aquelas duas
forcas césmicas iriam unir-se e salvar o mundo, ou iriam comba-
ter-se e continuar a dispersdo e a guerra, que vém do Caos?

O Espectro da Terra continuou: — Que deste aos homens? Ah!
eu ndo os fiz de todo venturosos, mas dei-lhes o fogo que os aque-
ce, que os alumia e que os conduz.

— E eles esqueceram-te.

— Na&o me puderam libertar ainda. Mas tu, que és todo-pode-
roso, esqueceste os teus e toda esta Dor que te cerca e ndo ouves.

O espectro de Cristo, inquieto e comovido, perguntou:

— Onde esta a Dor?

— Af a teus pés; tira os olhos de dentro de ti e olha em redor.
Néo vés lagrimas, stiiplicas, desesperos?

O Espectro de Cristo comegara a condensar-se. Abragado pe-
los pinheiros apalpa e, num grito estertoroso, clama:

— Meu Deus! Eu vejo um tumultuar de angustia. Meus ir-
maos escarnecidos e esmagados. Minha Mae ceguinha e mendiga.
O Sol, os astros, as nebulosas, tudo agoniza e me chama.

Enleando-se no espectro de Prometeu e beijando a Terra:

— Minha Mae, perdoa. Meu irmio, conheco-te agora! Olha o
meu coracdo como se incendeia! Sdo labaredas de amor; vou-me
consumindo em amor!...

O céu acende-se numa luz branca, que o envolve cariciosa-
mente, e 0 espectro de Cristo, ainda agora abracado na Terra dilui-
-se em luz na ampliddo ilimitada:

— Meu irméo leva esta luz aos homens. Com ela, eles serdo
felizes; poderdo libertar-te e espiritualizar o Universo.

Prometeu, inundado num clarfio desconhecido, estremece, cai
de joelhos e murmura:

— Abengoado seja 0 meu sacrificio. Sinto o quebrar das ca-
dejas. Compreendo agora porque o meu fogo ndo salvou os ho-
mens. Ndo é o fogo que os pode salvar, mas a alma do fogo.
A natureza sofre e € impotente, mas o homem possui o fogo do
espirito e, com ele, ird acender consciéncias pelo Espago. Desperta
e luta, Natureza! J4 ndo pesa sobre ti a Fatalidade; mas, com o
amor e o espirito, comega a liberdade, o consentimento miituo, o
auxilio, a fraternidade, a ascensdo moral! Deus é o foco invisivel
das almas, a fonte inesgotavel do heroismo e do amor.
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Desce da Montanha, oh Carne de Prometeu! E vai pelo Uni-
verso levar a boa-nova — 0s dois irmios se amaram e, do seu
amor, nasceu um Césmico Jesus, um Cristo-Prometeu, que, na
terra, nos mundos, nas nebulosas, vai ensinar Deus as almas.

Amanhecia. Na claridade do nascente, a luz tinha uma cor
inédita, a terra uma face nova.

Murmuiirios misteriosos e rapidos perpassavam pelo ar e por
sobre a espiritualizada face da terra. Eram coldquios rapidos e
nervosos, movimentos de delirio e crescimento. Tudo avolumava
e estremecia.

Um Génesis novo comegara das bandas do Sol, 1a do prédigo
Oriente.

Lixa. — 12 de Setembro de 1911.
(Do livro inédito As Falas dos Seres.)

(A Aguia — Orgdo de A Renascenga Portuguesa, Porto, vol. 1, 2.% sé-
rie, Janeiro de 1912.)
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Excerto

O problema do conhecimento é o ponto de partida de todo o
pensamento critico e fundamentado. A reflexédo filos6fica, sem
prévia andlise gnosiolégica, é o abandono do espirito & metafisica
dos seus hdbitos. E metafisica todos fazem, consciente ou incons-
cientemente, voluntaria ou involuntariamente. Porque a queremos,
consciente e voluntariamente, é que sobre o problema do conheci-
mento vamos fazer incidir a nossa aten¢do. Analisaremos as trés
hipéteses, que delimitam toda a extensdo do problema. O empi-
rismo puro — hipétese em que o conhecimento é o decalque da
experiéncia; o racionalismo puro — o real é o racional e sé o racio-
nal é real; e a hipStese em que o conhecimento resulta da racionali-
zagdo da intuigdo. Avangando sobre o fim da nossa andlise, diremos
que € a dultima hipétese a que da nossa exploragdo resulta vidvel.
Quanto & primeira, pode-se dizer que nunca foi levada a cabo, com
consequéncia e rigor. Em todas as tentativas notiaveis mostraremos
que é uma oculta actividade mental o motor do sistema.

A segunda nunca descobriu, apenas sistematizou o conheci-
do. E esse conhecido foi ganho pela ac¢do do raciocinio sobre a
intuigdo. O espirito, depois de rico em conceitos, caminha por si
s6, na purificagdo e miitua adaptagdo dos conceitos; mas carece
desse combustivel (vindo da racionalizagdo da intui¢do) para co-
megar a marcha. Problematizagido, adaptagdo ao presente e ao
apresentado, desproblematizagdo — eis o caminho do conhecimen-
to. Para andar precisa um dado (intuigdo) ou um conhecido, que
gerem a inadaptagdo ou problema. Se um dado, incompleto é o
racionalismo. Se um conhecido, ou esse conhecido contém intui-
¢ao e falso € o racionalismo, ou é pura obra do espirito, e este,
sem o primeiro termo e motivo do seu andar, péra.

Mostraremos que ¢ obra da interacgdo do raciocinio e da in-
tuigdo. Desde a aritmética a sociologia cresce progressivamente a
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parte intuitiva e, por isso mesmo, diminui a parte racional, nédo
em riqueza, que é maior o nimero de conceitos das ciéncias su-
periores 1, mas em perfeigdo, que séo menos racionalizdveis e racio-
nalizadas as suas intuigSes.

Nao vamos estudar a arquitectura do espirito, mas a arqui-
tectura das obras do espirito — artes e ciéncias. Em todas as cién-
clas veremos que domina o principio que chamamos de méxima
racionalizacdo do seu dado. 2011 A realidade como que se apresen-
ta em nuvens escuras, onde pequenas esferas se vao formando,
apenas delimitadas pela diferenga de coloragio. Em algumas
acentua-se a delimitagdo e toda a matéria se vem estender a su-
perficie, deixando dentro o vacuo. Noutras sdo ténues os limites,
e no interior hd turbilhdes mais ou menos confusos, mais ou me-
nos em projecdo sobre a superficie da esfera.

As primeiras sdo os conceitos da matematica, absolutamente
exteriorizados e tdo minguados de intuigdo que com eles se pode
caminhar 3121, esquecendo o que ainda os prende ao real, com a
exclusiva ajuda das leis formais da logica. Os conceitos da fisica
s30 quase exteriorizados, mas tdo ricos de intuigdo que se pren-
dem uns nos outros e s6 caminham em sociedade. Os turbilhGes
internos fazem que em cada um se mova a riqueza intuitiva dos
outros; — dai o ndo haver experiéncia crucial em fisica.

Em biologia, com a heranga comegam os conceitos com inte-
rioridade. Quer dizer — o raciocinio quase que s consegue por
nomes a factos, que unidos ficam por semelhangas. A sociologia
ddo os conceitos interiorizados da biologia e da psicologia, com
as novas intuigdes, um vago aspecto de repeti¢o estatistica, onde
a inércia s6 se mostra na fixagdo de invariantes sociais, pela lei
dos grandes niimeros. Tudo probabilidades, e atengéo s6 ao gros-
so dos fenémenos. A concepgdo sociolégica de Tarde é menos
determinista que a de Durkheim precisamente porque os seus
conceitos possuem maior riqueza intuitiva, mais interioridade.
A tentativa de Durkheim é precisamente a de fundar a sociologia
com conceitos exteriorizados. Por isso € mais determinista e con-
sequentemente mais pobre ou menos real.

1 Superiores na ordem decrescente da inércia e por isso da previsio — como
VEeremaos.

2 Esse dado ndo o € em absoluto, pois ja na sua escolha entra a actividade
do espirito.

3 Caminhar no descoberto, note-se.
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O dominio do espirito sobre a intuigio dd o determinismo dos
fenémenos. Assim o determinismo é a outra face da liberdade.
O homem racionaliza o cosmos; — dai os muiltiplos determinismos
cientificos. A intuicdo postula uma actividade estranha 3 activida-
de pensante. Mais tarde veremos que essa ou essas actividades
devem ser concebidas por analogia, demonstrada legitima, com o
homem. Deste modo, a teoria do conhecimento leva-nos a uma
metafisica pluralista e socialista.

As moénadas cerram-se a Intuicdo? E isso a forma mais intra-
nha do desamor. O puro raciocinio é uma sigular masturbagio
moral. As ménadas dio-se exclusivamente i Intuiczo? E isso a
abdicagdo da prépria liberdade; a ignorancia dos determinismos,
a impoténcia dos conceitos morais, a exteriorizacio absoluta ou
materiglizacdo. As ménadas procuram acomodar-se em acordo de
ideais? Ao necessitarismo da matéria é substituido o determinismo
moral; e ¢, de beleza e amor, a atmosfera césmica. Assim a nossa
filosofia serd a estética da liberdade e a moral da beleza. A liber-
dade é o poder de o espirito criar beleza, isto é, entendimento,
transparéncia, comunhio, fraternidade. Dominando a matéria, o
inerte ou o necessdrio, pode o espirito afirmar-se com eficicia e
valor concreto. A beleza é a graca da transparéncia, do entendi-
mento entre 0s seres, 0 acréscimo continuo dum novo sol césmi-
o, que, em luz de amor e reciproca penetragdo, vai consumindo a
matéria 1. Convém a esta filosofia o nome de criacionismo. Criagdo
de beleza e amor. O mundo moral acrescido pelo esforgo do ho-
mem. E esse acréscimo nio é um epifenémeno, uma ilusio sub-
jectiva, mas a universal inundacéo, o novo Dilivio da represa
interior do coragdo humano. Se o Universo é uma sociedade, é
esse Diltivio a mais intima e profunda verdade, as préprias entra-
nhas da verdade.

Assim a Intuigdo € valorizada sem que seja elevada a método
de saber. O bergsonismo é louvado e seguido no que tem de ve-
ridico e superior, sem que se lhe admita o esoterismo do valor
gnosiolégico da Intui¢do. O Intuicionismo moderno é justificado
no que tem de interesse pela natureza e a razdo é justificada no
que tem de superior a natureza, na sua idealidade, poder criador
ou liberdade. Aquele que, em vez de buscar nas entranhas da ter-

! Como se verd, a palavra matéria tem, para nés, um sentido preciso e nio
o vago dos «diletanti» da ndo metafisica.
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ra a fonte que a seus pés deriva rumorosa, supusesse medir-lhe
toda a realidade contando-lhe os litros de &gua, seria tristemente
cego. Assim € o racionalista puro.

Abencoados aqueles que nos levem os olhos para a Natureza
fecunda e prédiga. Mas aquele que se entregar ao mistério duma
introspecg@o sem critica, em mistico egofsmo ha-de adormecer. A In-
tuigio pura pode levar ao egofsmo. O racionalismo puro no existe
de facto; de modo que, historicamente, o racionalismo é até certo
ponto altruista e zeloso da realidade — enquanto discute e adapta
os conceitos elaborados por um trabalho oculto e inconsciente.

Durante esse trabalho é de harmonia e curiosidade a sua obra.
Historicamente 0 racionalismo aparece apés uma época de traba-
lho inconsciente em que o espirito recebe sem medida e sem cri-
tério. Depois pretende caminhar sem combustivel e € um ser a
subordinar violentamente os outros as suas leis. De novo a Intui-
¢do se faz sentir como a voz da realidade. Modernamente os gri-
tos da intuicdo ecoam no movimento pragmatista (nas correntes
cientificas e nas filos6ficas; Poincaré contra os logisticos, James
contra os filgsofos magros). E com Bergson a Intuicdo aspira a ser
o tinico verdadeiro método de conhecimento. Largamente discuti-
remos 0 bergsonismo para aproveitarmos a sua verdade, e rejei-
tarmos, admirando, o seu exclusivismo anti-intelectualista. Achar
a justa harmonia de intuigio e de Razdo (para nds, da acgao dos
outros e da nossa liberdade) é o fim deste trabalho..................

A GEOMETRIA !

Abrindo um bom livro de geometria, por exemplo, 0 de M.
Hadamard, encontramos uma série de defini¢gdes, onde ha irredu-
tivel intuitivo.

Primeira defini¢io 2 — Volume é a porgio de espaco (a) limita-
do em todos os sentidos.

As nocdes de limite e porgdo, que ja nos forneceu a aritmética
e onde encontramos intuicdo, sdo elaboradas. Espago e todos os
sentidos s3o aqui nogdes recebidas e néo feitas pelo gedmetra.

1 Anteriormente é tratada a aritmética.
2 O italico é nosso. Mostra o ainda nfo conceitualizado. 56 a aritmética €
anterior.
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O que ¢ o Espago? Di-lo o ge6metra? Nio. Di-lo-4 mais tarde? Pa-
rece que sim, atenta a existéncia de vérios espagos com pardmetro
caracteristico. Mas (se o ndo diz agora, que pela primeira vez dele
usa) ndo serd esse Espago conceitual uma obra do raciocinio so-
bre este itredutivel intuitivo que agora aparece? E, se o Espago
ainda ndo € aqui mais que uma palavra, o que significa o seu li-
mite em todos os sentidos? Donde lhe vém os sentidos, e como sio
todos? Tem contetido a palavra Espago e ndo ¢ aqui um conceito;
logo é um irredutivel ! Bl intuitivo. O sensivel a priori de Kant? Ve-
remos como ainda é profunda a interpretagdo kantiana. Antes de
mais longe irmos, distingamos a generalizacio matematica da
generalizacdo metafisica. A generalizacdo matematica faz-se por
aumento de determinantes, a metafisica por diminuicio. O ndme-
ro fracciondrio é mais geral que o inteiro e maior é o contetido da
sua nogao determinada. Como construir 0 niimero imaginario sein
0 ndmero real? Assim a ideia geral de Espago, particularizando-
-se por caracteristicas préprias, nada prova contra a riqueza intui-
tiva daquele Espago, que, porventura, seja a forca criadora dessa
ideia. '

Segunda definigdo: Superficie é a parte comum 2[4 a duas re-
gides contiguas do Espago.

O que ¢é esta contiguidade, sendo a afirmagio da continuida-
de, (quase diriamos) concreta do Espago e da nocdo (ja resultante
da actividade mental sobre a homogeneidade do Espaco) de sintese
de pontos?

E como fazer uma sintese sem uma lei, que, na espécie, é j4 a
da mdxima racionalizagio? A sintese mais simples ¢ aquela em que
dois pontos, e 56 dois, determinam porgées de Espago. E aqui te-
mos a linha recta, que, por toda a parte vai levar o determinismo
geométrico e o irredutivel intuitivo da geometria. Note-se que esta
nogéo de contiguidade nio é nova, ela 14 estava no Espaco, que
por isso mesmo que € intuicdo, se desenvolve em inumeriveis
conceitos.

Vamos caminhando e novas nogdes aparecem saidas da refle-
xdo sobre a fecundidade intuitiva do Espaco.

L O racionalismo filoséfico difere em que, sendo um sistema, todas as no-
¢Des sdo feitas e ndo recebidas. Mas jd vimos como ele mete intuigdo; e a recebe,
recebendo os conceitos cientificos.

2 Nio discuto a nogéio de comunidade, que nesta forma, a mais pobre pos-
sfvel, & ainda intuitiva.
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— Uma linha pode considerar-se como gerada por um ponto
que se desloca sobre ela.

A nocéo de deslocamento também néo é definida. Aqui basta
a homogeneidade do Espaco, ou a sua possivel sintese por pon-
tos, para a definir.

O seu posterior enriquecimento, na mecanica, mostra bem co-
mo cada ciéncia s6 leva em si um limitado ! cabedal de intuigéo.

— Lugar geométrico de um ponto que pode ocupar uma infiti-
dade de posigdes ¢ a figura formada pelo conjunto dessas posigoes.

A nociio de continuidade?, j4 a encontrdmos na aritmética e
vimos, que ¢ ela a mais rasgada janela da aritmética sobre o real.
Por ela penetra largamente a intuigao.

Chegédmos ao ponto culminante da nossa inspecgdo, a linha
recta.

— Ligne droite.

La plus simple des lignes est la ligne droite dont un fil tendu
nous offre Iimage. La notion de la ligne droite est claire par elle-
-méme; pour la faire entrer dans nos raisonnements, nous consi-
dérerons la ligne droite comme définie par ses propriétés éviden-
tes, en particulier par les deux suivantes:

1.° Toute figure égale a une ligne droite est une ligne droite;
et inversement, toute ligne droite indéfinie peut étre amenée a
coincider avec toute autre, et cela, de maniére qu'un point quel-
conque de la premiére vienne sur un point quelconque de la
seconde;

2° Par deux points on peut faire passer une ligne droite, et
on n’en peut faire passer qu’une.

Ainsi on peut parler de la ligne droite qui passe par les points
A et B ou, plus briédvement, de la ligne droite AB.

De la définition résulte immédiatement que deux droites diffé-
rentes ne peuvent se rencontrer qu’en un point, puisque, si elles
avaient deux points communs, elles ne seraient pas distinctes.

1 Estes irredutiveis, elaborados pela reflexdo filoséfica, ddo o que, num li-
vro recente, se chama o Incoordendvel e, anteriormente, nés chamdmos o Irra-
cipnal.

2 Toda a teoria dos n.°s irracionais resulta da hdbil ajuda que o continuo
vem, quando preciso, prestar ao discreto.
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Ou nomme ligne brisée une ligne composée de portions de
lignes droites. Les autres lignes, qui ne sont ni droites ni brisées,
sont dites courbes.

— A mais simples das linhas é a linha recta.

E a intuigdo que o diz?

E que direitos tem ela a pronunciar-se sobre a simplicidade,
que € um conceito de ordem psicolégica?

E o raciocinio que o diz?

Mas porqué?

Porque ¢ a méxima racionaliza¢do do irredutivel intuitivo do
Espaco. J& nos apareceu na lei da sintese primordial.

— A nogdo de linha recta é, por si mesma, clara.

E clara?! Entio, como as especulagdes ndo-euclidianas?

Aqui a medula da nossa analise.

Que nio € clara a nogéo de linha recta parece dizer a geome-
tria néo-euclidiana, Ao mesmo tempo a nog¢do de linha recta é a
base de toda a geometria euclidiana e, como veremos, até das geo-
metrias ndo-euclidianas. Que prova esta anomalia? Que ora somos
demasiadamente racionalistas, ora demasiadamente empiristas.

Se a recta € a méxima racionalizagio da intuicdo do Espago,
como ja dissemos, tudo se explica. As especulacdes nio-euclidia-
nas s@o legitimas e as generalizagbes geométricas sio uma livre
especulagdo sobre conceitos, fundados em tltimos alicerces, na
médxima racionalizagdo do irredutivel intuitivo — a linha recta. As
generaliza¢Ses geométricas sdo, como todas as generalizacdes
matemdticas, uma introdugio de novas determinantes. Os paré-
metros que caracterizam cada espago carecem da nogio de recta,
Sem a linha recta seria o indeterminismo geométrico.

A construgio do Espago com conceitos postula a linha recta,
que j4 estd implicita na defini¢do de volume e de superficie, isto
¢, na possibilidade de racionalizar aquele Espaco, [Espaco (a)] que
a geometria recebe sem construir.

A sua construgdo com percepgdes, como a tentativa de Poin-
caré com golpes e paradas, igualmente postula a linha recta, que
discrimine as percepgdes e otiente as paradas.

E, pois a linha recta 1, a lei da sintese, que fundamentalmente
racionaliza o Espaco. E deste modo ¢é clara a sua nogdo, que niio
saiu do espirito somente, mas do raciocinio e da sensibilidade.

! Cournot e Comte viram a importéincia da linha recta. O primeiro com Id-
cida previsdo, o segundo com substanciosa parciménia.
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Se pura intuigio, como a geometria nio-euclidiana?

Se pura nogdo, como a sua dependéncia dum espago especial,
onde sentimos?

— Por dois pontos pode-se fazer passar uma linha recta, e nao
se pode fazer passar mais que uma.

A lei da sintese produz esta propriedade e assim fica a rec-
ta determinada por ser a tnica linha que dois pontos determi-
nain.

E portanto a lei da sintese, mudxima racionalizagiio da Intuicio,
que por toda a parte aparece em propriedades, que ela produz; e
se poem como definicdes, por ndo ter sido achada a lei da sua
formacdo.

Essa mesma lei nos permite demonstrar o chamado postula-
do de Euclides. Essa verdade, que é independente dos outros prin-
cipios explicitos, é contida no [Espago (#)], que €, ordinariamente,
a terceira palavra a aparecer nos livros de geometria.

E a demonstragdo faz-se pelo principio da identidade, princi-
pio do absoluto determinisino (pura inércia, absoluta exterioriza-
¢50) —; e nao se finge, com Fouillée, com o principio da razéo
suficiente, principio das ciéncias sem perfeita exteriorizagao.

E esta a demonstracio devida ao racionalista Hamelin.

— «On pourra, par exemple, définir la valeur de l'angle: la
différence de direcions des deux c6tés; admettre comme évi-
dente cette proposition que la valeur de l’angle reste la méme
quelle que soit la direction prise pour norme, c’est-a-dire quelle
que soit la droite sur laquelle on reporte I'angle: alors il sera
facile d’établir que le triangle vaut deux droits et par conséquent
tout le reste. Prolongeons en effet la base d'un triangle; angle
au sommet étant la différence de direction des deux cbtés entre
eux par rapport a la base, il s’ensuit que l'angle extérieur dimi-
nué de cette différence est égal a celui des angles a la base qui
lui est opposé; en-d’autres termes, ’angle extérieur est la somme
des deux angles intérieurs dont il vient d’étre question; donc,
augmenté de l'angle intérieur adjacent, il équivaut aux trois
angles intérieurs pris ensemble et la valeur totale de ceux-ci est
par conséquent de deux droits» 1.

1 Essai sur les Eléments Principiaux de la Représentation, pag. 105.
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ABC =BAD -BCA
BAD = ABC + BCA
BAD + & =2 rect.

ABC+ BCA + 8 =2 rect.

(A Aguia — Orgdo de A Renascenca Portuguesa, Porto, vol. 1, 2.% sé-
rie, Fevereiro de 1912; o inicio do excerto sobre «A Geometria» coincide

com o texto de O Criacionismo, cap. m, «O Espaco», publicado a pp. 39-40
do tomo 1 deste volume.)
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Mater Dolorosa

A Manuel Teixeira de Assis

Farrapo de Dor humana eu te amo e te venero!

Ternuras ignoradas me sobem ao coragdo, lagrimas de angs-
tia me escondem a vistal Amo-te profundamente, minha irma de
sofrimento, desgragada companheira neste mundo cruel e louco.
E nas lagrimas da minha simpatia vive, glorificada e enaltecida, a
tua desgraca.

Mie dolorosa, eu te vi no limiar da casa, dobrada e misera,
estender as m#os convulsas ao filho morto. Fle ia para a fria Ter-
ra, gelada de inverno e gelada de carinhos. E tu, imagem da amar-
gura, na cndida inocéncia dos teus desejos, com o lengo branco
das despedidas lhe enviavas o teu adeus.

O adeus da tltima despedida!

Pobre mulher abandonada no Mundo! Vives a amar e a so-
frer; trazes, de encontro a ti, uma crianga que te dd o amor e a
forca do trabalho, e essa crianga é-te roubada pela Morte. E tu
curvas-te ao peso do teu infortiinio. Em torno de ti tudo ¢é es-
curiddo, e, nas trevas da tua vida, somente sabias 0o amor nos
olhos do teu filho, somente conhecias a felicidade nos brancos
sorrisos da sua boca. Sofres, curvas-te; e talvez, dobrada ainda
de pavor e miséria, supliques ao tirano a esmola dum metro
cubico de céu.

Como é grande a tua Dor, minha irmd, e que terrivel acusa-
cao ela encerra! Se eu fosse Deus, ter-me-ia suicidado ao reparar
no teu sofrimento. Mas ele é impassivel, e a estas horas ja foi,
como bom caixeiro, descarregar o teu filho no nimero dos cato-
licos.
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E a chuva impiedosa a alagar a cama do teu filhinho! Ele
gostava tanto, nestes tristes dias de inverno, de adormecer ao
lume, deitado no teu colo!

E agora a maldita chuva a penetrar-the o corpo, a encharcar-
-lhe os ossos!

Vai ficar s6 esta noite.

E a primeira noite que fica s6! E tu, em pesadelos, hés-de
abragar o espago e encontrar sempre um gelo arrepiante e fantas-
tico. Dormir s6, coitadinho!

Hés-de pensar em correr ao cemitério a cobri-lo e beija-lo, mas
o Terror te ha-de prender.

Has-de pensar que ndo é verdade, que estds a imaginar; mas
o gelo fantéstico te falara dele, do seu abandono. Has-de pensar
que Deus o levou para o céu, mas a saudade te segredard téo belas
coisas da terra que bem sintas a boca a estremecer em beijos, os
bragos frementes de abragos, e labios e bragos a apertarem a soli-
dao.

Teras visdes. E, toda verdadeira, se ha-de erguer esta visfo.

Um Mundo todo de sombra. A sombra comecga a crescer, a
crescer muito, a aparecer em pedras de sombra. Entre os penhas-
cos de sombra aparecem claridades ténues. Verds uma, submer-
gida na Sombra, a agarrar-se aos penhascos. Quer falar (e pela
divina forma dos 14bios ira dizer — Mie), calhaus de sombra lhe
entram pela boca. Estende os bragos... Ha uma vertigem de clari-
dade... e tudo caiu numa lama sombria e espectral.

E entdo nas tuas entranhas se ird formando uma bola de dor
que, sempre crescendo, te estancara as ldgrimas, te pord o enfor-
camento na garganta.

Todo o teu pensamento serd suspenso, e, diante dos olhos, te
hé-de aparecer o caixdo com o morto muito branco e triste, da-
quela tristeza de vencido, de espatifado pela doenga.

Nada pensarés, nada sentiras.

Pouco a pouco a Dor volta e de novo abres uns olhos de as-
sombro e medo.

A minha alma te acompanha nessa inolviddvel noite.

Noite tempestuosa e ululante, toda a firia dos elementos fus-
tiga o leito do teu pobre filho. Na tristeza do teu abandono o
Vento te vem dizer falas estranhas. Traz na sua voz clamores de
angtistia, ecos de desespero, gemidos de afligdo. Varreu sepultu-
ras, atravessou o corpo esburacado de mil prisdes, rogou por mil
faces sulcadas de miséria, e traz, na sua voz, a fala de tanto sofri-
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mento. No meio desse coro, uma nota plangente e mortica se des-
taca aos teus ouvidos. E a sua voz no coro da Aflicdo, € a sua
martirizada voz que te chama. O teu doloroso corpo, abalado de
solugos, dobra-se cada vez mais e sofre.

Ouves a sua martirizada voz das tiltimas horas.

Vés a sua débil figura de moribundo, olhando-te com aqueles
olhos de insuportavel angustia. Olhos que pedem socorro, e que
o pedem a ti, que és Mae e nada podes fazer.

Hora suprema de desespero aquela em que num tltimo ar-
ranco de agonia ele trepou pelo teu colo fora gritando: «M3zezi-
nha déi muito, tira...». Tu disseste «piedade, meu Deus!» e Deus
néo foi piedoso.

Comegas a olhar com tanta seriedade a Vida que, se dela
hd alguém responsavel, deve sentir assomos de remorso. Per-
guntas,

— «Que mal fiz eu em amar muito o meu filhinho? Quem
pode medir 0 amor de uma Mae. Todos os momentos se passam
em cuidados e meiguices, toda a vida de uma Mae é devogio pela
felicidade do filho.

Nasceu, logo sentimos que o mundo € outro, que adquiriu um
inestimavel valor. Comega 0s primeiros movimentos com oferen-
das de sorrisos; todo ele é confianca. Os seus primeiros passos sdo
solenes momentos para 0 amor de uma Méie. Ele vai caminhar em
breve. Caminhar para onde?

Para a gléria, para o amor, para o bem. A isso se comprome-
teu diante dos beijos maternos. Comega a falar e como é lindo o
seu conversar curioso e irrequieto!

Ah! 0 meu filho era muito meu amigo. Tdo meiguinho! Eu
havia de fazé-lo um operario honrado que fosse a béngéo e a ale-
grtia da minha velhice»...

O teu corpo, carne de trabalho, comega a erguer-se em revol-
ta, e ougo-te estas palavras tremendas.

— «0Q meu filho é meu. Gerado com a minha dor, amamenta-
do com o meu leite, criado com a minha dedicagdo, abriguei-o no
calor do meu seio, ele cresceu em sorrisos e em promessas para
mim. E meu o meu filho. Deus, meu Deus, para que me roubaste
o meu querido filho?...».

E, no siléncio da imensa natureza, nada responde nem as tuas
siplicas cheias de humildade, nem as tuas acusa¢bes cheias de
justiga,

Minha irma no calvdrio desta vida, o meu coragio te ouviu e
as minhas ldgrimas te responderam.
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Como o Mundo é silencioso e opaco!
Se ao menos assim ndo fossem os homens!

Lixa, 26 de Fevereiro, 1912.

(A Aguia — Orgdo de A Renascenga Portuguesa, Porto, vol. 1, 2.7 sé-
rie, Marc¢o de 1912.)
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A filosofia da liberdade

Principiou anteontem a série de conferéncias que se propde
realizar o Comité Portuense de «A Renascenca Portuguesa», asso-
ciacio de literatura, arte, ciéncia, filosofia e critica social.

Foi conferente o talentoso escritor Sr. Leonardo Coinbra, que
por espago de hora e meia falou brilhanteinente sobre a «Filosofia
da Liberdade» [...].

Comeca entdo o nosso amigo Sr. Leonardo Coimbra:

Eu trago o Evangelho da Liberdade. Pequeno, simples e hu-
milde, mas esfor¢ado e sincero.

Liberdade amorosa e criadora, por mim e em mim procura-
da, ndo Liberdade recebida por graga de Deus ou mercé dos ho-
mens. Este € o Evangelho, que resgata sem exclusdes, que redime
sem interesses estranhos a sua bondade inirinseca. Ele, e s6 ele,
poderd trazer aos homens uma paz fecunda e gloriosa, que, longe
de os adormecer em possuidas delicias, os erga, continua e per-
manentemente, em entusiasmo sempre novo e inesgotavel,

A FILOSOFIA DA LIBERDADE

O Mundo, vencido pelo homem, comeca de novo a esmagd-lo.

O homem julgou té-lo, limitado pelas paredes do crénio, quie-
to e dominado. Passageira ilusdo para logo desfeita. E hoje o ho-
mem comega a sentir-se dominado por esse Universo, cujos limi-
tes The fogem, cuja profundidade é insondével, cuja riqueza vibra
e freme desde o mais simples movimento da seiva até ao mais
tumultuoso estremecimento do sangue. 56 uma filosofia da Liber-
dade poderd dar ao homem a alegria de uma vida moral, que ndo
seja somente uma ingénua ilusdo do seu desejo, mas uma realida-
de soberanamente bela e eminentemente veridica. Essa filosofia
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terd, no entanto, os encargos terriveis de s aceitar a verdade,
de ser, nio a oferta sedutora de uma facil felicidade, ao alcance
do primeiro esforgo, mas um grito de coragem a humanidade
desfalecida, uma vibrante alvorada herdica, onde a embriaguez
do combate sobreleve a alegria da vitéria. Essa filosofia néao ird
fundamentar-se em cémodos pactos com poténcias superiores ao
homem, mas serd no coragdo da natureza (que é o coragao hu-
mano) que ird encontrar, em trabalho e esforgo, esse principio
espiritual da Beleza, da Justi¢a e do Amor, que € o principio da
Criagao.

Nio sera ignorante do mal do Mundo, nio fara desse Mundo
o presente de um Deus desconhecido, mas também néo iré cons-
truir o Universo com fragmentos que resultassem de uma violen-
ta amputagdo. Serd uma filosofia realista, mas depois de explicar
o que seja a realidade.

A REALIDADE

Uma primeira razdo, bem ao alcance dos menos reflectidos,
nos levard a pensar na inexisténcia de uma absoluta realidade,
dada de uma vez para sempre.

E essa razdo a necessidade de acharmos um critério do Real.

Se o Real fosse acessivel em nu, qual o motivo da florescéncia
filoséfica, cientifica e artistica?

Nio esperem V. Ex.25 que, nesta conferéncia, haja uma dedu-
¢do rectilinea de todas as verdades, que quero apresentar. Essas
verdades hdo-de aparecer harmonicamente ligadas, constituindo
um todo orgédnico, onde as partes ndo serdo numa exteriorizacao
perfeita, mas sim numa sinergia dindmica como compete a tudo o
que € vivo.

As realidades aparecem aos mais ingénuos com dois coeficien-
tes especificos — o objectivo e o subjectivo.

No pensamento vulgar, no pensamento cientifico, como no
pensamento filoséfico e artistico aparecem esses dois coeficientes.

O homem vulgar deseja, e tem decepgdes; por isso cria ideais
e sofre realidades. O sabio teoriza, deixa correr a actividade prodi-
giosa do seu espirito construtor e esbarra com obstdculos, que é
obrigado a contornar e que excitam uma nova corrente de energia
psiquica que os assimile.

O filésofo mergulha até ao coracio em plena Natureza e nela
vai encontrar os irredutiveis subjectivos da sua vida interior e os
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irredutiveis objectivos de actividades césmicas que o contrariam e
dividem.

O artista encontra uma matéria rebelde as suas intengdes e
estranha nos seus afectos.

Exalta e imortaliza os ideais humanos e diante de si encontra
a hostilidade duma matéria, levada no fluxo dum permanente
devenir.

OS SISTEMAS FILOSOFICOS

Objectivo e subjectivo, matéria e forma, facto e lei eis o dua-
lismo que todos os sistemas filos6ficos procuram reduzir 4 unida-
de. A lei dos trés estados, de A. Comte; lei de constatacdo, lei me-
ramente empirica, como bastardo empirismo é toda a filosofia
positiva; mostra as oscila¢des do pensamento humano entre estas
duas coisas.

A, COMTE

O pensamento teoldgico € aparentemente (e em todas estas apa-
réncias tomadas como realidades estd a obra da inconsciéncia posi-
tivista) o mais subjectivo. E de facto o mais caprichoso, porque des-
conhece ainda a face inerte do Ser, mas é também o mais objectivo,
porque € o mais escravo das poténcias obscuras extra-humanas.

O homem pensa 0 Mundo a sua semelhanga imediata, mas age
subordinado a essa obscuridade exterior todo-poderosa. E nédo pen-
sa 0 Mundo como vontade ou vontades, mas como capricho ou
caprichos. A vontade é uma realidade criada e ndo recebida. Nio
a conhece 0 homem primitivo como a nio conhece a crianca, mas
apenas o capricho.

O pensamento metafisico é o mais subjectivo, sendo um pro-
gresso sobre o pensamento teoldgico. Donde se vé& que o progres-
s0 nao vai do subjectivo para o objectivo.

E o mais subjectivo, por isso mesmo que a Ideia é a norma, a
verdade verdadeira, a realidade real. E um progresso, porque, sob
as Ideias, se ordenam e hierarquizam alguns aspectos do inerte.

O pensamento positivo é a metodologia da ciéncia moderna.

A intengdo de Comte era valorizar os espiritos por esse méto-
do e alargar, com a sociologia, 0s seus dominios. Nio o fez, mas
é isso 0 que de valioso existe na sua obra.
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O pensamento positivo, sendo o pensamento cientifico, € o
dominio do objectivo, porque o seu limite ideal € a perfeita exaus-
tdo do tempo e do espago, substituindo a continuidade da vida
criadora pelos fragmentos da vida criada.

KANT

A matéria e a forma, o objectivo e o subjectivo aparecem bem
claros na filosofia de Kant, que representa o maior esfor¢o siste-
matico do pensamento especulativo.

A actividade sintética do espirito é a base de todo o conheci-
mento. O objectivo para Kant é a experiéncia tornada possivel
pelas formas do subjectivo. Aqui, e sem ir mais longe, se pode
ver que ndo ha objectivo puro como nao ha subjectivo puro. Com
um pouco de humor, podia dizer-se que, para Kant, o subjectivo
é objectivo, por isso mesmo que € subjectivo.

O objectivo do kantismo estad no noumeno, actividade obscura
que d4 a matéria as nossas formas. E esse noumeno obscuro volta
de novo a subjectivar-se pelos postulados da razdo pratica. Mos-
tra isto como se ndo pode furtar nenhum dos referidos coeficien-
tes, @ como o erro de Kant estd numa fragmentagdo violenta do
pensamento e da realidade. O kantismo € ainda um semi-empi-
rismo, semi-racionalismo.

HEGEL

Hegel procura unificar o pensamento, identificando o sub-
jectivo e o objectivo. O espirito néo cria a realidade pela logica da
identidade, mas pela dialéctica da relagdo. Estd bem, somente o
dinamismo da relacdo estd nas actividades que solicitam a sintese
do subjectivo.

A unidade quebra-se e eis de novo o dualismo. No entanto
um neo-hegelianismo sera a filosofia mais préxima da filosofia da
liberdade.

O CRIACIONISMO
A palavra criacionismo tem sido empregada para discutir a
origem dos mundos, opondo-se a evolucionismo. Este uso é de-

feituoso, porque se refere a um problema que ndo existe. Todo o
evolucionismo, que ndo seja o esgotamento de possibilidades por
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sucessivos langos (epicurismo), tem de admitir actividade criado-
ra e cair num criacionismo.

Emprego-a para significar que a filosofia da liberdade garan-
te o valor criacionista da actividade c6smica e é, por virtude pré-
pria, progressiva e criadora.

A filosofia da Liberdade conhece e reconhece a existéncia de
actividades que se socializam com a actividade subjectiva. Nisso
difere do hegelianismo. Mas reconhece com este que todo o co-
nhecimento é espiritual. E, pois, um racionalismo aberto, genero-
so e humilde. Nio traz o Universo nos seus manuais. Interroga
continuamente o Mundo, quer que as suas teorias acompanhem o
dinamismo dos fenémenos, como que escutando sempre o longin-
quo palpitar do coragdo do Ser. Ndo é empirismo, porque sabe
muito bem o valor do Espirito.

Nao ¢ racionalismo, porque nao tem a pretensio que o Univer-
so caiba no cérebro humano. Nao admite o noumeno, porque nada
pode dizer sobre o que, por hipétese, seria 0 absolutamente incég-
nito. Conhece o fenémeno, mas esse fenémeno ndo é somente o
fenémeno cientifico. Reconhece o valor absoluto da ciéncia, que,
conhecendo o lado inerte dos seres, mede o ritmo das actividades
cosmicas. O seu critério €, pois, bem mais benéfico que o do
utilitarismo ou do pragmatismo. Os sdbios modernos ou nio filo-
sofam, ou sdo excessivamente modestos e humildes, dando a cién-
cia um mero valor de utilidade ou comodidade. O criacionismo
conhece o valor de todas as tentativas de sistematizacio cientifica,
mas nfo ignora qual é o seu verdadeiro e legitimo alcance.

Reconhece a sociologia, e, porque assenta sobre um prévio
estudo do conhecimento, quer que, tanto quanto possivel, se pra-
tique a exaustdo do tempo e do espago sociolégicos de modo que
no homogéneo venham as leis sociolégicas repor os fenémenos.

Assim critica o processo do seu fundador, ou na maliciosa
expressdo de Tarde, seu padrinko. E uma filosofia realista, nio de
realidade de coisas, mas da realidade do conhecimento. Acaban-
do com a cisdo entre matéria e forma, ndo reconhece nem formas
puras, nem matéria pura. As proprias ciéncias chamadas formais
5a0 para o criacionismo ciéncias da realidade. O principio da iden-
tidade, é o principio da demonstracio discursiva, mas o sentido das
formas, o sentido da continuidade é o seu principio criador.

Newton viu; depois, para por diante dos préprios e alheios
olhos, demonstrou. A arte é realista (ndo pensem no zolaismo, por-
que o criacionismo 0 ama pelo que afirmou, o condena pelo que
negou) e, como tal, mais ou menos rica, e ndo s6 mais ou menos
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formalmente perfeita. Antes que o cristianismo descobrisse o abis-
mo do Espirito, ndo poderia aparecer Shakespeare. Pensemos na
grandeza daqueles versos de Vitor Hugo, resignado mistico da
perda de uma filha. Poderia alguém anterior ao cristianismo dar-
-nos aquele trdgico sublime? Nao. A sua aquiescéncia é sublime,
porque se curva a Deus e ndo a Fatalidade. Nao é uma alma es-
crava recebendo, é um espirito livre consentindo...

A arte é realista; e a sua realidade estd na continuidade da
Vida fragmentada pela Ciéncia, nos ideais humanos florescidos
num coragdo sempre ent excesso sobre a realidade cientifica, social
e humana.

Porque ¢ realista, tem valor absoluto e ndo é um fragmento
do espirito humano. O cristianismo, isto €, o infinito interior; a
ciéncia moderna, com o infinito césmico e com o fluxo universal,
ddo & Arte os seus mais altos pensamentos.

Assim, meus senhores, o criacionismo contém o mdaximo de
realismo porque reconheceu o valor do idealismo. Filosofia de tra-
balho, de esforgo, de humildade e heroismo! D4 ao homem a mais
alta responsabilidade e a alegria maternal de criar. O espirito hu-
mano ndo é, meus senhores, um pogo estagnado, onde o vento
desolador do outono lancasse as folhas amarelecidas das drvores
e onde a superficie das dguas, estremecendo ao contacto das fo-
lhas, fosse percorrida por ondas determinando a reunido em gru-
pos diferentes.

Essa é a filosofia associonista, vinda da brumosa Inglaterra.

O espirito humano é antes, meus senhores, um oceano onde
os estremecimentos da superficie ndo sdo produzidos por estra-
nhos impulsos, mas sim a chegada do fogo interior volvido, em
maré de alma, até & convulsionada superficie.

Nao € possivel obter uma sensagio pura de actividade sinté-
tica do espirito.

O filésofo francés Bergson dd-nos uma imagem elegante dessa
actividade, representando a vida mental por um cone, cujo vértice
tocando o plano da realidade seria a percepcio pura, se ndo corres-
se todo um mundo de recordagdo a convergir para o vértice.

Esse movimento da-se entre o vértice e planos secantes a di-
ferentes alturas. Os exemplos mais simples de fisica elementar ndo
nos estdo mostrando a sintese de sensagbes e percepgdo? A ana-
lise e sintese da cor por Newton, e a do som pela teoria de Hel-
moltz sobre o timbre? Toda a ciéncia ndo é uma continua raciona-
lizagdo do confuso intuitivo? Onde um facto? Como ndo havia o
positivismo de ser inconsequente e inconsciente se, querendo cons-
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truir sobre factos, nos ndo pode dizer o que é um facto? Toda a
errada e estreita concepgao das ciéncias dai deriva.

A matematica abstracta e concreta, a teoria do calor de Fourier
como ramo da matemdtica concreta, a recta sensual (!) a levar por
toda a parte um determinismo meio geométrico meio fisico, a lei
dos trés estados; tudo é uma manifestacdo do absurdo do facto,
que ndo é ideal, porque seria metafisico, e ndo é objectivo puro
porque seria sem nexo, assistematico e insistematizavel.

O MATERIALISMO

Uma filosofia, que eu jad demonstrei reduzir-se ou ao positi-
vismo ou ao mecanismo, se apresenta orgulhosa e viril. E 0 ma-
terialismo. Ela ndo diz que os grandes periodos de actividade
espiritual foram materialistas. E certo; e isso devia bastar para a
convencer de falsidade. Mas explica-se bem que assim seja. Os
apelos ao espirito para voltar a Natureza e a matéria fazem-se
sempre que o espirito esgotou por completo a seiva de conceitos
com que se vinha alimentando.

E um intelectualismo oco que farto de ruminar, pretende novos
alimentos. Dai os gritos de regresso a Natureza. O subjectivo nu
morreria, precisa de ir & matéria buscar virilidade e alento.

Assim se pode dizer que ritmicamente a filosofia tem oscila-
do entre um formalismo escoldstico e um entusiasmo materialista.
O espirito como que tem necessidade de se limpar da poeira de
gastas tradicOes e ir beber nas fontes da Vida. Vai a Natureza, e
julga-se por isso materialista, quando o ndo anima a chama inte-
rior dum Rousseau.

Na origem do materialismo e idealismo podem beber juntos
as dguas vivificantes da natureza; depois, se o idealismo é absolu-
to e o materialismo é absoluto, acabam por se tocar na miséria a
que chegam, uma vez gasta a d4gua com que partiram. O idealis-
mo caird facilmente numa ontologia pluralista, o materialismo
numa ontologia monista. Um terd ideias ou conceitos, o outro o
conceito tdnico da matéria.

A substancia material ndo existe como ndo existe a substancia
espiritual.

Existem actividades que se prestam a uma perfeita reposigio
num tempo e num espago exauridos. Isso é a matéria.

Existem actividades, imediatamente afirmativas, que vivem
num espago sex e agem num tempo seu. £ o espirito.
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As primeiras pertencem as ciéncias, as segundas ! as artes e a
filosofia.

Assim a filosofia da Liberdade dd-nos a suprema alegria de
podermos dizer que essa palavra é mais alguma coisa que o pala-
vrdo oco dos fribunos sem miolo.

Assim unificado, poderd o espirito humano seguir, sem se
escravizar as suas proprias obras, numa continuada ascensdo para
a Justica e para a Beleza.

Eis, meus senhores, a Liberdade, esse incoercivel, que € a fon-
te de tamanhas dedicactes, de tamanhos e tdo sublimes sacrificios!

Para além da realidade aparente, se nos descobre a realidade
essencial do esforco criador.

A vida é inesgotavel e, agora ¢ a cada momento, incomensura-
vel com os conceitos feitos.

Dai a sua irracionalidade 2, 0 que ndo quer dizer a sua sem-
-razéo.

Ha toda a largueza para a mais ampla fé. Nao sejamos parci-
moniosos na aspiragao!

Criemos a beleza e 0 mundo serd belo, facamos a virtude e o
mundo serd justo.

O OLIMPO

Vou terminar, minhas senhoras, contando-vos as tiltimas no-
ticias do céu.

Um dia falavam os deuses distraidamente, e com desdém,
acerca do homem.

Jupiter, que ignora Franklin, gaba-se dos seus raios. Vénus
presume do seu poder. 56 Minerva diz aos deuses que o homem
é alguina coisa de inquieto e inquietante. Jipiter ordena a Mer-
clirio que parta, em busca dum homem. Este chega a terra e
dirige-se a um lavrador da minha aldeia; tenta-o com riquezas,
mas ele ndo abandona a terra maternal.

Mercurio dirige-se a cidade em busca dos &vidos. Encontra
um banqueiro a quem promete um negoécio de fabulosos lucros.

1 A psicologia, ete. olham a matéria espiritual, isto €, o susceptivel da reposi-
¢do no homogéneo.

2 Este irracional corresponde ao Incoordendvel de umn livro posterior & nos-
sa interpretagio do cristianismo na revista Aguia.
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E uma pequena infimia e altamente lucrativa. Expulsar um povo
dum rico territério, que habita, e explora-lo. Um ministro que sabe
viver auxilia o banqueiro e faz-se uma terra de exterminio.

Os deuses mostram, assim, a Minerva a miséria moral do
homem. Esta diz que eles foram buscar um homem do negécio,
quando deveriam chamar um homem do amor.

Mercdrio traz um homem, que Vénus entontece e a quem
convence ser casada com o seu melhor amigo. Que ndo importa,
responde este; o seu amor esquece tudo isso.

Os deuses procuram Minerva, que aparece com um Poeta.

Tentam os deuses seduzir o Poeta, mas apenas conseguem
que a sua alma lhes fale o Universo.

O Poeta fala e as suas palavras sdo astros, séis, nebulosas.

Um vento misterioso se levanta e eriga a cabeleira de Jipiter.

Movimentos sismicos percorrem o corpo do Gigante. E, quan-
do a voz do Poeta vai falando o infinito do espirito e o infinito do
Cosmos, a face batida da loucura, os olhos desorbitados de assom-
bro, Jdpiter grita: «Fechem-me essas janelas. Quem quebrou o cris-
tal do Olimpo, que vento de Mistério é este que me atravessa os
ossos. Que é aquilo, além?

Labaredas, mundos, consciéncias, iluminando o espago»!

Vénus comeca de sentir dentro de si um calor estranho, uma
humildade nova que a faz aproximar do Poeta murmurando:

«Como ele é belo! As suas palavras sdo candentes como
os séis, impetuosas como as erupgdes de astros, meigas, tristes
e doces como o gemido da dltima que beijou a face livida da
lua.

Ah! Estes peitos nunca sentiram a alegria fremente que defor-
ma e da vida, estas ancas sdo duma beleza infecunda e intitil.

Quero ser Mulher; amar, sofrer, ser miae com dores, esposa
com dedicagbes humildes, sempre presentes e ocultas».

Tudo se desfaz em poeira doirada e apenas Minerva, volvida
Espirito criador, canta o novo «Germinal», de uma humanidade
fraternizada consigo e com o Mundo.

O Poeta é esse homem novo e Vénus, volvida Mulher, é a
filha, a Esposa e a Mie do homem duma humanidade renascida.

Disse.

(Registo jornalistico da conferéncia pronunciada no Ateneu Comer-
cial do Porto em 18 de Mar¢o de 1912, por ocasido do Comité Portuense
da Renascenga Portuguesa, publicado in A Montanha — Diario Republi-
cano da Tarde, Porto, ano 1, n.° 325, 20 de Margo de 1912.)
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Basilio Teles

O iltimo livro de Basilio Teles fez nascer em mim o desejo de
alguma coisa dizer sobre esse raro caracter, vivendo nesta socie-
dade amorfa e insignificante.

Na redacgio d’A Aguia soube que o querido poeta Teixeira
de Pascoaes falaria sobre o livro de Job.

Estimei duplamente, por mim e por Basilio Teles.

Por mim, porque, liberto da responsabilidade de critico da
obra, poderia rapidamente falar do que mais agradasse & minha
admirativa simpatia ou a minha particular feicio espiritual.

Por Basilio Teles, porque ele terd a alegria de ver a sua bela
alma comovidamente adivinhada, em toda a sua longinqua bon-
dade, pela alma do Poeta.

Falarei de Basilio Teles perante o problema do mal.

Quando li o pedaco de prosa, do principio do «Estudo», evo-
quei aos meus olhos a figura de um velho marinheiro, que do
tombadilho olhasse, sereno e atento, o assalto das ondas monta-
nhosas.

Evoquei, e logo senti quanto era inadequada a imagem. Este
apenas se defende; contém gritos e impreca¢des para ndo indisci-
plinar a marinhagem. Lembrei o sabio debrugado sobre o Vestivio
para lhe observar as entranhas.

Mas é ainda injusta e depreciativa a comparagao. Olhar o
Vestivio deve ser terrivel, mas olhar o Mal é formidavel. O pro-
blema do Mal d4 a medida das almas.

Todos os criadores o sentiram, o envolveram, e, em redor,
tracaram a Orbita do seu pensamento herdico.

Quereis conhecer 0 macigo duma alma? Interrogai-a sobre o Mal.

Vereis como ndo hd habilidades dialécticas que salvem.

Tendes diante de v6s uma alma herdica? Ela pord, nas suas
respostas, originalidade, vigor e grandeza.
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Tendes uma alma banal e chata?

Recitar-vos-4 o catecismo ou Schopenhauer, pord a mascara
do super-homem ou do bom reitor.

Disse algures Jaurés que o problema do Infinito se pde de
novo para cada ser.

E certo; e a alma do problema é na moralidade ou a amo-
ralidade do Ser, isto é, no problema metafisico do bem e do
mal.

Podemos arranjar hipéteses provisérias, biolégica e sociologi-
camente utilizaveis; mas sempre o problema permanece, porque
0 bem e 0 mal sdo frutos do Absoluto. Uma aritmética moral pode
ser (til para coordenar interesses, mas nada pode dizer sobre a
esséncia da questdo.

E o problema de Deus, a dualidade Espirito e Natureza.

Debaté-lo €, ja, erguer o Espirito criador ¢ amante em frente a
Matéria indiferente e inerte.

As religides nio o resolveram e a ciéncia ndo o resolveu, por-
que religies e ciéncia s6 possuem Matéria.

O cristianismo 1(® foi um afloramento do Irracional incriado
e criador, uma erupgéo espiritual, mas logo aprisionada na imobi-
lidade do dogma.

Seria a fluida omnipresenca, volveu-se em solidificado ex-
clusivismo. O catolicismo contém apenas matéria psicolégica e
moral.

A continuidade da ac¢do perdeu-se na descontinuidade do de-
creto e da obediéncia.

A ciéncia s6 apreende o descontinuo, o inerte.

Religido e Ciéncia sdo impotentes perante um Bem e um Mal,
para elas irredutiveis e absolutos.

Um criacionismo moral verd, na dualidade Espirito-Natureza,
o motivo da sua acg¢do ¢ o valor da sua realidade.

Na continuidade vivida do esfor¢o moral encontrard Deus,
isto €, o incessante acréscimo dos dominios espirituais.

Até onde ird a eficdcia desse esfor¢o moral?

Quando se casard a fria luz do Cosmos com a luz amorosa
do homem?

1 Ver na 1.” série d’A Aguia o nesso artigo «Natal e Ano Novox.

@) Conforme se verificou anteriormente (p. 206), Leonardo Coimbra nao atri-
buiu ao mencionado artigo o titulo de «Natal e Ano Novo», mas o de «Natal e
Novo Ano».
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E todo o problema de omnipoténcia divina.

O homem tem a responsabilidade, liviemente tomada, de
moralizar a Natureza, isto €, as paixdes, a inteligéncia, os instin-
tos, a cegueira.

E essa a sua linhagem divina.

A atitude duma alma perante o Universo é um misterioso laco
de humildade e heroismo.

Quando, no siléncio céncavo da Noite, o homem ergue a
Consciéncia interrogadora e afirmativa, sente bem, na maré viva
da alma, a certeza vitoriosa das suas promessas.

Encarar de fito o Mal é a médxima coragem e a mais nobre
accao.

Raros olhos resistem a luz do Sol, bem menor é o niimero das
almas que resistem a luz de Deus.

Num pais de palradores inconscientes, de literatos livrescos,
de consciéncias (?) oportunistas, é bem admirdvel a presenca duma
veneranda figura, como a de Basilio Teles.

E como se perdidos num jardim, cheio de monstros requinta-
dos, de repente os nossos olhos vissem o sélido raizame dalgum
carvalho; ou como se, num quente saldo perfumado, entrasse de
repente a rajada da Montanha.

Abengoado o austero homem, que é um grande exemplo
moral a nossa mocidade.

(A Aguia — Orgéo de A Renascenga Portuguesa, Porto, vol. 1, 2.* sé-
rie, Abril de 1912))
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A matemadtica e a realidade

Para a filosofia criacionista todas as ciéncias sdo reais e ideais.
Reais, porque apreendem a face inerte do Universo. Ideais, porque,
longe de serem uma reprodugio passiva das cousas, resultam da
ac¢do da actividade espiritual sobre dados imediatos, e, deste modo,
postulam a actividade do espirito e uma tltima actividade estranha,
irredutivel. Aqui, como por toda a parte, o realismo nfo é empi-
rismo, materialismo ou qualquer forma bastarda do sensualismo.

Real e ideal vivem juntos, ndo sendo o ideal mais que o ex-
cesso da poténcia sobre o acto, do futuro sobre o presente, do
espirito sobre a matéria.

Ora é costume na classificagdo das ciéncias distinguir as cién-
cias formais das ciéncias reais. Assim diz-se a matematica é for-
mal, a fisica é real, etc.

Afastemos as classificagdes, onde domina o empirismo, como
a de Comte. Tudo é viciado pela ja discutida ilusdo cousista.

Olhemos aquelas classificagdes onde dominou a atengio a
forma intrinseca da actividade cientifica construtora.

Desse mesmo reparo € que deriva a distingso do formal e do real.

Porque a matemaética é de posse de indiscutiveis certezas, se
viu nela uma criagdo livre do espirito. E, porque é 1til, uma con-
ven¢do bordada sobre as cousas.

Se assim fora, se apenas fizéssemos convengdes titeis, quando
fazemos ciéncias, qual seria o critério de utilidade? Ou uma nova
utilidade e assim sucessivamente iriamos atras da utilidade, cami-
nhando inutilmente, ou um critério de verdade e torndvamos para
um racionalismo, donde desertdramos e que afinal sempre é o
lugar da verdade.

Assim ndo poderemos dizer que ciéncias diferentes (as geo-
metrias euclidiana e néo-euclidiana) sdo igualmente verdadeiras,
mas momentos dialécticos diferentes, devendo a sua ordem ser a
da sua hierarquia racional.
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O erro é ainda a crenga nas cousas.

O que significa entdo a distingdo entre o formal e o real?

Nao pode ser a diferenga entre a forma e a matéria, porque
afastado ficou o empirismo.

Tera a ciéncia na sua légica motivo para tal distin¢io?

Se ha ciéncia carecendo s6 o principio da identidade e ciéncia
carecendo o principio da razdo suficiente, ndo temos um motivo
seguro de distingdo?

Em primeiro lugar, ndo ha principios légicos realizados, pelo
mesmo motivo que ndo ha cousas. Hé, na acgéio racionalizante, ora
um esforgo fatigante e percuciente, que, sempre e a toda a pro-
fundidade, encontra oposi¢do, ora um como que simples olhar
intelectual, alcangando, de lance, todo o objecto. No primeiro caso
usamos continuamente a razao, racionalizando sempre, no segun-
do caso (a) a razdo expde, de uma vez, todas as entranhas do seu
objecto. Mas em nenhum dos casos a razdo caminha sé e vazia,
em miraculoso moto continuo.

Sabe-se onde leva o formalismo, quando, com o principio da
identidade, caminha com pouco combustivel. Toda a escolastica o diz.

Em segundo lugar pode em cada ciéncia mostrar-se o irredu-
tivel, que a Razdo elabora; e, pelo limite, que se dd a Ciéncia,
mostrar-se como a identidade é obra da racionalizagio.

J& vimos, como a aritinética encontra um irredutivel na nocdo
de nimero.

Ou comega pelo mimero cardinal e comega contando objec-
tos ou sensagdes. Ou comega, como pretendem, talvez por hor-
ror ao empirismo, alguns, e dos mais ilustres, pelo ordinal. Entdo
o irredutivel é um irredutivel superior, mas existe —é a irrever-
sibilidade.

Assim a aritmética é uma ciéncia realista no bom sentido.
A geometria, ja 0 mostrdmos, é igualmente realista, e as especula-
¢Ges ndo-euclidianas, resultando duma incompleta exaustdo do Espa-
¢o, seriam mais particulares, se houvesse sombra de verdade no
empirismo.

Mostremos agora que os seus principios de demonstragdo sdo
a forma (a) da actividade racionalizante. Assim colocaremos a
matematica, sem a descer da sua dignidade no mundo real.

O raciocinio de recorréncia ou indugao é o mais fecundo dos
raciocinios matemadticos. Quero demonstrar a propriedade associa-
tiva.

a+{b+cy=(@+b)+ec.

11
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Por defini¢do a + (b + 1} = (a + b) + 1. Daqui deduzo por indu-
¢do (b)
a+b+c)={a+b)+c

Com efeito, isto é verdade quando c=1. Se eu agora provar
que, sendo verdadeira para ¢ = n, a igualdade é verdadeira para
¢=n+ 1, tenho demonstrado (b).

Porque é verdadeira para ¢ =1 logo para ¢ =2, ete., etc.

De

a+ G+ =@+b)+1

vem, sendo p=n+1,

a+rb+pl=a+b+m)+1

pela hipétese g + (b+n)=(a+b) +n

a+(b+p)=la+b)+n]l+1l=(@+by+p
q. e. d.

Donde tira a virtude este raciocinio?

Da lei da formagio dos ndmeros e das defini¢des. Os niime-
ros sob o ponto de vista da lei de formagao sdo idénticos, porque
ndo ha razédo para variar uma lei, que, num tempo e num espago
exauridos, pde uniformemente pontos ou instantes. A recorréncia
¢ uma inducéo que se legitima, de pronto, porque nenhum con-
ceito posterior poderd modificar esta primeira lei. A indugfio ma-
tematica fisica s6 se legitima, de pronto, porque nenhum conceito
posterior poderd modificar esta primeira lei. A indugio fisica s6
se legitima progressivamente pelas suas longinquas consequéncias,
porque ai 0s conceitos sd3o numerosos e interdependentes e o cam-
po da intuigdo é ilimitado.

Na matemadtica a razdo pds os limites a intuigfio, procurando
somente um primeiro despertar do seu dinamismo.

O raciocinio por absurdo, do mesmo motivo, recebe o seu
valor. Posso afirmar em geometria que uma proposigio é verda-
deira por as conclusdes da hipotese contriria serem falsas.

Posso fazé-lo porque conhego o campo das possibilidades.
A razdo tragou as linhas do real ! e, dentro desse real, eu conheco
as possibilidades.

1 Real no nosso significado racional.
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Em todas as ciéncias, sempre que eu possa limitar as possibi-
lidades, posso usar os mesmos raciocinios.

Em mecénica e em ffsica (estamos em pleno real) h4 vectores.
Até em biologia e sociologia eles se poderiam aplicar a represen-
tacdo de certas inércias.

Ora numa teoria geral dos vectores podemos aplicar o racio-
cinio de recorréncia 1[2. Porqué?

Porque ha independéncia, inércia e uniformidade.

O raciocinio peculiar de matematica assim pode valer em ple-
no real.

E ndo se diga que é formal, ou de convencao.

A forga e até a velocidade mostram bem o seu caricter realis-
ta, subordinando o tempo e 0 espago aos seus modos. Uma velo-
cidade, sé tendo os conceitos de espago e tempo, é tdo real que
determina relagdes absolutas de espago e tempo para as comple-
xas realidades fisicas.

Ora o teorema fundamental dos momentos de vectores de-
monstrado para dois, generaliza-se por indugfo ou recorréncia.

O teorema ¢é verdadeiro para dois vectores.

Se é para n é para (n - 1) vectores.

Seja L a resultante dos (n —1) vectores P, P,, P,_, de origem
B e AH o seu momento linear em relagao ao ponto A.

Por hipdtese AH é a soma geométrica de AG,, AG,, AG,_,,
sendo AG,, etc. 0s momentos lineares desses vectores em relagio
a A

(AH) = (AG,) + (AG,) + (AG, _,).

A resultanite R dos n vectores é a resultante Q e P e o seu
momento linear

(AG) = (AH) + (AC,)

donde

(AG) = (AGy)) + (AG)) + (AG,_)) + (AG)
g. e d.

! Tanto estamos em pleno real, que é preciso considerar as determinactes
especificas. Assim a recorréncia conclui do mesmo modo, mas nédo conclui o
mesmo. Ha propriedades que desaparecem e propriedades que aparecem. Assim
no caso de vectores ndo € indiferente a ordem dos factores, etc.
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Todas as vezes que seja possivel uma perfeita exaustdo do
tempo e do espago e reposicdo no tempo e espago homogéneos
de determinag¢des uniformes e independentes, é valivel a indugido
total.

A unidade das ciéncias é perfeita e o trabalho de exaustdo
pode ir mais ou menos longe, mas, onde a andlise chegue a deter-
minagdes independentes e uniformes, a razdo procede do jacto por
decretos absolutos...

(A Aguia — Orgdo de A Renascenca Portuguesa, Porto, vol. 1, 2.* sé-
rie, Maio de 1912.)
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Revista bibliografica

O Regresso ao Paraiso por Teixeira de Pascoaes.
Edigdo de «A Renascenga Portuguesa» — 1912

50 o grande e enternecido entusiasmo, com que o dltimo li-
vro de Pascoaes alvorogou a minha alma, me obrigaria a escrever,
desde j4, sobre a obra. No meio de cuidados mdltiplos, falta-me o
tempo para ser tdo completo quanto o poderia ser. Além disso é
um atrevimento falar sobre a mais alta obra portuguesa apés uma
unica leitura. Quantas belezas ocultas ndo terd ela ainda para os
meus olhos!

Falemos do que ha de diferencial nesta obra, daquilo que re-
presenta a atitude divina do Poeta.

O Regresso ao Paraiso é o ponto culminante da poesia de Pas-
coaes. As sombras encontraram o perfeito acordo com a luz, as
emogdes directas casaram-se docemente com as emog¢des de or-
dem especulativa, de modo a dar uma obra completa e harmé-
nica.

A vis@o em luz directa imediata e integral, que 86 mostra as
superficies, precisava que o pensamento envolvesse formas desta-
cadas para receber desse assédio a sombra precisa, em movimen-
to de profundidade. O Poeta via a beleza espontinea erguendo as
corolas cisméticas no espago circundante. O pensamento envolvia
cada flor, e s6 entdo a corola projectava a sombra, onde a raiz
bebia o aromatico ser. De forma que a visdo do Poeta crescia numa
claridade envolvente desde os confins do horizonte, parando por

@ Q titulo mencionado corresponde ao titulo da secgéo do periddico em que
o artigo foi publicado.
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vezes, para num movimento local se entranhar na profundidade
da sombra. Agora essa claridade vem das intimas profundidades
e dos grandes longes; e, em cada ponto, a luz é a prépria vida
espiralada em ascenséo e expansdo, em Deus e humanidade. Se o
proprio movimento divino move o Poeta, a luz excede-se, porque
Deus é um permanente excesso, e é da Alfitude que a Vida olha a
superficie e a profundidade. Eis o motivo intranho, porque cria-
dor, da Obra.

Essa Obra seria uma absoluta metafisica, integral e definitiva;
e é-o.

Essa obra seria 0 movimento divino e, por isso, a Luz criado-
ra, explicando todas as entranhas; e é-o.

Da altitude seriam avistados todos os contornos e, em Deus,
o motivo da caricatura. Pascoaes vé a caricatura, que é o excesso
do divino criador sobre o material (abrangendo a matéria huma-
na) criado.

Daf a ironia metafisica que Pascoaes criou. As grandes ironias
tragicas da literatura metafisica tém sido apenas blasfémias desespe-
radas ou gargalhadas cinicas.

Pascoaes encontra a tinica e verdadeira caricatura, que fica para
além da caricatura anedética, mero processo de pedagogia social.

Estes sdo os pontos essenciais da Obra, que a mostram um
momento eterno.

A Obra é um momento eterno da alma portuguesa, porque
uma voz portuguesa s6 poderia encarnar o divino em formas da
alma maternal. Mas ndo se pense que um exclusivismo de raga
poderia ter realidade e verdade para o Poeta. A alma da Raga é,
para o Poeta, no préprio movimento de excesso divino. A dialéc-
tica intranha, emotiva e criadora da realidade é a Saudade, forma
lusitana da Criagdo. Pela boca verde-negra das nossas arvores,
pelo siléncio dos intimos murmtirios dos nossos rios, pela ansie-
dade, desolada ao de fora, fremente no intimo, das nossas monta-
nhas! A Saudade (0 concreto daquela abstracta reminiscéncia de
Platdo) é a alma humilde, bondosa e simples do nosso Campénio
que ama as arvores, a familia, o arado, os bois, a recordagéo per-
manente dum lar cujo abandono é a prépria morte (o0 horror a
vida militar, a angustia da emigracdo, etc.) e a permanente evoca-
¢do dum espirito acordado e activo, que é o Senhor Deus das
searas, dos milheirais e das vinhas, que é a Serenidade e a Ale-
gria, e a Tragédia, e a Sombra e o Medo.

Do alto das Montanhas, dentre a sombra da noite negra e dos
pinheiros em nocturnas marés, 0 nosso Campoénio acorda os lon-
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ges, mortos para a lembranga das almas idas, que pedem e dio a
assisténeia das almas que ficaram a cavar e a sonhar,

Pascoaes, que até aqui tinha sentido as sistoles e diastoles lo-
cais do coragdo dos seres, é agora a diastole do grande Coracio
divino. As sedes parciais vio ser apagadas, porque é esse Coragio
a prépria fonte origindria das Aguas.

Onde os regatos serpeavam palpita a grande, a eterna Fonte.

E as dguas do seu Tamega; e as dguas das sedes domésticas;
e a maternal dgua origindria que da ao trabalho o suor do sacrifi-
cio; e a agua, ladgrima humildade, lagrima diluigdo d’alma, lagri-
ma dor maternal; e a ligrima saudade do Homem (de Adio) sdo
tao-somente aquela Agua coragio divino, eterna didstole de en-
ternecimento, dedicagdo, herofsmo, esforgo, gloria.

Camées deu a Portugal a sua alma de aventura heréica, deu-
-lhe Os Lusiadas; Antero deu a Portugal o sacrificio do seu santis-
simo corpo para que Portugal comungasse a sua alma de certeza,
pela divina Tragédia de novo libertada das hesita¢des, das diivi-
das e das angstias materiais; Junqueiro abre os olhos a esse gi-
gante cego, debrugado numa impossibilidade secular sobre Os Lu-
stadas indecifraveis; Pascoaes d4 a esse povo a sua alma integral e
purificada, no foco divino imanente, a sua alma de Saudade, isto
é, de cristianismo intranho, de cristianizag¢do inesgotavel, sem fim
e sem morie.

A obra é o eterno, o perfeito, o tinico Drama. A vida é liber-
dade; é, por isso, mal e bem; é, por isso, eterna mobilidade da
exaltagdo divina.

O criminoso tem terceirg pessoa; Deus é também a trindade,
pois Deus € a condigdo do Drama. Essa terceira pessoa excede o
criminoso, essa terceira pessoa excede Deus, em Deus.

Olhos mortais da Matéria na vossa pupila misteriosa brilha
recondita chispa espiritual; é a terceira pessoa alvorecendo a
nova vida, a mobilidade divina soerguendo a vossa inércia ma-
terial!

Oh meus amados portugueses do Campo, oh perdidas almas
hesitantes, alvorece a nova luz!

Olhai a Oriente e haveis de ver os sinais precursores do Deus
Infante! Ele caminha sobre nuvens de luz! A vossa pupila ainda
ndo retém essa luz de fluxo em vertigem de amor!

Mas olhai as alvoradas, preparai os vossos coragdes que Deus
volta das brumas do passado sonolento e volta rejuvenescido e
todo mudado. Olhai a sua cor inédita! Aquela frescura aprilina
dilui todas as falsas tristezas do desdnimo. Olhai a sua melancolia
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feita de vida e ndo de morte; é a melancolia da Saudade, que é
tdo-s6 a concentrac¢do do Espirito apreendendo-se no drama da sua
esséncia. £ D. Sebastido que volta!

O que ele aprendeu!

Esteve em encantamento divino. Ele viu o cora¢do dos infidis,
e, cheio de assombro e de pavor, viu-lhes uma alma cristianissima.
Ja ndo entende a guerra! Que lindos contos de fadas sabem os
infiéis, e que dedicagdo e delirios misticos eles ndo possuem!

Fraternidade é a palavra do Deus Infante, do D. Sebastido
redimido! Ele aprendeu Portugal no exilio, e traz do exilio a sua
alma aos portugueses sem animo. Esse exilio ensinou-lhe que o
homem é o eterno exilado de si mesmo, se em si mesmo néo acen-
de Deus. No exilio aprendeu a perfeita bondade, porque conhe-
ceu o intimo da vida.

E ele volta para Portugal, porque Portugal é agora o Uni-
verso.

Tudo serd perdoado, porque o Deus Infante é portugués e
tudo fraterniza nesta lingua de siléncio, de intimidade imediata,
de amor aceso no proprio coragdo divino. E o Deus Infante nédo
pode esquecer-se em egoista contemplagdo de si mesmo, porque
o Homem estd ao nivel de Deus e sabe falar-lhe de igual para
igual.

O Amor, isto €, a linda Inés ndo mais temerad o mal, porque a
terceira pessoa do criminoso saberé lembrar ao Deus Infante que,
sendo a vitima a livre alegria e o criminoso o escravo da fristeza,

A letra de meu Pai é indecifravel...
Suas divinas mdos jd lhe tremiam
Quando escreveu outrora a alma humanal...

Alvorece a nova Religido, a alma portuguesa vai possuir-se
em Deus.

Que todos os poetas (e nesta expressdo envolvo-me e envolvo
todos os vives) estudem a Obra; e a Biblia lusitana, tornada vida uni-
versal no absoluto, serd, no contingente, renascimento de Portugal.

Nio digo mais nada. Se quisesse chamar a aten¢do para frag-
mentos do livro seria criminosamente estiipido. O livro é uno e
perfeito.

Leiam-no, e amem-no porque a si léem e a si amam.

Mogos portugueses!

A vis me dirijo neste momento em que os velhos sem alma
se gastam em obras de Morte.
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Vinde ac Poeta, vinde a noés que vos amamos, e sereis os
apostolos do Deus Infante, redentor do Universo e alma de Portu-
gall

(A Aguia — Orgéo de A Renascenga Portuguesa, Porto, vol. 1, 2. sé-
rie, Junho de 1912.)
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dual), 112-113, 187, 195-199, 201,
227-228, 241, 259, 272-273, 302,
312

Religifio da humanidade, 89, 126
Reptiblica, 148
Revelagdo, 83, 89, 186, 197

Santo, 85-86, 140, 191

Saudade, 136, 204, 310-313

Ser, 122, 135, 141, 145, 180-181, 186,
189, 222, 251, 266-267, 294, 296,
302

Socialismo, 82, 166, 254

Sociologia, 294, 296

Solidariedade, 82, 86, 90

Sonho, 92-93, 112, 135-136, 140, 174,
181, 205, 217, 219, 241

Subconsciente, 153-154

Subjectivo, 298

Teleologia/Direc¢ao/Direccionismo/
Finalismo, 84, 175-179, 192, 222-
-223

Teoria/Pratica, 255

Tempo {cientifico, psicoldgico), 122-
-123, 148, 171-172, 248-249

Universo, 82-83, 85, 90, 93, 116-117,
123, 199, 248-249, 277, 312

Verdade, 82, 117, 191, 216, 233, 273,
276, 281

Vida, 80, 82-83, 90, 117, 140-141, 182,
186, 188-189, 218, 233, 235-239

Vontade, 175-176
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