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PREFACIO

A preocupagiio primeira na interpretagio do pensamento de gualquer
filésofo deve ser a de tentar apreender e compreender o que ele efectiva-
mente pensou e porgue o pensou, a coeréncia, a unidade e o intrinseco
sistematismo do seu pensamento, por mais dispersiva que possa apresen-
tar-se a sua expressdo escritd, o que singulariza e define a sua atitude
reflexiva e por que fundo motivo de identificaciio escolheu aquelas de entre
a multiplicidade de influéncias possiveis, ja que, no plano espiritual, os
encontros, convergéneias ou secretas afinidades a que, impropriamente,
teimam em chamar «influéncias» mais ndo sdo do que a revelagio, ao
espirito, de algo que ji anteriormente nele habita, pois, no processo da
criacdo espiritual, o espirito é sempre activo e agente e nio passivo recep-
tor de alheias ideias ou intuicdes.

O que acabo de afirmar ndo significa, contudo, desconhecer que a
vida do espirito e a actividade especulativg se processam numa determina-
da e concreta situaciio cultural e envolvem sempre um didlogo, expresso
ou tdcito, com outros pensadores e com as ideias vigentes na sua circuns-
tdncia espiritual.

Aplicando estas consideracbes ao pensamento de Leonardo Coimbra,
devemos admitir que a sua adequada compreensdo exige que comecemos
por considerar a situacdo espiritual portuguesa do inicio da segunda déca-
da do século passado, os temas e problemas que ocupavam e preocupavam
0s especulativos portugueses & roda de 1910 e as personalidades que prota-
gonizavam o debate de ideias, pelo modo como procuravam responder as
interrogacgdes sobre que mais decisivamente importa ao homem saber.

No plano especulativo, quatro eram as figuras que marcavam o deal-
bar do nove século: Antero, Basilio Teles, Sampaio Bruno ¢ Tedfilo Bra-
ga, s quais haverd que acrescentar o nome de Amorim Viana, cuja obra
capital, Defesa do Racionalismo ou Andlise da Fé (1866), aborda
um conjunto de problemas teodiceicos que vio estar seminalmente presen-



tes nos pensadores portugueses que Ihe sucederdo: a ideia de Deus, o pro-
blema do mal, o conceito de razio e as suas relagdes com a religido, o valor
e 0 sentido do conhecimento cientifico, a missdo do homem no mundo, a
reflexdo sobre os dogmas essenciais do cristianismo, o significado da ora-
¢do e a possibilidade do milagre.

Se Cunha Seixas e Antero partilhardo ainda com Amorim Viana a
ideia de que o mal ndo tem esséncia real e o universo caminha no sentido
da libertacdo final pelo bem, jdé Sampaio Bruno verd no mal a essencial
realidade, a cujo dominio nem a prépria divindade logra furtar-se, en-
quanto Basilio Teles encontrard nele um dos fundamentos radicais do seu
ateismo, pela incompatibilidade que, a seu ver, hd entre a irrefragivel
realidade do mal e a existéncia de Deus.

Por seu turno, o conceito de Amorim Vigna de uma razio que se nio
interroga sobre 0s seus limites e se toma por caminho solar de que a som-
bra ou o creprisculo estdo ausentes e, como tal, recusa a essencial realidade
do todo 0 negativo, seja mal, seja erro, comegard a ser posto em causa por
Antero, o primeiro que, entre nos, tomou aguda consciéncia de que a
razdo é para si mesma problema, pois que nio se conhece completamente,
para, com Basilio, acentuar a importincia da nogdo de incognoscivel, ao
mesmo tempo que, com Bruno, é do mistério da cisio divina que emerge
toda a razdo e o erro se apresenta como a primeira realidade cognitiva, ndo
sendo g verdade senfo um «erro sucessivamente menor»,

De igual modo, o qutor de A Ideia de Deus (1902), ao criacionis-
mo do mestre opord q ideia de «queda em Deus» e uma concep¢io emana-
tista da origem do mundo e do homem; go retornismo ascendente de Amorim
Viana contrapord a noglio de «reintegracdo» da natureza e de regresso ao
homogéneo inicial; & sua critica da possibilidade do milagre ¢ do valor da
oracio e i sua recusa do mistério, fundadas na ideia da imutabilidade das
leis naturais e no seu conceito iluminista de razdo, que afirma a harmonia
entre a razdo humana e a razdo divina, nio hesitard em contrapor o valor
da oragiio e a possibilidade do milagre, assim como fard do mistério o
ponto de partida, simultaneamente ontolégico e cognitivo, de todo o filo-
sofar.

Num aspecto, porém, confluem as atitudes especulativas de Amorim
Viana, Antero e Bruno: a recusa do positivismo, da sua oposigio  legiti-
midade ¢ autonomia da metafisica, da sua no¢do de ciéncia e do seu rela-
tivismo gnosioldgico ¢ da «lei dos trés estados», doutrina filoséfica a que
Tedfilo Braga dera pessoal feicdo, transformando-a num monismo mate-
riglista, naturalista e evolucionista, que, em grande parte, constituia o
lastro ideoldgico do pensamento republicano dominante.

E, precisamente, na linha do combate especulativo contra o positivis-
Mo que vai inscrever-se uma das mais constantes verientes do pensamento
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de Leonardo Coimbra. Desde O Criacionismo até a4 A Razdo Experi-
mental, o pensador, de solida e meditada preparagiio cientifica, reiterada-
mente procurard demonstrar a primeira e essencial reglidade do espirito, a
irrecusabilidade da metafisica, o decisivo papel do pensamento na cons-
trucdo da realidade e o sentido da filosofia como drgdo da liberdade. De
igual modo, ainda contra o positivismo, o pensamento filoséfico de Leo-
nardo Coimbra vai sustentar, com demora reflexiva, que o ser é um con-
junto de nog¢bes reais e nio de coisas, que o espirito humano é criador e a
realidade é plural, ascendendo da matéria inerte a vida e & dignidade espi-
ritual da pessoa livre, pelo que s6 uma razdo capaz de operar a sintese
entre o espirito e a realidade, entre a razdo filoséfica e as multiplas formas
de experiéncia, pode levar o0 homem a apreender a harmonia do universo e
a participar nela.

-

O ponto de partida do criacionismo leonardino € o problema do co-
nhecimento. Para que, no entanto, o conhecimento seja possivel € necessd-
rio que entre o0 pensamento — de que o conhecimento ¢é a vida real e con-
creta — e o Universo ou o ser haja uma vasta e profunda analogia. Dagui
ndo deve inferir-se, porém, que o pensamento seja uma duplicacio da ren-
lidade ou a sua reprodugdo, pois que, segundo o idealismo dialéctico em
que vem n traduzir-se o criacionismo, a realidade é criagdo do pensamen-
to, o qual, pela racionalizacdo das intui¢es, vai formando nogdes que se
constituem em sistema, através de um processo dindmico que, partindo do
mundo e do homem, chega até Deus.

O processo criacionista do pensamento €, assim, o de um raciocinio
sem descanso perante umaq intuicio inexaurivel, porquanto é sempre uma
intuicdio a priori, ndo empirica, que serve de fundamento a todos os concei-
tos, quer nas ciéncias que vivem de wm minimo de intuicdo, como a ma-
temdtica, quer naguelas em que o pensamento defronta uma intuicio sem-
pre em excesso sobre a sua capacidade de racionalizagdo, como a psicologia.

Em qualgquer delas, contudo, é de nogbes ou de conceitos que se trata,
uma vez que tanto a ideia de nilmero como as de espago, tempo ou movi-
mento ou a propria matéria sfio nogbes e ndo substincias ou realidades
exteriores ao pensamento de que, pelo processo cognitivo, este se vd for-
mando cOpias ou representacdes mais ou menos nitidas e fiéis. Dai que
careca de sentido a cldssica distingdo ou oposicdo entre sujeito e objecto no
conthecimento, dado que um e outro s6 existem na relacio cognitiva, as-
sim como é erréneo considerar a sensagdo algo de passivo, pois ela, sendo
jé pensamento, participa da natureza sintética deste.
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De igual modo, porque o conhecimento é um processo amplificante,
de mdxima racionalizaciio das intuicdes, o seu momento essencial serd o
juizo e ndo jd o conceito, porquanto este corresponde ao pensamento jd
pensado e s6 aquele é o pensamento em actividade, na sua relagio inter-
corrente com 4 experiéncia.

Por outro lado ainda, a matéria é uma determinagdo da inteligéncia,
uma construgdo dialéctica do pensamento e nido um a priori sensfvel,
pelo que, ao afirmar a existéncia exclusiva da matéria, o materialismo
acaba por confirmar a verdade do pensamento criacionista de que o processo
intelectual € a tinica garantia e o dnico instrumento de alcance do real.

Considerando que o verdadeiro pensamento dialéctico nio é simples-
mente o pensamento logico, obedecendo a certas leis formais, mas aguele
que, ao pdr de acordo as relacdes da experiéncia, permite ultrapassar a
visio de um mundo sem alma ou de uma matéria sem pensamento e de
uma alma sem liberdade e acgio ou de um pensamento sem realidade, a
razdo criacionista, com ser dialéctica no seu processo, na sua actividade
de fortmular e construir juizos, a partir dos dados da intuicio, é também
razdo experimental, «porque tem de adaptar-se a uma razdo mais ampla
e fntima, que é a sua propria digléctica de excesso e acgdo, porque é li-
berdade, real e criadora do conjunto ds partes, de cada parcela para o todo».

Mas ao mesmo tempo que é dialéctica no seu processo e experimen-
tal na sua capacidade de operar a sintese entre o espirito e a realidade,
entre g razdo filosdfica e a experiéncia cientifica, estética e moral, a razio
criacionista «é absoluta, porque se possui livre e completa no centralismo
ideal do Ser», e, sendo criagdo adaptativa a um universal e absoluto pen-
samento, permite ao homem participar da razdo césmica que estd paten-
te e se revela na sagrada e amorosa harmonia do Universo.

Se a realidade é pensamento ou criagdo do pensamento, na relagdo
entre razdo e experiéncia, intui¢do e raciocinio, forgoso serd, entdo, con-
cluir que a realidade é um irracional, ndo por ser estranha ou oposta i
razdo, mas por ser infinita e activa, excesso de ser que cria todas as razdes
sem nelas se esgotar.

Porque a realidade é uma construgio do pensamento, todas as cién-
cias sdo, simultaneamente, reais e ideais, jd que, por um lado, apreendem
a face inerte do Universo e, por outro, nio sendo uma reprodugdo passiva
das coisas, resultam da acgdo da actividade espiritual sobre dados imedia-
tos, postulando, assim, a actividade do espirito. Esta actividade espiritual
decorre dn interacgio digléctica da razio e da experiéncia e, através desta,
a realidade organiza-se em forma e matéria, nenhuma matéria nos sendo
conhecida sem forma nem nenhuma forma sem contetido.

Cumpre ter em conta que no processo de conhecimento ocupa papel
essencial o raciocinio indutivo, que, procurando o idéntico nos fendme-

12



nos, constréi o real pela unificacio do plural, no equilibrio das tendéncias
para o mesmo e para o outro. Deste modo, a actividade criacionista do
pensamento é sempre um trabalho de inducdo construtiva, em busca da
integracdo sintética, pois a razido, sendo sintese construida a partir da
experiéncia, é o priprio corpo do raciocinio indutivo.

Dagqui a prioridade gnosioldgica e epistemolégica da indugio sobre a
dedugio e a atitude severamente critica de Leonardo Coimbra para com a
l6gica aristotélica, por pensar que a deducdo mais nio é do que a visdo
global de uma sintese conseguida através da inducdo, pelo que entende
que a demonstragiio dedutiva s6 é possivel apds uma prévia construgio
indutiva, sem prejuizo, contudo, de considerar que constituem dois mo-
mentos do mesmo processo sintético, em que a indugdo integra e aumenta
e a deducdo analisa os produtos dessa integracio.

A epistemologia criacionista, assim como se opde declarada e reitera-
damente ao positivismo, ao materialismo e ao cientismo — quando este
procura, abusivamente, transpor para os dominios bioldgico e sociol6gico
o método préprio das ciéncias do mundo inorginico, desatendendo a mul-
tiplicidade e a complexidade do real, cujas regides essenciais (matéria, vida
e espirito) sdo irredutiveis entre si —, postula, igualmente, a superiorida-
de explicativa e ontoldgica do finalismo sobre o determinismo e da catego-
ria de qualidade sobre a de quantidade, notando que a ciéncia mais
aberta 4 exaustdo quantitativa s6 existe por virtude da qualidade que inte-
riormente anima as minimas realidades quantitativas, sendo por via da
qualidade que o determinismo mecinico atinge a realidade.

Sendo ontologia de espirito e filosofia do movimento e definindo-se
aquele pela liberdade, pela permanente actividade criacionista, o pensa-
mento de Leonardo Coimbra tenderd, natural e coerentemente, a dar pri-
mordial relevo & categoria de relacdo e a pdr, directa ou indirectamente,
em causda ou em crise a categoria de substancia, no que esta sempre con-
tém de real ou virtual «cousisno»,

Do mesmo passo, a sua monadologia ou o seu conceito de ménada
afirmar-se-d distinto do de Leibniz, pelo seu cardcter dindmico e aberto,
pela sua radical recusa do substancialismo e do cousismo e pela sua con-
cepedo do universo como sociedade de monadas assente na forca excedente
do amor.

Q amor &, com efeito, o centro e a raiz de todo o criacionismo. Na
verdade, se 0 ser ou a realidade é o infinito enchendo e animando o nada,
um irracional criando a razdo e a ordem, um excesso de ser sobre todas as
razdes e conceitos — pois, como vimos, em sua esséncia, a razdo é razdo
césmica, infinita e activa — e se a realidade, sendo «uma sociedade, um
conjunto unificado, um sistema de eficazes actividades», se resolve em
acgdo do pensamento que a crig pelo conhecimento e em acgilo divina que
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a cria pelo amor unificante, entdo o amor incriado, ou seja, o préprio
Deus, é o sustentdculo dos mundos.

O amor é, portanto, a esséncia da realidade, pois Deus é imanente ao
mundo, que é sua manifestacdo, ou seja, o mundo ou a realidade sio
teofonia, sem que, por isso, sejam o préprio Deus. Com efeito, no pensa-
mento leonardino, imanéncia e transcendéncia sdo relacbes e nio absolu-
tos, do mesmo modo que a perfeicdo também nao é um absoluto mas,
igualmente, uma relaciio, a melhor, a mais intima e vasta relagdo.

Dai gue, na filosofia criacionista, Deus seja a perfeicio por ser o infi-
nito amor amante e ndo porque, sendo amor, nio deseje nem ame. Daf,
também, a bela conclusdo do filésofo de que «o mundo sem Deus pdra,
Deus sem o mundo adormece», cujo profundo sentido so se alcanga tendo
presente o significado gue o adormecimento tem no pensamento criacio-
nista como andlogo do esquecimento, da morte, da entropia, da tendéncia
imobilizante, materializante ou cousificante.

Se o amor € a prépria esséncia da realidade, a memoéria é o grau mais
alto dessa realidade, pelo que o supremo principio do ser ou da realidade é
o de que «nada se esquece» e Deus é a mais perfeita memdria, jd que esta
¢ a condiciio da harmonia, da ordem e da proporgio do universo criado.

Assim, o pensamento crigcionista, por um lado, representa a supera-
¢do da aporética antinomia anteriana entre vazdo e experiéneia, absoluto e
realidade, através da sintese dindmica de ambos que é a nogdo de razdo
experimental e, por outro, ndo poderia deixar de se opor firmemente i
teurgia brunina.

Quanto a Bruno, salientard que o mundo é uma sociedade de mona-
das e niio uma degenerescéncia divina, acrescentando que um espirito di-
minuido ndo pode ser um espirito puro, assim como ndo pode, por si,
aumentar-se; acresce que o mundo ndo é todo ele aspiragdo para Deus,
mas sim acgiio, pelo que inércia, espaco e mecanismos sio instrumentos da
acedo das ménadas.

O entendimento de Bruno, além de partir do mistério para regressar
ao mistério, implicaria a total e final dissoluciio ou conversio da matéria
em espirito ou o admitir que, um puro espirito, um puro homogéneo,
pudesse ser ou vir q ser, simultaneamente, toda a matéria. Ora, a matéria
ndo é mais do que uma abstrac¢io do pensamento humano, que nio tem
existéncia real fora desse pensamento, representando apenas o discurso da
morte, contraposto & realidade do homem, que, enquanto vida, ¢ uma
tendéncia para o excesso, para a superacio. Mas, se ndo existe a matéria
como dispersdo ou separagdo da essencial unidade do amor divino, mas tio-
-s6 a tendéncia materializante para o adormecimento, o esquecimento, a
morte ou a separatividade, os animais tém de entender-se como homens
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adormecidos ou parcelas do sono humano, assim como o préprio corpo do
homem ndo é mais do que espirito adormecido.

Coerente, assim, com 0s postulados criacionistas do seu pensamento,
de que decorre a sua nogdo de matéria, Leonardo, em nome do seu radical
pluralismo ontoldgico, recusard a concepgio da unidade do ser, que cons-
tituia a intuiciio essencial do pensamento incompletamente expresso de
Junqueiro, tal como criticard a ideia de evolugio que procura explicar o
espirito pela matéria ou o superior por uma maior complexificacdo do
inferior, ji que, sendo o fendmeno da morte e do adormecimento e o acrés-
cimo de entropia o especifico do que chamamos matéria, nunca poderia
originar a vida e a consciéncia.

E o teleologismo que anima todo o pensamento ontognosiolégico de
Leonardo Coimbra que permite que a razdo criacionista nio quede circuns-
crita ao dominio parcelar e fragmentdrio do conhecimento cientifico, mas,
na sua relagdo dialéctica com a experiéncia estética, moral e religiosa,
afirme a radical liberdade do espirito, possibilite a efectividade da razio
prética e garanta as categorias da conduta, abrindo, assim, sequro cami-
nho para o tratamento do problema de Deus, que, na visdo do fildsofo, se
encontra estreitamente ligado ao do valor moral das acgdes humanas.

Esta intima relacfio entre teodiceia e ética e o fundamento transcen-
dente da actividade e dos valores morais que definem o pensamento leo-
nardino aparecem afirmados logo nos seus primeiros escritos de cardcter
filoséfico, publicados nos anos imediamente anteriores & redacgdo da sua
tese de concurso 4 Faculdade de Letras de Lisboa.

Assim, num artigo significativamente intitulado O Mistério, dado
a estampa em 1910, sustentava jd o jovem pensador nio haver um mundo
inerte e outro moral, mas sim um dnico mundo «que é imedialamente
dado como vontade e razdo, como liberdade e inércia, como presente e
futuro, como dispersdo e interioridade, como convergéneia e eternidade»,
em que, porém, a razio so existe pela vontade, o inerte pelo livre, o presen-
te pelo futuro, a dispersdo pela interioridade, o contingente pelo eterno,
aftrmando, deste modo, claramente, a superioridade do elemento espiritual
sobre o inerte e material.

No ano seguinte, desenvolvendo e tornando mais explicito o pensa-
mento assim expresso, Leonardo notard que a moral ndo é um facto da
intuigdo nem um ser da razdo, mas, compreendendo uma e outra, consti-
tui uma afirmacéo de ser, uma aspiragio do amor a dominar as almas,
da liberdade a procurar outras liberdades.

A moral €, entiio, para o fildsofo, um facto que aparece, excedendo-se,
que se afirma, quebrando limites e formulas e cuja tinica razio tem de
procurar-se em Deus como finalidade moral do universo. Sendo a moral
esforco e nio acto, aspira¢ido e ndo quietude, excesso continuado do eu
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criador sobre o eu criado, s6 o infinito amor divino poderd ser intrinseca
razfio da ascensfio moral.

Deste modo de considerar o significado transcendente do mundo moral
decorria, coerentemente, o sentido e o conteiido éticos que o mestre por-
tuense atribuia ao problema de Deus, que, no seu pensamento, vinha a
reconduzir-se ao problema do valor absoluto ou relativo da moral ou ao do
significado cdsmico e substancial ou humano e limitado dos valores éti-
cos. Assim, para Leonardo Coimbra, o problema de Deus consistiria em
saber se a moral humana é mera aparéncia e pura fenomenalidade ou se,
pelo contririo, é uma realidade medular, prépria, substancial.

Na primeira hipétese, o ser divino confunde-se ou identifica-se com a
natureza, aparecendo, entdo, o paniteismo como o tiltimo momento dia-
léctico da realidade. Se, inversamente, a moral constituir uma realidade
césmica e transcendente, Deus serd a garantia dos valores éticos e o tilti-
mo momento dialéctico da realidade serd um teismo que considerard tudo
obra divina, mas obra de cardcter motal, que atribuird a cada ser criado
um destino proprio e diferente, de acordo com o mérito que haja alcangado
ao longo da vida,

De acordo com a filosofia criacionista, o problema assim formulado
resolve-se pela constituicdo dialéctica da realidade e pela experiéncia. Ad-
verte, porém, o fildsofo que a experiéncia a ter aqui em conta ndo é a
experiéncia empirica, mas a experiéncia global ou experiéncia-sintese, de
cardcter metafisico e religioso, na qual as ciéncias e a moral fundem a sua
aparente indiferenca numa unidade superior, em que se unem 0s juzos
de existéncia, prdprios da ciéncia, com os juizos de valor, préprios da
moral, ji que o homem é uma realidade em que o dever da moral se liga,
et harmonica unidade, com o ser da ciéncia.

Com base nesta experiéncia-sintese, o fildsofo ndo hesita em afirmar
que s0 uma moral transcendente e teista serd adequada para consolidar
um momento de perfeito acordo, para guardar a proporcio do Ser e a har-
monig do universo e para garantir a integral correcgdo e ordem do Todo.

Cumpre notar aqui que a ideia de Deus que funda a ética leonardina
¢ a de um Deus pessoal e criador, fonte ¢ harmonia do mundo e suprema
causa das ideias, de um Deus que € a vasta e intima consciéncia, na qual
se realiza a unidade dos seres, memdria total, ordenadora das relagdes cos-
micas, plenitude do Espirito, absoluta realidade do Amor que une sem
separar, garantindo a unidade que é o centro ideal e vivo da realidade
como sociedade de ménadas.

Sendo memdriq universal e consciéncia césmica, Deus nio é uma
substdncia, mas uma aclividade que, por ser infinito amor e infinito ex-
cesso, constitui a finalidade moral do universo e a possibilidade da perfeita
liberdade e da perfeila convivéncia das ménadas, com as quais € soliddrio,
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tomando permanentemente conta das relagdes que a liberdade dos seres vai
crigndo. Por outro lado, porque é o «excesso inventivo de ser» e o incriado
amor amante, Deus nido seria compreensivel sem as almas, assim como
estas seriam também incompreensiveis sem Ele.

Advirta-se, por outro lado, que, embora a ética criacionista se revista
de natureza transcendente e se apresente com um fundamento metafisico
e teodiceico, ela é uma obra e um momento do pensamento que, na pessoa
e para a pessoa, a cria e nido uma revelacido, divina ou humana. Com
efeito, para o autor de O Criacionismo, uma revelagiio que absolutamen-
te se pde perante o pensamento serd sempre utna «imposicdo despotica,
injustificada e falsa», pois «s6 é real o que o pensamento justifica,
construindo-o». Deste modo, para compreender e cumprir qualquer revela-
¢ho € necessdrio que o pensamento a faca sua e, analisando a verdade do
seu contetido, a torne em momento do seu préprio processo dialéctico.

Nesta natureza e neste fundamento atribuidos & ética na filosofia
criacionista de Leonardo Coimbra encontram a sua razdo de ser as catego-
rias ou nogdes essenciais do seu pensamento moral, bem como o particular
sentido ¢ contetido conferidos pelo fildsofo a cada uma delas.

A primeira dessas categorias é g de vontade moral, que, no pensa-
mento leonardino, se encontra intimamente associada as nogfes de liber-
dade e de consciéncia, advertindo aqui o filosofo que a vontade ndo é uma
coisa ou uma faculdade de uma substdncia — a alma —, mas a conscién-
cia e a actividade de sintese, cuja realidade sio os sentimentos ideais e o
pensamento dialéctico.

A vontade, que constitui a mdxima sintese psicolégica e um dina-
mismo racional, é inteligente e activa, € a forma mais completa e perfeita
de determinismo, aquela em que a experiéncia, gque ¢é pensamento, se tota-
liza e resume.

Porque a vontade é um dinamismo racional, a liberdade vem a tradu-
zir-se num activo sistema de nocdes e a actividade moral num dinamismo
de ideias.

Sendo, com o pensar e o sentir, um momento contemporineo ¢ har-
monico da irredutivel unidade psicoldgica que é a consciéncia, a vontade,
enguanto vontade moral, é o que faz uno o homem, visto ser o desejo
efectivo de unidade, a unificagdo das nossas tendéncias, o ponto onde se
cruzam as pluralidades.

Dai que a sinica realidade ética idénea seja a vontade de cada pessoa
e que as normas que a ética formula devam ser para as pessoas e ndo para
0s actos. Assim, para a ética criacionista, as normas morais ndo sdo leis
mas movimentos da vontade, nio constituem realidades em si mas simbo-
los, potenciais psiguicos, condensadores da vontade, que a despertam para
o movimento de miitua ac¢lio e enlace, em que se fraduz a sua «dramética
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vida criadora», nisto se revelando o seu verdadeiro sentido dindmico e o
seu valor criacionista.

A segunda nogdo fundamental em que assenta a ética leonardina é a
de dever, entendida num sentido claramente diferente do que lhe atri-
buiu o fildsofo da Metafisica dos Costumes. Com efeito, assim como a
razio prdtica se apresenta como a prépria acgdo organizando e seleccio-
nando até se afirmar como acgdo moral, também o dever se configura
como ac¢do, como uma disposicio ou um propdsito da nossa vontade, que
mais ndo é do que a escolha que a vontade faz de determinados valores
morais e 0 esfor¢o de criagdo de uma realidade em que tais valores adqui-
ram vida e a conservem e diante da qual a fenomenalidade da vida s6 vale
enguanto condicdo dessa realidade valiosa. Eis por que, de acordo com a
ética leonardina, o dever constitui uma opgdo da vontade e nilo um impe-
rativo categorico.

Seja por um mero cilculo de interesses, seja por uma adaptagio evo-
lutiva & ordem social, seja por uma necessidade de conservago do indivi-
duo, 0 homem encontra-se permanentemente perante diferentes possibi-
lidades de vida. O momento ético surge, precisamente, quando, nessas
circunstincias, o homem considera as diversas possibilidades de acgio e
opta por uma delas, por uma determinada organizacio de valores morais.

Mas porgue o que fazemos depende sempre do que pensamos e porque
0 que somos é, igualmente, fungdo do que fazemos, isto é, do que escolhe-
mos ser, 0 dever revela a sua impostergdvel raiz metafisica e a sua origem
transcendente.

Note-se, porém, que o dever ndo é absoluto mas sim relativo, num
duplo sentido. E relativo a cada um de nds, por constituir a experiéncia
animica mais alta, aquela em que a qualidade e elevagdo de cada alma é
postq i prova e, quanto a ele, de nada vale a experiéncia alheia para subs-
tituir a prova decisiva e tinica de cada pessoa. E relativo, ainda, por dizer
sempre respeito e pressupor 08 outros, por se referir, intrinseca e essencial-
mente, 4 velagdo de cada um com todos os seres, por ter uma substantiva
dimensio social e cOsmica.

A terceira categoriq essencigl do pensamento ético de Leonardo Coim-
bra é a de autonomia moral, também ela entendida de modo diverso do
kantiano.

Considerava o mestre portuense que toda a ética €, necessariamente,
auténoma, porquanto toda a heteronomia € anterior a moral e s6 quando q
autonomia a escolheu e guis, por ver nela um superior valor espiritual, ela
assume significado ético. Porque a autonomia indica op¢io de uma von-
tade cooperante e soliddria e ndo isolamento e qutodeterminacio formal de
umg vontade, so ela pode constituir a moral e fundar o dever.
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Uma dltima nogéo essencial caracteriza e define a ética leonardina, a
de Bem ou de Bondade que ndo s6 perpassa toda a sua reflexdo moral
como é 0 miicleo em torno do qual ela se desenvolve e o valor que lhe
confere sentido, ji que, como é patente, a ética de Leonardo Coimbra,
apesar de todo o relevo que nela apresenta a nogio de dever, é muito mais
uma ética ontoldgica ou onto-axioldgica, polarizada na ideig de bem, do
que uma ética deontoldgica, & maneira kantiana ou neokantiana.

No seu optimismo filosfico e no seu personalismo e solidarismo ético,
de raiz e garantia assumidamente teodiceicas, e no seu pensamento de amo-
rosa harmonia cosmica, Leonardo sempre perfilhou wma teleologia do Bem.
Assim, ao mesmo tempo que proclamava que «a vida moral é a presenga
dos outros a solicitar a acgdo», que «a finalidade da moral é a direcgio das
almas para Deus» e que «a moral é o amor do bem» e «a opgfio pela vida
espiritual universalmente fraterna», entendia, igualmente, que o bem, sendo
uma relagdo da vontade, era, igualmente, «o consentimento interior na
ordem e na harmonia universais», «comunicagdo de vida», «dddiva pura
e integral», ndo receando afirmar, com confiante serenidade, que, embora
fosse equivoca e errénea a crenga no progresso moral, «o bem frutifica,
espalha-se e avassala».

Note-se, contudo, que apesar do optimismo filosdfico e da teleologia
do Bem que caracteriza o seu pensamento ético, o autor de A Alegria, a
Dor e a Graga reflectiu longamente sobre a realidade do mal e sobre o
problema ou mistério que envolve. Com efeito, referindo o seu pensamento,
primeiro a Bruno, depois a Antero, Leonardo Coimbra deteve-se, em di-
versos momentos da sua obra, a defrontar o problema do mal, com um
desenvolvimento e uma profundidade vinicos na nossa filosofia contem-
porinea.

Logo no seu primeiro livro, criticando a teurgia profética de Sampaio
Bruno e tendo presente o estudo recente de Basilio Teles sobre O Livro
de Job, o filésofo criacionista, se reconhece a precdria e proviséria realida-
de do mal, ndo deixa de admitir a sug redencdo, em nome da sua filosofia
do amor e da liberdade. Escreve ele, entiio: «o mal existe, sim, é 0 cousis-
mo moral da pessoa. O wmal existe, sim, é a actual ignoréncia dos determi-
nismos da acgio [...]. O mal existe, sim [...] porque o universo é uma
sociedade de almas que se ignoram e se buscam. Mas se o mal existe,
infinito € 0 horizonte rasgado pelo Bem.»

Assim, nesta fase do seu pensamento, o mal apresenta-se-lhe como
mero acidente dialéctico, em vias de aniquilagdo pelo dominio essencial do
bem, e explicar-se-ia pela distidncia ainda existente entre as monadas, dis-
tancia, porém, cada vez mais reduzida, pois que elas se encaminhariam no
sentido da «divina altitude do puro amor».

Quatro anos mais tarde e acentuando o pendor optimista do seu pen-
samento, Leonardo, reflectindo de novo criticamente sobre Bruno ¢ a sua
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explicacio da existéncia do mal por uma misteriosa queda ou cisdo que
teria afectado o préprio Deus, vai considerar o mal como mera aparéncia,
como realidade para o homem ou para o pensar e sentir do homem e nio
como substancial realidade em si, intrinseca aos seres, como simples falta
de correspondéncia entre o real e o ideal, como quebra na harmonia e
ordem que o homem descobriu no universo e que vem a constituir, afinal,
um motivo de progresso e fecundidade.

E, no entanto, a partir do inicio da década de 20 que o filésofo passa
a dedicar a este essencial problema teodiceico mais detida e constante atencio
e a afirmar a realidade do mal, a que, porém, recusa a natureza de subs-
téncia, considerando-o «o efeito do livre afastamento do amor», «de uma
liberdade negando, escusando-se, fugindo as solicitagdes de um amor ope-
roso e omnipotente».

De igual modo, 0 mal deixa de ser explicado pelo desajustamento
entre o real e o ideal ou pela distdncia ou desarmonia entre as ménadas a
que elas proprias, por um dinamismo sublimante, tenham a possibilidade
de pér termo, para encontrar a sua razdo de ser no mistério da queda, no
pecaminoso afastamento dos seres do seio do divino amor, «no mau uso
das liberdades angélicas e humanas». O mal configura-se, entdo, como
«q menor presenca de Deus», do «concreto amor universal» e a sua raiz
encontra-se na queda, que permite a existéncia da tendéncia descendente.

Mas como consentiu Deus este afastamento das ménadas do seu seio
de amor e como niio lhes prestou imediato socorro?, interroga-se o filésofo,
concluindo tratar-se de um mistério a que s6 com outro mistério serd
possivel responder: «Deus, por um excesso de amor e confianca, deixou-se
trair: dai o mal. Mas Deus nido abandonou o mundo»; porgue é puro
Amor e Membdria, jamais esqueceu a traicdo, a formiddvel ingratidio que
levou as ménadas ao esquecimento da matéria bruta. Como, porém, o0s
seus filhos Ihe pediram socorro nas trevas em que se perdiam, Deus enviou-
-lhes esse socorro em «labaredas de Amor» e por um excesso de piedade
divina, chamando as vontades hostis a um novo amor, tornou possivel a
reconciliagio do homem com a harmonia, a restauracio da alterada ordem
inicial da criagio.

Acentuando e confirmando o cariz religioso do seu pensamento filo-
séfico, Leonardo, reconhecendo a realidade do mal, vai, através do mistério
da queda, concilid-lo com a bondade, a omnipoténcia e a perfeicio divinas
e abrir luminosos horizontes de esperanga numa final redencdo, fundado
na sua metafisica do amor criador e amante, da memdria inventiva e da
graca libertadora que sustenta e eleva para a unidade a fraterna sociedade
de ménadas que é todo o universo.

ANTONIO Braz TEIXEIRA
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O naufragio do «Veronese»

O episédio teve o seu aspecto eterno. E esse aspecto que cum-
pre olhar de frente. Naquelas horas de angustia resumiu-se o
Universo, a Boa Nova foi a miniatura do Cosmaos.

Come¢ou o0 drama humano nas aguas, e logo, em terra, as
forcas da tragédia esséncia entraram na acgio.

A tragédia esséncia e 0 absoluto desejo de bem da alma hu-
mana no indiferentismo da aparéncia césmica.

As dguas corriam em desencontrados arremessos, inflexiveis
no impeto, estranhas de futuro.

As almas enleiavam-se em enternecido acolhimento, e, pene-
tradas de dever, pautavam o tempo pelo ritmo do amor.

Mas ao Vento e 2 Agua era facil o concerto — uma simples
adicdo de forcas recebidas e integralmente restituidas de onda
em onda.

Na alma é dificil o concerto de forgas individualizadas e ten-
tando a subsisténcia. Nasce a tragédia; e, na alma, o frémito do
crescimento e as forgas criadoras soltas erguem-se em vendaval
de heroismo.

Em frente & natureza ignorante que mata, ergue-se 0 homem
amoroso que salva.

E entdo tao absoluta e absorvente a vida do espirito que as
faces arrepanhadas de fé e dominio sdo j4 o resplendor da vitéria.

Esse homem é o humilde que vive de encontro ao oculto co-
ragdo sem fundo, € o simples que vive na vida amarga, de penhas-
cos e brejos.

E comeca em terra, a luta entre as forcas ariadoras do amor e
as forcas destruidoras da inércia.

No mar a cegueira das ondas ameaga com a cegueira das pe-
nedias; em terra a cegueira da covardia, da indiferenca, dos rasos,
apedreja com o bom senso, a prudéncia, a ordem.
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Mas as forcas criadoras encarnaram e ja olhos de dominio
medem 0 oceano, almas de certeza ardem para a luta; e o Uni-
verso vai aumentar em intima luz de consciéncia.

Que ird fazer o homem contra o Oceano perguntam os rasos
que medem o homem pela superficie da sua pele?

Que ird fazer o homem contra Deus perguntam os iddlatras
que medem Deus pelas férmulas de Euclides?

Mas esse homem sabe que Deus colabora consigo, mas esse
homem mede o Oceano pela insignificincia do seu dtomo de amor!

E um apés outro, surgem os humildes da sociedade rasa, os
vindos das altitudes c6ésmicas contra os penedos humanos, que
fazem parede de inércia com os elementos em fiiria.

Por fim conseguem os pescadores da Pévoa que lhes seja defe-
rido o seu requerimento de abnegacdo e herofsmo.

Dentro de quatro tabuas, o patrio embarca com trés filhos e
outros tripulantes.

Que transcendente piedade ndo iria na alma desse homem,
cujo valor os rasos avaliaram em doze vinténs didrios, ao ouvir as
palavras de prudéncia que a planicie lhe dirigia, a ele que embar-
cava com trés filhos!

Foram com alma de certeza e vitoria para voltarem com a
alegria dos que dilatam e exaltam a vida.

Abengoados sejam!

E a planicie, que coaxou prudéncia, vomitou, ao depois, lou-
VOres. ..

No ar fétido dessa planicie, foi queimado Giordano Bruno,
perseguido Galileu e Kant...

Génios eleitos do pensamento e da acgéo ndo é vosso o paul
dos rasos, porque sois o diadema de Deus!

Pévoa de Varzim, 23.

(O Comércio da Pévoa de Varzim, semanério do Partido Republicano
Portugués, Pévoa de Varzim, ano x, n.° x, 26 de Janeiro de 1913.)
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A luta pela imortalidade

A minha Mulher

O tempo e o espago

O problema da imortalidade existe, porque o empirismo se
ndo basta.

Se, com efeito, a0 pensamento fosse possivel a pura vagabun-
dagem pelo actual, entdo a realidade seria absoluta, instantinea e
una. Nem morte, nem vida; apenas o absoluto instante. Mas j&
nés ndo conseguimos formular a hipdtese sem que a contradigdo
surgisse. Se apenas fosse o instante, nem teriamos podido desdo-
brar possibilidades, nem teriamos vagabundagem pelo actual, mas
tdo-somente o puro actual. Essa vagabundagem pelo actual pres-
supde uma consciéncia espectadora que, unificando as actualida-
des, dé o ser a hipétese. Eis uma primeira e irremedidvel dificul-
dade para o empirismo.

A sua obesa teimosia poderd lembrar que o instante é abstrac-
gdo e que o real ndo € de instantes mas de duragfes. Assim &, com
verdade. Todavia profundemos.

Ou essas duragdes sdo exauridas (isto é, sem realidade intima
a estudar) e apenas posteriormente cheias do real recebido, ou
sdo actualidades qualitativas.

No primeiro caso, j4 seria o tempo uma forma a priori, conse-
quentemente nao empirica, e, mais ainda, organizada de molde a
receber o real. Do empirismo terfamos saltado a um alto e com-
plexo apriorismo.

No segundo caso, teriamos um duplo trabalho a fazer. Unifi-
car as diferentes actualidades qualitativas — o que postularia for-
mas superiores fazendo um Mundo desses diferentes mundos
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estranhos; procurar a ordem no interior dessas absurdas actuali-
dades ja pluralizadas visto que ndo instantdneas; e, por dltimo,
achar a ponte que, de dentro, entre si ligasse essas primeiras plu-
ralidades.

Assim é, para o tempo, insubsistente o empirismo.

Também nunca existiu empirismo puro, nem mesmo nos ani-
mais inferiores.

Em relagdo ao espago é igualmente impossivel o empirismo.

Qual seria o espago dado?

O imediato qualitativo dos fendémenos?

Mas esse espago seria a extensdo dos corpos, que varia com o
calor, e essa mesma variagdo carece do espago e dum espago con-
venientemente organizado.

Quanto ao espago de pontos, imitil é a critica; seria, s6 por si,
um ndo-ser, como o tempo de instantes.

O espago seria o lugar da fenomenalidade?

O empirista ndo pode admitir tal espago sendo como um abs-
iracto passivo (tnica abstrac¢@o ndo vedada ao empirista coeren-
te) dos parciais espagos imediatos. Esse espago ndo seria o lugar
dos fenémenos, porque estes, j4 em si, existem no espago, mas
seria a colecgio dos lugares dos corpos. Permanecia o problema
para cada corpo e, em relagdo ao todo, ficaria inutilizado o movi-
mento natural, pois que os corpos sé violentamente (e essa vio-
léncia ainda deslocaria o problema e pediria espago orgénico para
o resolver) poderiam ser afastados dos seus [ugares naturais. Nem
0 tempo, nem o espago empiricos podem dar ou receber unidade,
pois sdo ja pluralidades em si.

Assim é para todas as formas vulgares do empirismo. H4, no
entanto, formas requintadas do empirismo, que, cumpre exami-
nar. Para salvar as dificuldades do empirismo vulgar, faz-se um
intencional desdobramento da realidade. Sup&e-se, como dado, a
experiéncia, e divide-se esse dado em matéria e forma. A matéria
pertence a pluralidade do fenémeno, a forma a unidade do fené-
meno. Assim o espago e 0 tempo preexistem aos fenémenos que
sd0 pluralidades, neles e por eles, ordenadas. Mas como seriam
os fenémenos adaptados aos seus recipientes, se ndo estivessem
ja no espago € no tempo?

E como existiriam (mesmo em possibilidade) absolutas plura-
lidades? Em suma, como unir esta forma e esta matéria?

Fazendo-as reciprocas condicdes da experiéncia. Assim o fez
Kant. O fenémeno existe, quando a parte X da Experiéncin X+ A=U
aparece, como X,4, nos moldes A do sujeito que conhece. Este em-
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pirismo teria afirmado, assim, a irredutibilidade da actividade
do sujeito. Mas tal nao acontece, porque a seguir diz que do su-
jeitc Z sé conhecemos a aparéncia Z4.

Como, sendo tudo indeterminado, calcular entdc o A, senfo
supondo uma primeira experiéncia dada, que permita pér X+ A=T
e X=M?1

Quer dizer que se supde uma experiéncia total perfeita V T e
uma parte imperfeita e cadtica, mas ainda assim existente, que é
X =M.

Para essa pressuposta experiéncia vale a critica ja feita a0 em-
pirismo vulgar. De modo que o mundo no espago e no tempo,
que é a minima afirmagdo realista, nfo é garantido pelo empiris-
mo, €, por isso mesmo, ndo justifica o ilusionismo que o empiris-
mo formalista, sob todas as formas 2, obrigatoriamente conclui.

De resto, o formalismo teria um tempo e um espago inarti-
culados, o que é contrdrio 4 minima exigéncia de realidade. Com
efeito, j4 o préprio espago geométrico é para admirar a espectati-
va ingénua dos puros formalistas. Se o espago é pura forma, sem
contetido e para sempre dada, como explicar a incomensurabili-
dade de certas linhas, a iIndeterminagio do paralelismo (neces-
sidade do postulado de Euclides) a par da perfeita determinagéo
do perpendicularismo?

E como explicar o evolucionismo dialéctico do espago e do tem-
po, vindos desde a geomefria e mecanica até a fisica, quimica e
biologia, desde o espago e o tempo de Galileu, até ao espago e ao
tempo de Lorentz, até & hereditariedade?

Como aplicar as conclusdes ilusionistas do formalismo kantista,
que tirou o espago e o tempo de Galileu das formulas X + A=T e
X =M, ao tempo e espago da biologia, etc.?

O empirismo ndo basta, pois, 2 minima realidade.

A realidade é dialéctica, e a dialéctica ndo parte dum dado
absoluto, mas dum provisério minimo de realidade, que progressi-
vamente se hi-de garantir, enriquecendo-se. Ndo é dum espago e
dum tempo absoluto que parte o movimento dialéctico, mas dum
espago e dum tempo formais e materiais, isto é, com unidade e
pluralidade; o seu ponto de partida é o momento cartesiano, é o
«cogito». Pensamento que, ndo sendo oca abstracgéo, € ja, desde
o inicio, acgdo e reacgdo, esforgo unificador de pluralidades resis-

! Sendo T e M quantidades conhecidas.
? E conhecido o seu proteismo. — Kant, Schopenhauer, Spencer, etc.

27



tentes. A marcha dialéctica demonstra-se caminhando; e, entfio, a
realidade se vai acrescendo em volume e consisténcia, como na
marcha, se vai englobando a avalanche.

O espaco e o tempo ndo sdo formas feitas, que s6 poderiam
receber a matéria que a elas se adaptasse, nem sdo matéria-cousa,
porque sdo progressivas e subordinadas. Assim se compreende
que o espago e o tempo sejam em diferentes momentos, que, ne-
cessitando os inferiores, possibilitam os superiores.

Se nés chegarmos na marcha dialéctica até as realidades su-
premas, encontraremos, como tais, as ménadas activas, como mos-
tramos na nossa obra O Criacionismo.

Entdo o espago e o tempo aparecem como 0s meios de acgio
das moénadas, e, a posteriori, se conclui que o espago e © tempo sdo
formas a priori da acgdo.

O espago euclidiano serd o primitivo, pois é a simples possi-
bilidade da acgdo; dele, com efeito, se derivam todos os outros,
como j&4 mostrdmos na citada obra. A possibilidade da acgao mi-
nima ¢é a linha recta representando, com o tempo de Galileu, a
reciprocidade de acgéio de dois pontos materiais.

Todos os determinismos cientificos terdo, pois, uma substru-
tura mecanica. Assim &; e s6 assim desaparece o absurdo das teo-
rias cientificas, que, negando certos invariantes mecanicos, deles
se servem na pesquisa e defini¢do dos novos invariantes, substitu-
tos dos antigos, pelos sdbios, com notdvel ingenuidade e ingrati-
dio, declaradoes falsos.

Por isso é que todas as ciéncias trazem ao espago e ao tempo,
portanto ao movimento, novas determinagGes.

O determinismo do espago e do tempo pelas ciéncias € outro
aspecto da sua realidade de formas a priori da acgdo. Onde ha
acgdao conclufimos um certo espago num certo tempo, dum certo
determinismo cientifico concluiremos um certo espago e tempo.

Dada a acgdo concluimos as suas formas, dados os determi-
nismos cientificos concluimos uma certa substrutura dos a priori
da acgdo.

Suponhamos, com efeito, seres inteligentes planos vivendo de
encontro ao seu planeta constituido por uma série ! de planos, arti-
culados convenientemente. Esses seres terdo, como formas a priori
de acgdio, o espago plano e o tempo de Galileu. Esse espago e esse

! Se os filésofos formalistas fossem encarregados da criagdo dum certo
mundo fisico veriam comeoe o espago tem articulagdes.
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tempo bastam para uma primeira realizagio dialéctica do seu mun-
do. Mas os seus fisicos descobrem um dia que as reflexdes da luz
(que eles conheciam pelas rela¢Ses notadas entre as noticias
dos jornais dos diferentes planos) dependem duma varidvel, que
nao conseguem encontrar na constituicdo do seu meio cdésmico.
Assim, em partes equivalentes (pela forma, pela quimica, etc.),
a luz ora se reflecte, ora se extingue. De outra parte, jd, hd muito,
tinham eles descoberto umas irregularidades injustificadas no
comportamento de certos fenémenos fisicos, como a energia
dos seus fluidos, etc. E ainda os seus geémetras tentavam, ha
muito, suprimir um escandaloso postulado que lhes era preciso
para a completa exaustio do seu espago —e que era o postulado
da igualdade das figuras simétricas, que sem poderem justapor,
consideravam iguais, com invencivel evidéncia.

Por tudo isto resolveram os sdbios dar uma nova dimensio
ao seu espago, e desse modo grande assombro fizeram entre os
mediocres 14 da terra, que proclamaram a bancarrota duma cién-
cia, modificava as suas imagens-cousas da Cousa-Realidade.

Ora, nesse mundo, uma filosofia genial, velhinha sem rugas
cuja velhice sé os trajos acusavam, tinha afirmado a imortalidade
da alma, isto é, da acgdo. Tinha, por isso, dado a essa accéo,
formas a priori; e, como o seu mundo fosse ainda desconhecido,
deu, as almas, longinquas moradas, de acordo com o mérito res-
pectivo.

Algum tempo depois, esse mundo invencivel adquiriu presenca
real no planeta, em bondade e amor absoluto; entéo, e porque se
fosse alargando o conhecimento do planeta, um novo a priori foi
preciso para morada desse invisivel de possivel presenca pla-
netdria.

Assim se conceberam transcendentes moradas das almas, das
quais um seu poeta veio a ter a visdo genial. Revertendo de novo,
ao humano, a histéria do imaginado planeta, vemos a anomalia
dos triedos simétricos, que, sendo formados de elementos iguais,
ndo sdo iguais; as neogeometrias, certas dificuldades de estereo-
quimica, da Optica, etc., um lugar l6gico para o espaco Lorentz,
etc. De outro lado, a geografia (deixem dizer) das virtudes de
Platdo até ao transcendentalismo das moradas catdlicas e Dante,
o genial guia.

Consciente ou inconscientemente, todo o pensamento faz do
espaco e do tempo formas da acgio, que ndo se amolda passiva-
mente a elas, mas as subordina ao determinismo do seu agir.
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Quer na acgdo imediata dos seres, quer na estrita determina-
cdo cientifica, sempre o espago e o tempo minimos 12! s&o deter-
minados.

Mas os seres serdo seres reais ou meras aparéncias e exclu-
sivos resultados?

A aparéncia e a realidade

Com a andlise, que acabamos de fazer, arredamos, ac mesmo
tempo, o empirismo que a Unica realidade dos fenémenos no es-
paco e no tempo mostra insuficiente, vicioso, contraditério e ab-
surdo e o ilusionismo, que um espago e um tempo puramente for-
mais necessariamente arrastariam.

Suprimimos, pois, a dualidade: aparéncia-realidade?

Néo a suprimimos; mas explicAmo-la, mostrando que a maés-
cara, que aparece, veste um rosto que a modela, e por isso mes-
mo, ela exprime.

A distingdo entre aparéncia e realidade é vulgar e vem desde
a correcgdo das percepgdes por uma mais aturada atengédo, e da
explicaqdo cientifica da aparéncia como resultado de realidades
que se combinam, até a justificago filoséfica da aparéncia como o
lugar das actividades, a reciprocidade de determinag¢do das ulti-
mas realidades 2 [l

Estas distingbes entre a aparéncia e a realidade sdo realistas
e nunca poderdo introduzir um radical agnosticismo.

O agnosticismo pode entrar por outros meios. Pode ser o ven-
trudo agnosticismo dos positivistas, que é de ordem empirica e,
portanto, abandonado e nulo.

Pode ser um agnosticismo critico afirmativo, que da andlise
do conhecimento, conclua o relativismo humano da aparéncia; e,
pode ser um agnosticismo metodolégico e prudente, que evite
juizos sobre o real para ndo encerrar a série explicativa sempre
em possivel progresso e modificagéo.

O agnosticismo afirmativo resulta do formalismo, que, para
o tempo e espago, ja discutimos, e para as outras formas recebe a
mesma critica.

! Sabe-se que queremos dizer espago e tempo de Galileu.
2 Vé-se porque excluo o absoluto monismo. Um seria, nfio apareceria.
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Resta o agnosticismo metodoldgico, que € demasiadamente
prudente, pois tudo seria construido sobre postulados, que se
ndo tivessem entranhas de verdade, impossivel fariam ac¢fo efi-
caz alicercada em tdo precaria arquitectura.

Este agnosticismo admitird a incomensurabilidade do ser com
a dialéctica do pensamento, ou a possivel negagéo das nogdes por
futuras nogdes superiores.

A incomensurabilidade é recebida como um facto, ou posta
como uma hipétese; afirmar que é um facto é regressar ao empiris-
mo absurdo e irreal. Afirmar que é uma hipétese é, sob pena de
vacuidade da prépria hipétese, dizer somente que a realidade
nédo é de todo dada, sem ftirar, antes postulando-o a prépria hipo-
tese, o valor a realidade dialéctica conhecida; é afirmar o desconhe-
cido em face e por virtude do conhecido, e ndo um incognoscivel.

A possivel negacéo de realidades dialécticas por novas realida-~
des, que as subordinem, é possivel, é real, é a prépria realidade.
Mas ¢ preciso ver que espécie de negagédo é essa. O espago geral
nao nega o espago euclidiano, porque o espago geral é apenas
uma determinagdo superior do espago euclidiano; o espago e o
tempo de Lorentz ndo negam o espaco e o tempo de Galileu,
porque sem estes ndo existiriam aqueles; a massa electromagné-
tica ndo nega a massa mecénica, porque sem a energia nada seria
tal massa e nada seria a energia sem a massa mecénica.

Se as segundas nogBes negam as primeiras, somente lhes ne-
gam a realidade absoluta de cousas, em si e por si existentes.
Assim no trabalho cientifico, onde se procura, ao requinte, redu-
zir o superior ao inferior. No pensamento filos6fico maior deve
ser a prevengdo contra a idolatria por determinadas realidades.
Se 0 pensamento cientifico tem o direito de deslocar as dificulda-
des, ensaiando sempre metaforas da ordem do determinismo puro,
isto é, da ordem mecénica, o pensamento filoséfico deve cuidar-
-se da realidade, que a metafora finge. E assim se verificam quais
530 as nogdes que nao poderdo desaparecer e que, em mais altas
sinteses, sempre existirdo.

Exemplifiquemos:

Platdo, para quem a realidade é dialéctica, apresenta entre
outros argumentos a favor da imortalidade da alma, o da incom-
patibilidade dos contrarios.

Fédon, depois de aceitar a doutrina das ideias e da participa-
¢éo e ter respondido a SOcrates ser a alma que faz com que o
corpo viva, € obrigado a admitir a imortalidade, pois ndo podera
a alma receber a morte, que é o contrario da sua esséncia.
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Que defeito tem este argumento? Apenas o defeito geral, alids
meramente acidental, da dialéctica platénica — ser a dialéctica in-
génua dum pensamento demasiadamente crédulo.

As categorias gramaticais, e as rela¢bes mais evidentes de
posi¢do e oposigdo, sdo prontamente aplicadas a realidades pou-
co garantidas por muito imediatas.

Que falta ao argumento de Platdo para ter valor?

Uma melhor dialéctica biol6gica e psicolégica.

Quanto a esta, j4 anteriormente a este novo argumento, ele
tinha achado um irredutivel psicolégico.

J4, com efeito, Platdo, antecedendo Kant, tinha mostrado como
a ideia de igualdade ndo pode vir da experiéncia, antes a consti-
tui; j& com efeito, Platdo, prevendo certo epifenomenismo con-
temporaneo, dera a Socrates retumbante vitéria sobre a alma-
-harmonia, que apresentara Simias.

Falta-lhe, no entanto, uma dialéctica biclégica que, em face da
dialéctica psicolégica, fizesse a destringa dos respectivos irreduti-
veis, isto &, da vida e da alma e a demonstragfo da irredutibilidade.

A dupla prova do criacionismo

Por nés, ndo admitiremos que novas nogdes venham supri-
mir os irredutiveis a que uma dialéctica global (da ciéncia, da
ética e de estética) tenha dado realidade.

Nio quer isto dizer que afirmemos uma filosofia da descon-
tinuidade.

Se se entende por filosofia da continuidade uma filosofia onde
as realidades tenham uma unidade interna, é o criacionisme uma
filosofia da continuidade. E é entdo o inferior, que recebe reali-
dade do superior que o subordina e determina. E esse o caminho
da dialéctica cientifica, é essa a conclusio final do movimento
filosdfico.

Se se entende por filosofia da continuidade a transcenden-
talizacdo do artificio! cientifico das metéforas de ordem mecé-
nica, entfio deixaremos tal obra filoséfica aos péssimos poetas-
-metafisicos do mundo do tacto e senso muscular. A vida ndo
pode vir destruir a mecénica, a fisica, etc., pois, nelas e por elas,

! Artificio justificado porque em todo o real hai longes mecanicos.
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se realiza. Também nenhuma nova realidade poderd vir a supri-
mir a vida, ou a consciéncia.

Reduzir a vida a mecénica, fisica ou quimica é um interessan-
te absurdo, pois é querer achar a hereditariedade, com o que é
essenciglmente a ndo-hereditariedade. Querer reduzir a conscién-
cia a vida é dum lado suprimir toda a realidade por ter apagado
a consciéncia, doutro lado confundir o tempo biolégico inscrito
no organismo com o tempo da consciéncia, liberto e previdente.
Isto é que seria a irremediéavel descontinuidade, pois a realidade
precisaria permanentemente dum Deus ex maching, que fizesse os
diferentes arranjos materiais e correlativamente os epifenémenos
de vida e consciéncia, e que ainda, alinhasse, em filas paralelas,
estes com aqueles, num tempo de instantes dispersos, por ele vio-
lentamente unidos.

Noutro sentido trabalha esse errado desejo de continuidade,
quando procura no inferior o gérmen do superior.

Sim, e aqui a realidade cientifica se declara simples aparéncia
para a filosofia; decerto que a vida e a consciéncia penetram no
que vulgarmente chamamos matéria, mas nunca poderdo supri-
mir o que cientificamente se achou como seus necessarios consti-
tuintes ou elementos.

Podera um dia achar-se que certas leis fisicas, isto é, leis em
que a matéria é sem heranga ou evolugio que exceda o simples
resultado, sdo apenas a expressio estatistica de insignificantes,
mas reais, acgbes de elementos.

Nunca tal descoberta suprimird a sua realidade fisica (que
seria agora, a sua diferenga de ritmo de ac¢do relativamente a
nés), nunca suprimiria a realidade mecéanica sem a qual esses ele-
mentos ndo poderiam, entre si, agir.

Afirmamos, pois, uma veridica continuidade, sob o aspecto
duma descontinuidade petulante.

Deste modo € dupla a prova criacionista da imortalidade da
alma.

A primeira prova é a demonstragdo da sua irredutivel reali-
dade. Quem demonstrar a irredutibilidade da alma, jamais terd o
receio do seu aniquilamento. Ninguém acredita em aniquilamen-
tos; outro sentido ndo tém os dtomos e todos os simples de cujo
arranjo se formam os compostos, que sdo apenas resultados.

Ora nés mostramos a sua irredutibilidade de nocfo e nio de
mera forma, pois que as formas puras de nada servem, nem existem.

A convicgdo do aniquilamento da alma vem, no pensamento
vulgar, de nada ver este para além do imediato; no pensamento
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filosofico vem da sua nogdo de alma resultado, que obriga a pro-
curar elementos que serdo os atomos, para diminuir a enormi-
dade do desconchavo, supostos animados dum rudimento de alma.

Os primeiros, deixando de ver acgbes, declaram aniquilado o
ser activo; os segundos pretendem justificar esse aniquilamento
por uma teoria da alma. Esta teoria é absurda e contraditéria,
como todo o atomismo, que se dé por absoluto. Os primeiros ndo
sfo para atender no que dizem, mas talvez no que querem dizer
haja uma dificuldade.

Ha4, com efeito, uma dificuldade aparente e um limite. A difi-
culdade aparente seria formulada dando 4 Consciéncia o que se
recusa as consciéncias.

Dizer que como a Vida é continua embora os seres vivos se-
jam transitorios, também a Consciéncia seria continua, embora as
consciéncias desaparecessem.

Mesmo para a Vida s6 é verdadeira a afirmagdo, conside-
rando a Vida no seu momento da dialéctica cientifica, porque su-
bindo até a realidade filoséfica, hd ménadas vivas. Para a conscién-
cia é flagrante a ilusdo. Cada consciéncia é um irredutivel, porque
0 seu ser é ser em Si e para si.

O que significaria uma Consciéncia Somatério das consciéncias?

E repetir os absurdos do atomismo partindo das consciéncias
particulares como atomos.

De resto, ninguém apagou jamais nessa Consciéncia as cons-
ciéncias particulares.

Para Espinosa subsiste da alma humana tudo o que pertence
a sua esséncia, e pertence a sua esséncia tudo o que ela concebe
sob o ponto de vista da eternidade. Quer dizer que, o que é
propriamente a alma é eterno.

Tanto quanto as almas foram, elas serdo.

Foram em Deus; sdo em Deus; e, em Deus, hio-de ser.

A sua imortalidade é o amor intelectual de Deus. A sua exis-
téncia prépria, essencial é-lhes conservada intacta.

Se deste panteismo divino saltarmos ao panteismo saténico
de Schopenhauer, vemos que, sendo a vontade a realidade essen-
cial, ela se objectiva em diferentes forqas e seres. O grau de
objectividade d4 as formas especificas de que os individuos sdo
repeti¢des no tempo; mas no homem o grau de objectivagio,
que chega a ser individualmente original, forma o caracter inteli-
givel. Assim, quer no panteismo intelectual, quer no panteismo
voluntarista, permanecem o0s seres particulares em sua esséncia
e realidade. Se isto acontece no panteismo, id6latra da Unidade,
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¢ porque impossivel se torna a dissolu¢io das consciéncias na
Consciéncia. Era, com efeito, fingir a permanéncia do que seria
irremediavelmente perdido; era, apenas fazer, mais uma vez, me-
tdforas de ordem mecénica. Esta ¢ a dificuldade aparente que
ainda poderia arranjar na Consciéncia sorvedouro para as cons-
ciéncias.

O limite de que falamos é outro problema aflitivo e pertur-
bador.

Encontramo-nos, com efeito, numa situagiio embaracada: A alma
é imortal; mas a alma é actividade, eis-nos, pois, afirmando uma
actividade que nao actua e, mais ainda, que ndo compreende-
mos como possa actuar.

Se nés compreendéssemos como ela poderia actuar, seria
menor a dificuldade, pois poderiamos supor-lhe ac¢do para nés
desconhecida por falta de meios reveladores.

Ora tal possibilidade é demonstrada pelos indiscutiveis fend-
menos da telepatia, em que a ac¢do se da fora do alcance e das
leis dos meios normais de comunicaggo.

Tal possibilidade ¢ demonstrada pelos fenémenos experimen-
tais da transmissdo de pensamento fora dos meios e leis normais.

A nossa situacdo torna-se melhor, visto que ji compreende-
mos a possibilidade de acgdo dessa actividade, que conclufamos
existir, e que nos parecia condenada & inacggo.

Mas resta o limite, que € posto ao nosso conhecimento, que
quereria saber dessa accdo.

Sera provisério, serd definitivo esse limite?

Desse lado h4, por agora, promessas afirmativas.

A este limite chamamos aflitivo e perturbador; ele o &, por-
que 0 homem nédo aguenta o esfor¢o da especulagdo, precisa que
a realidade o envolva e se lhe dé em imediatas imposigdes.

Se tivesse firmeza e coragem de pensamento seria sensivel a
irrespondivel prova da dialéctica criacionista.

Mas uma nova prova apresenta tal dialéctica.

Demonstrado o pensamento como realidade irredutivel, defi-
nido o Universo em ménadas, a realidade em vontades, uma nova
garantia de imortalidade existe; é a eficicia do pensamento, a
vontade de eterno, a Iuta pela imortalidade.

) No artigo figura neste ponto a nota 1, mas, entretanto, nio a referen-
cia, com o respectivo texto, no pé de pégina.
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O esforgo desenvolve as virtualidades e s6 na acgdo se conhe-
cem o0s seres. Conhecem-se, trocam o valor e o apoio, e voltam a
intranha vontade com novos desejos de acgio. Poucos homens
podem sentir a eternidade, porque poucos tém ser original, mas
aqueles, que, uma vez, originalmente pensaram ou amaram o Todo,
sentiram a evidéncia da sua imortalidade.

De encontro ao obstéculo se desenvolve e engrandece a vida,
na luta se encontram e fecundam os desejos. A drea da acgdo
mede o valor de desejo, que, chegado ao limite, descobre novos
horizontes a tentar. Como subiu a vida?

Quebrando a inércia e langando a audacia; e assim, a marcha
foi voo, o voo locomotiva.

Como subiu a consciéncia?

Fixando o passado e criando o futuro.

A saudade é a vista desse esfor¢o de eterno, que é a histéria
terrestre de consciéncia.

Recordacdo e ideal sdo os dois pélos da consciéncia, que assim
possui o passado e determina o futuro. Esse esforgo de eterno
ergueu as Pirdmides e as civilizagdes, fez as epopeias e 0s templos.

E este é o profundo sentido metafisico da Experiéncia. A expe-
riéncia real ndo é a frustre exiguidade dos factos, mas a histéria do
esforgo, 0 rosto da vontade, o corpo da moral. A esséncia é a von-
tade alando-se do minimo do equilibrioc mecénico ao permanente
excesso de acgio, fluidizando em seiva o corpo moral ou experiéncia.

E perfeito equilibrio e instantdneo abrago, a tendéncia, o de-
sejo, a vontade sonolenta, e, por fim, a livre vontade amorosa e
ilimitada.

Quem sustenta os orbes, quem ergue a seiva a flor, quem
leva os olhos aos céus, quem espalha as almas pelos astros?

O livre excesso ou ilimitada vontade; mas vontade real, ima-
nente e luminosa, de ser pensante e liberto.

Espinosa dava a imortalidade ao que era nas almas a sua es-
séncia, e essa era a sua visdo em Deus pensado.

O criacionismo tem Deus pensado e pensante, em acgao e
sonho, em promessa e saudade.

A visdo em Deus ndo é a recta dos silogismos, mas a aspiragdo
envolvente das almas, a linha ideal do universal acordo.

Por isso a sua imortalidade é uma vontade de eterna harmo-
nia universal, de c6smica e pura fraternidade.

Pensamento activo e criador o dessa vontade, que, pela abso-
luta harmonia, realizaria o progresso sem destrui¢do, o crescer
integro e rectilineo.

36



Quem determinou, jd as barreiras da vida?

De forma em forma, até a mais simples, ela afirma a sua for-
ca de viver.

E, tdo longe quanto se v4, a origem é mais além, porque é no
Cosmos; e nenhum espag¢o e nenhum tempo a podem limitar,
porque ela os subordina e faz seus na eterna esséncia do seu ser.

Quem mediu os limites da consciéncia?

Se sistolizo os desejos, eis que os mundos giram, sem atritos,
no ilimitado oceano da minha vontade, e eis que 0s meus desejos
regressam a4 minha alma em sinfénica epopeia de dores e amores.

Ser imortal é procurar e cumprir a césmica lei de amor, é ar-
der em santa vontade redimida.

Schopenhauer conhecia bem a omnipoténcia dessa vontade
capaz de negar o mundo e conquistar a Unidade.

Para nés, essa vontade santa afirmaria, s6 por si, a sua essén-
cia divina e o poder de dar, a0 mundo e no mundo, a lei do
amor ¢ do dever.

Retirado ao tempo e ao espago, o absoluto substancial ou for-
mal, destruida esti a tirania metafisica do erro, da ilusio, e da
morte.

Esforcemo-nos pela imortalidade, e ela sera, consciente ¢ plena.

Dia de Entrudo de 1913.

(A Aguia, Porto, ano m, 2.% série, n.° 14, Dia de Entrudo de 1913.)
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Curso de Histéria da Filosofia

Universidade Popular do Porto

1.4 Ligdo

Os filésofos jonicos, os eleatas, os pitaglricos. Socrates e
Platdo.

Aparéncia e realidade. A critica do conhecimento.

A Ideia como principio do Ser e do conhecimento.

O apriorismo em Platdo e em Kant.

2.7 Ligdo

Aristételes, Plotino, Idade Média. Renascenca. Giordano Bruno.
Leonardo da Vinci, Galileu e Bacon. Descartes, o principio da au-
toridade e a liberdade filoséfica. O pensamento e o ser. A vera-
cidade divina. A realidade e o grau de perfeicdo das ideias. A ex-
tensdo e o movimento. Métodos cientificos. Autonomia da vontade.
Os cartesianos, Malebranche, Espinosa.

3.9 Ligdo

Leibniz; a critica cientifica do mecanismo — A for¢a — Juizos ana-
liticos e a caracteristica universal — A critica de extenséo. A subs-
tancia. Moénadas e a harmonia preestabelecida. Os compossiveis
e a liberdade. Kant: critica do conhecimento — forma e matéria.
Formas de sensibilidade, de entendimento e as ideias da razio.
Kant iconoclasta dos preconceitos materialistas e espiritualistas.
Autonomia da vontade. Os principios universais da moral. Postu-
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lados da razdo prética e a religido. Fichte e Hegel. Schopenhauer
e a negacdo da vontade de viver.

4.7 e dltima Ligio

Comte. O positivismo e a teoria do conhecimento. O empiris-
mo — Stuart Mill. O evolucionismo — Darwin. Spencer. Fouil-
lée — as ideias-forgas. O neocriticismo — Renouvier. O contin-
gencialismo — Boutroux. O pragmatismo — Nietzsche, Poincaré
e W. James. O intuicionismo — Bergson.

(A Vida Portuguesa, Porto, ano 1, n.° 10, 16 de Marco de 1913.)

39



Curso de Filosofia

Universidade Popular do Porto

1.7 licdo

A filosofia como andlise dos residuos e como ultima sintese.
Os problemas filoséficos segundo Héffding: o problema 16gico, o
problema cosmolégico, o problema ético-religioso e o problema
psicolégico. O problema do conhecimento: o formalismo, 0 mate-
rialismo e 0 sensualismo. O conhecimento como dialéctica da rea-
lidade.

2.7 licdo

A teoria do conhecimento. Os irredutiveis cientificos empfri-
cos de Comte. Os irredutiveis cientificos de Boutroux. Os irredu-
tiveis do criacionismo. A inércia, o direccionismo biolégico, o irre-
dutivel psicolgico-equivalente da alma, o irredutivel sociolégico.
A consciéncia como afirmag¢do metafisica.

3. ligdo

O problema religioso: as personalidades religiosas, W. James.
A objectividade do fenémeno religioso segundo James — o sub-
consciente. O ponto de vista sociolégico. O ponto de vista césmico.
A vida expansiva de Guyau e Nietzsche. O fluxo ascendente da
vida, Bergson. A realidade substancial do Espirito, ponto de vista
noolégico de Eucken. O problema religioso no sistema filosofico
do conferente.
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4.2 e gltima ligido

Resumo das ligSes anteriores. O cristianismo e a Renascenca.
Descartes e o pensamento moderno. O idealismo de Platio. O con-
flito das correntes — o dinamismo e o idealismo. O dinamismo — o
materialismo, o poeta Jodo de Barros. O idealismo — a nova atitude
religiosa, o poeta Teixeira de Pascoaes. O problema de Deus — Mill,
Schopenhauer, o politeismo, o dualismo e o0 monoteismo. A con-
cep¢do do conferente.

(A Vida Portuguesa, Porto, ano 1, n.° 12, 17 de Abril de 1913.)
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A propésito do espiritismo

Factos isolados nada valem e, como se sabe, nem sequer hé o
facto puro. Todo o ser é unificagdo de diversidade, em todo o ser
se afirma o individuo e o mundo, a ménada e o Cosmos...

Eis 0 que ndo é licito ignorar-se depois de Kant.

Quem ja viu uma discussdo ingénua (quer dizer entre mentali-
dades vivas e indisciplinadas) sabe bem que ¢ initil o argumento
do facto bruto, porque ndo € nem pode ser, recebido. Quando se
diz que contra factos ndo héd argumentos apela-se para aqueles
pretendidos factos, que sao a reglidade comum, produto do mini-
mo de elaboragéo cientifica, que é a elaborag@o colectiva.

Uma discussao entre filosofos pode ser titil, quando se defron-
tam dois espiritos livres, pois, sabendo que a realidade é dialéc-
tica, nao se opordo factos, mas argumentos.

Pode ser inttil, quando entre eles se erguer a idolatria do facto,
porque, falando dialécticas diferentes, j& os factos para eles sdo
diferentes: exemplo frisante — a discussdo sobre o movimento en-
tre o profundo Bergson e o rectilineo Dantec.

Os sistemas de factos (que os realizam) sdo as ciéncias e as
artes. O Sistema é a filosofia.

As ciéncias fazem uma elaboragdo no sitio, a filosofia uma ela-
boragdo ubiqua. As ciéncias trabalham numa dimensao, a filoso-
fia passa por sobre as dimenstes medindo nelas a sombra do ser.
Cada ciéncia d4, a filosofia, conceitos, que sdo ainda o diverso
resistente para o espontineo intimo da unificagdo. Aqui, e s6 aqui,
os pretendidos factos chegam ao sétimo céu ou plena realidade.

O problema do espiritismo deve ser estudado cientificamente
e depois entregue ao filésofo.

Cientificamente tem sido estudado, e é de notar o livro severo
e escrupuloso do fisico Oliver Lodge.
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Cientificamente € demonstrada a telepatia e flutuam, mal aco-
modados na telepatia, fenémenos complexos como os das comu-
nicagBes cruzadas, etc.

Mas que valeriam estes factos para um materialista sincero?

Sendo de ordem psicolégica seriam meros epifenémenos das
vibragbes cerebrais dos induzidos.

E ndo seria maior dificuldade que a de admitir a evolugio
biolégica pela selecgio dos acidentes felizes.

E que valem estes factos para um pensador amorfo, simples
chapa fotogréfica das vibragtes do meio?

Valem como factos, auténticos brutos, que terdo o fastigio do
milagre e o perigo da superstigdo.

56 num sistema filoséfico de idealismo dialéctico, onde a rea-
lidade seja o pensamento e o pensamento a realidade, podem tais
fenémenos valer, de valor metafisico e real. 56 tal Sistema pode
serenamente aguardar tais elaboragdes cientificas, sem reptidio
cego, nem recepgdo desonesta. De outra forma, corremos o risco
de desperdicio de saber e beleza, quer fechando os olhos com os
materialistas, quer, com os espiritistas, fazendo o fntimo esponti-
neo em permanente afirmagéo em todo o pensamento, depender
de contingentes fenémenos, que nada seriam sem ele.

Pévoa, 22 de Abril de 1913.

(Ideia Livre, Porto, 2.2 série, n.” 12, 22 de Abril de 1913.)
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Sobre a distin¢do entre o pensamento platonico
e o pensamento moderno

O mais incensado dos idolos modernos é o movimento. O fil6-
sofo alemdo Eucken distingue trés grandes correntes de civiliza-
cdo — 0 helenismo, o cristianismo e o dinamismo. Esta dltima
forma seria a caracteristica moderna. Uma civilizagdo impetuosa
e desentranhada seria a que nos arrasta. Assim €, com efeito, e
pelos livros correm os motivos da sua existéncia — as descobertas
cientificas e geograficas gerando o industrialismo. O humanismo
da Renascenca libertara o pensamento, que se arrojou em voo tao
desmarcado que, de arredado, parece perdido. E natural que o
nosso insensato dinamismo seja ainda o fluxo da seiva da Renas-
cenga. Mas ja o refluxo comega...

E, para ndo ir mais longe, o mesmo Eucken afirma a necessi-
dade duma cultura nooldgica, de permanéncia espiritual, que seja
a medula da civiliza¢do, de outra forma dispersa em oca actuali-
dade. O fluxo desagregou o pensamento platénico, arrancou a
alma as ideias e as ideias a realidade, alongou o mundo em é&to-
mos de indiferencga. O refluxo vai condensando, centralizando esse
amorfo Infinito de perpétua exclusido, dando, a essa realidade
fantasma, seguranca ideal; vai, enfim, regressando as platénicas
origens. Mas poucas refluem, o vulgo vai ainda no desvairado
tropel do fluxo...

Foi, com efeito, bem prodigioso o impulso para tao invenci-
veis seducGes ter exercido. Comeca com Galileu e atinge em Des-
cartes a sua vitoriosa grandeza secular. Descartes em busca da
primeira verdade indiscutivel vai até ao pensamento, que, anali-
sado pelo critério da distingéio e clareza, d4, como ndo podia dei-
xar de ser, um atomismo intelectualista. E os atomos, uma vez
cortados e isolados do pensamento, cristalizam em rigido subs-
tancialismo. Assim a extensdo, assim a alma. Com a extensao e o
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movimento se edifica 0 mundo fisico, que fica despido de pensa-
mento, isto é, de unidade interna. E entdo que a causalidade em-
pirica ¢ contestado o direito de unificagdo. Hume pulveriza o
mundo e a alma, que aguardam arquitecto capaz, até Kant. Com
Kant, de novo, volta o mundo a ter unidade de pensamento, mas
fica o préprio pensamento sem unidade, pois é dado empirico
para o qual permanece o problema. 56 Hegel compreende bem a
inanidade do atomismo intelectualista e v& que a andlise é obra
de regressido do pensamento, e que a realidade é a progressio
sintética do pensamento. O método é desajeitado, mas € o refluxo
que comega...

Os sucessores de Descartes sdo tdo apaixonados do mundo
sem pensamento e sem alma que o préprio Leibniz, por tantos
motivos fadado a mais profunda visdo, é idélatra.

De outro lado o mundo platénico-aristotélico é tdo intima-
mente penetrado de alma, pensamento e sedugdo que antes de
Descartes, ele ainda vive e frutifica, mesmo entre o denso e seco
calhau que é o catolicismo.

E um confronto que vamos fazer entre certas ideias de Leibniz,
sobre o nascimento, a morte e a ressurreicdo e as mesmas ideias
de Dante, penetradas ainda de idealismo platénico, a despeito da
ma influéncia da orgia catdlica.

Leibniz, na sua primeira filosofia !, definindo o movimento
pelos conatus, mostra como as simples leis geométricas do movi-
mento ndo poderiam garantir a sua conservagio, sendo para tal
precisa uma certa sintese de conatus, que é o Espirito.

Assim, 0 corpo é como que um «espirito momentineo». Isto
poderia de sobejo lembrar a Leibniz que a extenso era um abs-
tracto inanimado, morto, e ndo sé insuficiente. Mas Leibniz da a
alma um ponto central inextenso, e ai coloca uma alma substan-
cia, sintese de conatus, centralizagio absoluta num ponto geo-
métrico dos conatus do seu corpo ou movimento. Mas o que séo

. . d . <
os conatus, sendo as velocidades d—i ? E, se assim, nédo temos ape-

nas transposto para o elemento determinante (derivada do espago
em relagdo ao tempo) o problema, e até a solugdo, de Descartes
do corpo movimento e da alma pineal, direc¢io do movimento?
Seja a glandula pineal um ponto geométrico que, sem dirigir os
movimentos, 0s encontre adaptados a sua esséncia; teremos a

1 A. Hannequin, Etudes d’Histoire des Sciences et d'Histoire de la Philosophie.
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solugdo de Descartes deslocada para um paralelismo preestabele-
cido, que de novo nos dd um mundo de pensamento, mas sem
eficicia, sem liberdade nem intimidade.

Assim, salvo ulterior tradugdo em idealismo necessitado !, é
um materialismo da extensdo, que se nos oferece. Junto ao ponto
geométrico existem esses imediatos conatus, constituindo um nu-
cleo substancial, que é o gérmen indestrutivel do corpo. Os cona-
tus efectivam o movimento? E o corpo que se forma.

O corpo desaparece?

E o movimento que recolhe a tendéncia, que se envolve em
conatus. De modo que nascimento, morte e ressurrei¢ao seriam
explicdveis e explicados.

Esta majestosa doutrina peca pela sua linguagem de idolatria
mecénica, pois, se ela fora de idealismo dialéctico, quem a contes-
taria? Mas, em mecénica e para da mecinica nos ndo arredarmos,
é preciso congservar a primitiva posigao.

E se definimos uma certa drea de conatus, definido fica o seu
desenvolvimento ou a sua involugio, o movimento ou o equilibrio.

O nascimento, a morte e a ressurrei¢io seriam néo sé possi-
veis, mas previsiveis e necessitados. E ainda seria preciso conceder
ao realismo — a massa e a forga, etc. Eis as incoeréncias, pois tais
previsdes se ndo fazem, que o profundo pensamento de Leibniz
apresenta por virtude do cousismo mecinico.

Serd contradi¢do do pensamento ou simples trai¢do da lin-
guagem e da moda cientifica? E o que, por agora, ndo interessa.

Seja como for, Leibniz é partiddrio da preformagéo. E nisto
seria mais consequente que os modernos biélogos, que julgam
poder compatibilizar a biomecénica com a epigénese. |

Como é sabido, Dante na Divina Comédia, especialmente no
Purgatério e no Parafso, expde uma metafisica, que é a nimia par-
te de luminoso idealismo dialéctico, pela bruta Autoridade consen-
tida. No canto vinte e cinco do Purgatério se pode ler uma teoria
da epigénese, que, na sua oposigdo ao preformismo de Leibniz
mostra bem, como queriamos, a grande diferenga entre o mo-
derno pensamento e 0 pensamento platénico, guiando, por Aris-
tételes, o génio de Dante.

Por uma evolucgéio interna (a sedugdo da Ideia ou do Acto,
segundo Platdo ou Aristételes) o sangue mais puro, contendo a

! Os compossiveis ndo salvam a liberdade e mesmo que o fizessem seria
por uma imconsequéncia.
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virtude informadora do corpo, é alma de planta, e é alma como a
da anémona, que organiza as poténcias, isto é, o corpo.

«La vertu active devient une &me semblable 2 celle d"une plante,
différente seulement en ce qu’elle est en voie et l'autre déja au
rivage. Tant opére-t-elle ensuite, que déja elle se meut et sent,
comme une anémone marine; puis elle se prend & organiser les
puissances dont elle est la semence !...».

A seguir a Auforidade corta o movimento dialéctico para a
descontinuidade precisa a alma do baptismo.

Vé-se que hd aqui uma epigénese criadora em vez duma pre-
formacido mecanica.

Paralelamente, a alma ndo se envolverd em ponto com a mor-
te para se desenvolver em movimento com a ressurrei¢do; mas a
virtude activa, ou antes, a realidade dialéctica criara o seu ciclo.

Assim, além-mundo, o idealismo dialéctico garante o respec-
tivo ciclo, que néo é sintese violenta de conatus, mas a informagéo
das novas poténcias pela virtude activa ou realidade dialéctica
da alma.

«... Dés qu’en un lieu elle est circonscrite, la vertu informa-
trice rayonne autour comme et autant que dans les membres vi-
ves. Et comme l'air chargé de pluie, par les rayons qui s’y réfrac-
tent se teint de couleurs diverses, ainsi |'air voisin prend la forme
qu’y imprime virtuellement I"dme qu'il envelloppe; et, semblable
a la flamme que suit le feu, partout ot1 va l'esprit, le suit sa forme
nouvelle...».

Com as suas respectivas * vantagens e desvantagens saltam
claramente distintos, o pensamento platénico ou de idealismo
dialéctico e o pensamento moderno, de absolutismo materialista.
T&o intima € a diferenga que a nio péde dominar o génio de
Leibniz, a despeito do seu propositado esforgo de vencer o me-
canismo.

E, no entanto, o idealismo dialéctico é postulado pela melhor
parte dos sistemas de Descartes e de Leibniz — pela tendéncia
de realizagdo, fungio da riqueza idealista. O Deus de Descartes é
pelo supremo infinito da Ideia. Os possiveis de Leibniz, imedia-

! La Divine Comédie, Ernest Flamarion, éditeur.

2 O idealismo dialéctico é o vinico pensamento filoséfico, mas o pensa-
mento mecanista ¢ menos sujeito, em ciéncia, a ficar pelas explicagbes verbais,
porque tem de acompanhar a ac¢io nos seus determinismos.
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tamente a matéria de Aristételes, sdo realizados em compossiveis
pelo grau da sua perfeicdo ou forma. Mas a forga do fluxo era
tanta que os melhores espiritos iam fluindo em movimento...

S6 o regresso a um idealismo dialéctico acabard com um mun-
do sem alma ou matéria sem pensamento, e com uma alma sem
liberdade e acgfio, ou pensamento sem entranhas e realidade.

(A Aguia, Porto, ano 11, 2.2 série, n.°? 16, Abril de 1913.)
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O Ultimo Lusiada

Por Madrio Beirdo — Edigdo da «Renascenga Portuguesa»

O livro de Mario Beirdo é o livro da penumbra. H4 livros que,
vindos da Sombra, desabrocham em palavras verde-escuras como
0 redondo bago da vinha. Sdo almas vortices aljofrando o mundo.

Ha livros nascidos no vermelho do espectro e que s&o a grita
da animalidade pujante e inquieta; sdo estes livros o eco humano
da voz do burro e da crista do galo.

O livro de M4rio Beirdo é a voz do indizivel, a forma do in-
corpéreo. Ao lé-lo tive, por vezes, esta curiosa impresséo de sonho.

No ar dormente do deserto eu olhava uma 4rvore cujas formas
as camadas do ar laceravam e torciam, mas de tal modo que ao
tombar de cada linha se erguia por detr4s dela, real e serena, como
que uma sombra de luz, que fosse a esséncia da forma desfeita.

E, por isso e para lhe comegar pela pele, dum esquisito, dum
subtil poder de visionagdo. Um impressivo do vago, do longin-
quo, do ausente...

Mas na epiderme do livro béia a sua profunda alma, como
nos seus cismaticos olhos de Lenda...

E ja na impressdo se vé o espago refractado em tempo, o
horizonte geografico feito horizonte de raga, a aventura némada
tornada auséncia d’alma

QOutro que eu fui, pondo nos céus alarde,
Gritava, era pastor! Ovelhas, anhos,
(Quebrando os olhos hiimidos, castanhos,
Rasavam de distancia a luz da tarde...

@ No artigo figura «dalmav.
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Ao ler o terceiro e o quarto verso, vejo os pastores e 0s gados
biblicos ji baptizados em Cristo, pastando as margens dos arroios
da minha terra.

O Poeta dd-nos no terceiro verso, 0 mais liquido dos versos que
eu conhego, a presernca maxima, que € a da intimidade pastoril,
para no quarto verso, pondo a distdncia na auséncia psiquica do
olhar bovino, nos dar uma primeira apari¢éo da divina Auséncia...

A pele agarrou-se a alma e a imagem sensual € o ritmo —
alma-sentidos, alma-recolhimento.

Eis a alma do livro — a Auséncia:

Vou ausente de mim por mim a andar...

Comeo é profundamente consolador ver uma morena crianga,
que, ao abrir a boca para cantar, empoeira 0 mundo de recorda-
¢d0 e anseio!

Onde foi aprender essa crianga que a auséncia ¢ a dor da
criacao?

Quem lhe ensinou que fudo se perde ! no mundo fisico e que o
homem §é, por isso que vive no plano fisico, como um ressusci-
tado que conseguindo retirar a cabeca para fora do sepulcro fi-
casse a olhar a casa distante, a entrever o perfil da Mulher e ali,
preso pelo corpo, tivesse de sucumbir, tantalizado por seus olhos,
pelo préprio esforgo que lhe superiorizou a vista?

E que o Poeta é a urna de alabastro que ainda hoje guarda a
esséncia do bdlsamo que a judia entornou sobre o etéreo corpo
de Jesus, é que o poeta guarda a marftima lembranga do seu cor-
po de alga, é que a alma do Poeta é uma paleontologia viva,
como diz um irmao, «é feita de camadas como a terra».

E que alegria para o Humilde pensador ver esta morena crianca
dizer em sorrisos e certezas aquilo que é a oculta e intima ver-
dade do seu pensamento!

Sim, é a Meméria, meu grande cantor das memérias, a inti-
midade transcendente do Ser.

Pudesse eu ser o0 musgo em sombra verdecendo,
A voz de longe e outono
Baixinho fenecendo...

1 Porque a energia se degrada e ndo pelos arabescos de Le Bom.
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Esse milagre é o seu livro, esse milagre é a nossa mesma
obra, meus queridos poetas da Memdria.

E quem sustentaria o Ser se todos fossem a petrificagéo do
esquecimento, se todos fossem a periferia daquela gigantesca roda
que simboliza a nova matéria dos modernos, o pensamento-pe-
dra, se, enfim, todos fossem a Morte?

Desejais a vida sem morte; sois, por isso, almas sem esqueci-
mento, cristianissimas almas de recordagiio e enlevo:

Ah! pudesse eu...
Vestir os froncos nus

Eis saborosissimas palavras d'alma que o Poeta colheu de brago
dado, com o eleito do amor.

As «Paisagens» sido ainda vistas no tempo. A evocagdo de
Coimbra d4a a impressdo de que diante de nés se abriu um livro,
fechado hé séculos, onde mao de fada escondera flores silves-
tres. E uma rescendéncia subtil e longinqua, de entao e de agora,
de nunca e de sempre.

Ancede é a Serenidade heréica. O Douro regouga maldigBes,
perturbando os ninhos, fantasmando, nos solares, rodas de inti-
mas tragédias,

Tuas profundas dguas tormentosas
Murmuram de saudosas,
Reflectem sonho, Longe e folhas de hera!

Mas quando Deus recolhe a dentro de si
Mesmo,
E alvoresce de Amor, Presenga e Primavera.

Ancede conhece antecipadamente o final do drama, dai a sua
serenidade. Todos nés, os eleitos da dor, conhecemos esse epilogo.
Por mim, privilegiado da desgraga, conheco esse final, porque é
o meu coragdo uma ruina verde.

Nos «Bronzes» hé, dentro da eternidade, reclamagdes para o
tempo. Ah! soubessem os doutores da Revolugdo dar a Justica es-
ses olhos de dominio, ela seria na Terra e no Pédo, porque teria
sido nas almas.

Nos «Médrmores» comega, bem alto, 0 drama humano; a pe-
quena luz de amor humano a querer incendiar o mundo, em alma
fluida a Noite decompondo.
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Mas é na «Humana Condigdo» e em «Deus» que o poeta é
supremo, o seu canto é alto como o fumo, amoroso como a 4gua,
intimo como o querer, disperso como o sonho. Um ligeiro manei-
rismo (um minimo de parnasianismo) que por vezes o seduz,
desaparece em aroma de mansiddo e certeza:

Oh ceguinhos de passo vacilante,
A noite em vosso olhar é claro dia,
Nao tendes que recear, segui adiante...

Alguém sorrindo os vossos passos guia,
Alguém que sombra foi ao sol da Vida,
E agora a luz mais intima radia...

Na «Transfiguragido» ha pincaros, mas ndo hd um tdo perfeito
acordo de alma e corpo, de pensamento e forma como na «Hu-
mana Condi¢éo». O soneto «Cantar» é cheio de penetragdo de
almas.

O soneto «Rezar» tem versos tdo directos como este:

Rezar é encher de lagrimas a voz.
«O Vago» é uma maravilha de impressionismo.
«Deus» é a fala da auséncia.
Fala comovida, humilde, intima como rios de opala, emba-
lando Ofélias. Voz de perddo, amor e sacrificio:

Quero ser treva p'ra que a luz exulte!

(A Montanha, Porto, ano m, n.° 675, 7 de Maio de 1913.)
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A fatalidade e a esperanca

Ao compositor desta — Américo dos Santos Graga

Guardo nas minhas recordagdes da P6voa uma pequena fita
de cinematdgrafo, hd meses vista, num dos raros momentos em
que 0 meu &nimo pdde suportar os encontrées do grande publico.

Tratava-se duma donzela tisica, que os médicos condenam a
morrer com o tombar das folhas pelo Qutono. Uma crianga de
quatro ou ¢inco anos escuta a conferéncia dos médicos e ouve a
sua sentenga. «A sua irmdzinha ha-de morrer quando tiverem caido
as folhas».

Este pensamento constante dilacera ritmicamente a fronte da
crianga como esquisito péndulo em cimitarra.

Uma noite a pobre crianga acorda em estremecimentos de
coragem e corre ao bosque vizinho. Ai comeca uma luta entre as
parcas forgas salvadoras da crianga e as ilimitadas for¢as do Qutono.

A crianga levanta as folhas caidas e atira-as sobre os ramos,
que logo as deixam cair, para continuar até ao esfalfamento a Iuta
do Amor sem forgas contra a Forga sem amor.

E tao delicada e profunda a névoa espiritual desta silenciosa
tragédia que, se ndo fora a romanesca conclusio, té-la-ia julgado
fruto do pensamento de Maeterlinck.

Nessa pequena fita resume-se, com efeito, toda a desgraca e
fatalidade, que esmaga o homem sem contudo vencer a sua con-
quistadora esperanga. Essa pequena fita é o velho rei Edipo, esque-
leto de desgraga, confiado a filial ternura de Antigona, é o rei
Lear, arrepiado de fatalidade, entregue ao carinho de Cordalia,
€, aqui bem préximo de todos nés, a crianga que transforma o
gesto de cdlera do «Cego do Maio» em tdo intimas lagrimas que
o pobre cego, tocado de Deus, se langa na fuga da prépria sombra.
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E mais que tudo isto, pois em tudo isto hd o amor que am-
para, a compreensao mitua, o diverso penetrado de unidade, a
palavra — alma, que, no além dos egoismos, espectra a fraterni-
dade do Ser.

Nesta fita ha a alma humana fragil e hesitante em frente da
imensidade fria, a luz espiritual bruxuleando em frente do Infini-
to aceso em astros silenciosos.

O mal inexordvel em frente do impotente desejo de bem.

Impotente?!

Por isso mesmo que uma crianga ousa desafiar o Infinito fisico,
se afirma uma irredutivel aspira¢gdo moral, luz de amor, em si,
pequena e débil, mas que é a Anunciagdo dum centro ideal oculto,
que tudo resgate e tudo suspenda do seu universal abrago.

(O Comércio da Pévoa de Varzim, semandrio do Partido Republicano
Portugués, Pévoa de Varzim, ano x, 1. 33, 18 de Julho de 1913.)
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Padua Correia

Ha em toda a vida elevada a consciéncia superior, um drama
intimo. E o permanente herofsmo duma virtude esforcada nos
temperamentos naturais e sem metafisica; é o assombro interro-
gador em Hugo; ¢ a afirmagdo presente duma justica vinda do
Além, em Tolstoi.

Em Pddua Correia o drama é especulativo, passa-se na inteli-
géncia; dai as suas consequéncias um tanto cépticas.

Mas o préprio cepticismo ndo é morada tranquila para cons-
ciéncias altas, é pelo contrdrio um permanente convite a incessan-
te ergotismo.

O drama entre a consciéncia e o Incognoscivel é feito a frio, a
guinadas de légica. Por isso, hd, em Pddua Correia, uma ironia
essericialmente intelectual. Todo ele € inteligéncia e forma. A sua
prosa, um pouco encastelada, é desdenhosa e severa; o desdém é
o fumo da sua inteligéncia superior, a severidade é a coloragio
do drama original, fonte da seriedade. Mas ainda aqui se afirma
a natureza especulativa do drama: a sua prosa tem quase sempre
apéndices de sarcasmo.

E que Pddua Correia receava ser ludibriado pelo Incognosci-
vel. A sua alta consciéncia pressente o inesgotavel além de todo
O ser e nesse Momento a sua voz ergue-se pujante e severa, e téo
nobre como a dos eleitos, mas o ergotismo arrasta ao primeiro
plano da realidade vulgar o indefinido além do sonho e o sarcas-
mo assoma como atitude de defesa perante um invisivel, porven-
tura caricatural e humoristico. Eis a intimidade do drama que
deu a Padua Correia o seu feitio original; eis a fonte do seu real
valor e também dos seus desperdicios estéticos.

({deia Livre, Porto, 3.2 série, n.° 1, Julho de 1913.)
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A FACE DA MORTE ©

Minhas Senhoras e meus Senhores:

Imaginai o cristal espelhante dum liquido. Seja o granitico tan-
que secular do nosso Norte. A 4gua abandona as suas verdes carnes
a tranquilidade do sono. Sobre o velho granito, um vulto de Mu-
Iher olha o fundo limoso donde filamentosas algas saem em preco-
ce cabeleira vegetal. Sibito, uma aragem encrespa a superficie,
do colo da Mulher tomba uma flor e 0s ecos da Agua, em abragos
concéntricos acordados, entrechocam-se em rumorosos outeiros.

Olhai, agora, 0 nosso Avd Oceano e vede que brandura e liris-
mo nos seus bragos de espuma. Uma aragem maternal beija as
trangas da onda. O seu ritmo é tdo piedoso, suave e intimo que
se visionam Nereidas amorosamente embaladas em fofos bragos
de dgua. E que os elementos estio de acordo e trocam sorrisos.

Vede, 14 no Inverno, esse mesmo Oceano. //

Os elementos em desacordo trocam blasfémias, imprecagées,
lagrimas. No Mar ha tragédias e epopeias. A vaga ergue-se em
fmpeto, dobra o dorso, e, num tropel de desvairo, ei-la, a imensa
catapulta, que vai alargar os seus dominios.

Avanga em linhas cerradas, tensas e recurvas, e na crista da vaga,
a espuma mais veloz, como que liberta e consciente, baila e canta
a vertigem da luta. Ha, por vezes, na epopeia vértices de tragédia.
Ha lutas intimas, como se na bruteza invencivel do cego esforgo,
surgissem pequenas hesitaq@es de consciéncia. Ao surdo trovio duma
mole em irremissivel avan¢o sio misturados estalidos altos, dis-
cordantes, notas individualizadas de atritos e despenhamentos.

) Até 4 p. 12 da 1.2 edigdo n#o se fard alusdo ao M porque nio se dis-
ple das suas onze folhas inciais.
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Também a palavra tombada na alma ora se espraia em ondu-
lagdes da superficie, ora, mergulhando a pique até funduras ins6-
litas, vai acordar os ecos dos tempos, as vozes do além. Se a
palavra apenas correu a superficie da alma, esta mandaré a rece-
bé-la os seus habitos e automatismos. Se a palavra vai em turbi-
Ihdo até alturas selvagens, todo um cortejo de ocultos tesouros
vird ao seu encontro. Ndo serdo somente os preconceitos e auto-
matismos, mas a indefinida virfualidade do nosso ser pensante,
activo e amoroso.

Se comego por vos falar da face da Morte é para que, afas-
tando a sua inconsciente e // habitual imagem feita de horrores
acessorios e acusagdes irreflectidas, possa a minha palavra encon-
frar almas atentas ao murmirio das suas altimas, longinquas ca-
madas. Desvende eu a face da Morte para que o seu nome nao
apodreca 0s meus ldbios, ndo caricature em esgar o meu sorriso
confiado, ndo descarne o meu corpo em petulante cadaver que se
erguesse a preleccionar a licio de anatomia.

A imagem da Morte, que é incontestavelmente a mais impor-
tante para o comportamento da nossa vida, forma-se em nosso
espirito, ao sabor das mais baixas solicitagbes. Sdo, com efeito, o
medo e a repugnéncia animal os principais elementos dessa ima-
gem. E vai tdo longe a cegueira e cobardia dos homens, neste
ponto, que a prépria crianga, absolutamente indiferente e estra-
nha a ideia de Morte, se lhe impde uma imagem com elementos
de medo. E a velha, uma esfrangalhada velha, que & minha ima-
ginagdo infantil aparecia como uma coruja humana de afiados
dentes gotejando a leitosa carne dos pequeninos.

E, como eu ndo compreendia a Morte e nenhuma crianga a
poderd entender nos primeiros anos, essa velha era uma rouba-
dora das criangas, espiando-lhe incessantemente os passitos de
pétala de rosa.

Imagem obsidiante, que jamais largara a imaginagfio infantil
e que infalivelmente ird dar o // tonus cinestésico a toda a ulte-
rior imagem da Morte. Se os pais pudessem perceber a banal ver-
dade psicolégica, que todas as nossas imagens tém a medula de
reacgdes dos muisculos, atitudes segmentares, etc., a pedagogia
doméstica seria completamente revolucionada e ondas de alegria,
virilidade, e fé perante a Vida, sairiam amanha das abencoadas
portas de todos os lares!

Se ainda os homens reflectissem nessa mintscula verdade,
ndo deixariam aos acasos dos hébitos motores a formacio das
imagens dominadoras da sua vida.
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Mas deixam; e a ideia da Morte, aproveitando esse primeiro
estrato de medo, que é a velha, o papdo, o homem do saco, etc.,
vai moldando a sua imagem de podriddo e fealdade. Sobre esse
primeiro estrato vém acumular-se as impressdes acessérias da
atmosfera dos moribundos e dos caddveres.

Um espirito clarificador — cuja missdo tem sido, como hu-
mana abelha, silenciosamente transformar em beleza e dogura os
dolorosos aspectos da existéncia — Maeterlinck, dizia, hd pouco,
que os nossos cemitérios e a nossa impiedosa medicina muito
contribuem para a treva da Morte.

Assim é, com efeito, embora se ndo possa concluir que, s6
por si, seja de desejar a incineragio e o golpe de piedade da me-
dicina.

Prefiro olhar o problema pelo lado da // coragem e erguer a
alma acima das solicitagdes dos sentidos.

Acho preferivel que o homem, pela espontaneidade do seu
espirito, destile esses horrores instintivos, em heréicas plantas,
que, das profundezas da alma, venham abrir em labios de 4gua a
inocéncia da sua branca alegria.

Os nossos cemitérios, habitados de esqueletos, podem ser jar-
dins cristéos, se a alma tiver a coragem de descobrir o além dos
sentidos.

O nosso corpo a arder em chama purificadora, sera beleza,
libertagdo, csmico abrago instantineo. Sim, serd a onda do éter,
que, em Romaria pagd, va bejjar as praias dos mundos.

Sim, é certo, mas o0 nosso corpo nas entranhas maternais da
Terra sera o reconhecimento doméstico, a gratiddo aos seios da
nossa vida do instinto, o abrago terrestre, a retribuicéo justa e,
sobretudo, a suprema oferta as famintas humildades do planeta.

Nao precisamos de esconder as dores para que a Alegria possa
viver, num mesmo hospital desabrocham flores humanas ao mes-
mo tempo que outras se fanam e apodrecem.

O que precisamos é saber destilar a podriddo em beleza e
frescura, como sabem as raizes transformar o péntano, em jar-
dim, alado e fecundo aroma. Elaboremos em reflexdo purifica-
dora as reacgdes sensiveis que devemos ao Acaso obscuro e elas
serdo a seiva da // esperanga, a flor do pensamento, os maduros
pomos da fé.

Néo desenhemos a Morte com o pénico animal de que sdo
feitos 0s nossos 0ss0s, com 0 medo que nos espreitou o bergo,
com 0 ritmo esperanga-desespero que foi 0 nosso respirar a cabe-
ceira dum doente querido, nem finahmente com a impotente c6-
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lera, raivosa da prépria insensatez, que fosse o epilogo do drama
precedente, o tiltimo grito do desespero livido.

Pintando, destarte, a Morte, nfio seremos semelhantemente
ingénuos ¢ piormente ingratos que a crianga, que, vendo os ares
fendidos pelas quilhas das novas frotas, gritasse que os homens
iam quebrar o céu?

Que direito temos de emprestar a Morte a repanhada mas-
cara das nossas inquietagdes e das nossas misérias, que sdo quase
sempre as nossas cobardias? A nossa almd é um pogo, que nos
atravessa de lado a lado; ® sondemo-la, tenhamos a coragem de
dar todo o fio ao prumo que do lade do abismo de novo topare-
mos as estrelas.

Mergulhemos a consciéncia a toda a fundura do pélago e os
tormentosos e crucificados Adamastores subirdo libertos e fluidi-
zados.

E tdo inconsciente e de passiva adaptagéo cinestésica a imagem
da Morte, que nem sequer a sua face é sempre a mesma. A Morte
de uma virgem tuberculosa &, para todos e inconscientemente, o
definhamento do lirio, que, dobrando // pela haste, tombasse cris-
talizado, num brando timulo de dgua.

A Morte das criangas é mais um outono florido que uma prima-
vera outonada, é uma magnélia buda que a terra mendiga ofertas-
se as suas jéias. E serdo estas imagens menos verdadeiras e justas?

Um dia atravessei a crista duma serra. Era numa regido bem
fadada das gragas da Serenidade no tufado céncavo dos seus vales
e tocada de arrepio mistico no arremesso das montanhas. Era
uma manha envolvida num nevoeiro sujo e pegajoso que cobria a
terra como imensa teia viscosa, ® que mefistofélica Aranha tives-
se langado & alegria dos homens.

O nevoeiro escorria pelo corpo, entrava pela boca, amolecia os
pulmdes e punha na alma a lassiddo do esquecimento. A paisagem
era um golfo de lama, coleante, obdurada de maldi¢ges.

Pouco a pouco do Altar-mor subia a sangrenta héstia paga.

O primeiro olhar da luz filtrou através do nevoeiro em pulve-
rizados cromos; foi como que a vinda duma béngdo, que mil 14bios
diversos em mil diversas linguas tivessem de receber. A luz tami-
sada revelara o orvalho e o nevoeiro @ de maldigdo era o aljbfar

@ O M usa «» em vez de «» (fl. 11).
® O M ndo usa «,» (fl, 12).
M O M usa «afravés o nevoeiro» {fl. 12).
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da noite, a ldgrima anunciadora e redimida, o vitorioso sorriso
humedecido. O céu loiro e rosado e a terra lavada de sombras
enquadravam uma face de // perpétua virgindade, ® a despedir
o nocturno laber do sonho.

A terra safa da vida cOsmica, cujo além é de mistério e pro-
messa mas cuja aparéncia € vagabunda, de errante futilidade, para
viver a vida individualizada da Cor, do Som, dos pinhais, das
vinhas ®, do amor e do trabalho. E entdo toda a paisagem
apareceu no brando relevo da sua vida infantil, que, ao meio-dia,
atingiria as dltimas oitavas do seu falar. £ antes do forte e mas-
culo meio-dia, na enternecida ingenuidade da sua infancia, que a
Terra é mais amiga da nossa alma. Ao meio-dia, o sol vai em
plena vitéria da sombra, que, deliquescida e minima, é como a
esposa maltratada.

Ao meio-dia, a Terra atinge M a sua plena individualizacéo, é
gritante de egofsmo, claridade, e ruidosa pujanga. Ao amanhecer
é a jovem filha do Céu e da Noite, a vida aureclada de sombra,
sonho, recordagéo e desejo. £ a liberdade no estremecimento
antecessor da partida, o frémito do voo preformado.

Assim deve o homem partir & procura da verdadeira face
de @ Morte.

Que as vossas méos, modeladas em seculares esforcos de so-
nho, possam, minhas senhoras, afastar 0 nevoeiro da falsa ima-
gem da Morte para, confiadamente, demandarmos os seus ver-
dadeiros horizontes.

Que os vossos longos dedos, feitos do // luminoso desejo da
seiva, e de intimas preces, ogivadas ascensdes de alma, afastem
a névoa e espalhem em cataratas as réseas promessas do sol-
-nascente!

O Ser ®
Afastados os preconcebidos pensamentos e as irreflectidas

imagens, procuremos qual seja a mais adequada ideia da Morte.
Para isso teremos de sondar a intimidade do Ser, teremos de

@ O M ndo usa «,» (fl. 13).

® O M usa «ninhos» em vez de «vinhas» (fl. 14).

M O M usa «atingiu» em vez de «atinge» (fl. 14).

® O M usa «da» em vez de «de» (fl. 16).

® O M usa o subtitulo «O Ser» alinhado 4 esquerda, seguido de traves-
540 e antes de «Afastados os preconceitos [...J» (fL. 16).
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mergulhar nas entranhas da realidade. S6 entdao poderemos sa-
ber a verdadeira situagdo e valor da consciéncia, s6 entdo pode-
remos legitimamente falar dum espirito real e eficaz ou simples
epifenémeno, fantasma dos fenémenos fisicos.

A mais simples nogao de realidade é a dum sistema de objec-
tos e qualidades, modelos das nossas sensag¢fes e ideias, que pas-
sivamente os reproduzem. Seriamos como um espelho consciente
das suas imagens.

A realidade é um conjunto parcamente sistemético, mas é um
todo opulento e inesgotavel —é uma boa atitude pré-filoséfica.
Seria a atitude naturalista — um maximo de contetido num mini-
mo de unificagdo formal.

Mas @ o naturalismo é um sistema instavel, pois o pensamen-
to ird, por virtude prépria e insofrida espontaneidade, usar de
modelos, representagbes privilegiadas, para reconstruir a reali-
dade. O // pensamento é atengéo, tendéncia, selec¢do, mais von-
tade que passiva representagio. Tudo o que o liberte, isto ¢, tudo
que lhe dé amplidédo e elasticidade toma privilégio e acaba por
dominar como a profissdo acaba por se nos inscrever na fisiono-
mia, na atitude e na alma. Assim, no naturalismo, acabam por
dominar, as representa¢des mais usadas e mais tteis. O naturalis-
mo pré-cientifico cai num sensualismo incritico, que é o mais com-
pleto tipo do que eu chamo o cousismo. Com as representagbes
musculares, ticteis, dindmicas, etc., é reconstruida a realidade.

® Outro seria o sensualismo que tudo referisse s sensagbes
depois de as ter racionalizado.

Neste sisterna uma larga parte seria feita a actividade espiri-
tual, que, comparando as sensagbes individuais entre si e na sua
unido causal, fosse distinguindo entre o subjectivo e o objectivo.
De forma que querer reduzir tudo a sensa¢bes seria mediocre-
mente possivel por virtude do anterior trabalho racionalizante.
Quer dizer que o sensivel apenas valeria pelo pensamento que o
tivesse organizado. Os sentidos s6 ddo, com efeito, complexos
subjectivos, a que o pensamento dé realidade pelos lagos da cau-
salidade e da coordenagdo sob os chamados conceitos limites,
nome bem feito para afirmar a sua irredutibilidade ideal. A sim-

@ O M omite a conjungdo «mas» (fl. 17).

® O texto que se segue, até «o mundo sensivel é real pela ossatura do
pensamento racional, que o sustenta» (p. 17 da 1.* edi¢#o), corresponde ao
texto que o M faz constar nas fls. 18 (a) e 18 (b).
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ples nog¢do de espaco e de tempo, inerente & minima realidade,
excede o mundo sensivel, pois que na tentativa // de Elie de Cyon
para encontrar os sentidos espaciais e temporais tudo é fisiologica-
mente justo ®, mas filosoficamente equivoco. Tais ® sentidos po-
dem dar a direcg8o e a sucessdo, mas nunca o espago e o tempo
isotropos, exauridos, cuja realidade é de alta elaboracdo, como
de sobejo o mostra a sua génese sociolégica, tentada pela escola
durkheimista. E, pois, impossivel a atitude do sensualismo, ser-
vindo, quando aprofundado, para mostrar como o mundo sensi-
vel é penetrado de pensamento a ponto de se dar como uma
adaptagdo do mundo biolégico 4 realidade do pensamento racio-
nal. O implicado pensamento biolégico adapta-se aoc pensamento
sistemdtico que é o Ser. O platonismo destas consideracdes é bem
claro para que seja preciso destacd-lo; o mundo sensivel é real
pela ossatura de pensamento racional, que o sustenta @,

A primitiva reconstrug¢do sensualista ndo é um activo trabalho
de reflexédo seleccionante, que langasse aqui e além a semente des-
tinada a dominar a floresta, é antes o primitivo liquene, cobrindo
da rocha a drvore, numa inunda¢io de uniformidade, todo o mun-
do da vida. De facto, desde o principio o pensamento analisou o
dado, produto de inconscientes mas profundas sinteses, e recons-
truiu a realidade por meio de representagdes modelos. E, deste
modo, por meio de analogias psicolégicas e mecanicas que desde
0 inicio o0 pensamento trabalha. //

T&o longe quanto alcance a nossa visdo histérica ou actual, o
pensamento é sempre um progresso sintético, e a realidade como ®
a cor mais densa, o som mais grave, o niicleo mais resistente do
sistema dindmico do pensamento. O naturalismo s6 seria possivel
se este movimento fosse apenas um transporte mecanico de qua-
lidades existentes em si.

Mas a qualidade ¢ sintese confusa, porque é como que uma
fisioquimica inconsciente que as forcas adaptativas geraram para
além dos horizontes da nossa consciéncia central; e o préprio
movimento mecanico néo & nem pode ser, em si, pois sé desquali-
ficado e exaurido ele se presta as articulagdes que lhe sabe deter-
minar a menos ambiciosa actividade humana. O naturalismo é

@ O M usa «fisiologicamente belo» em vez de «fisiologicamente justo»
[fl. 18 (a}].

® O M usa o determinante «esses» em vez de «tais» [fl. 18 (a)].

) O M usa «que o atravessa» em vez de «que o sustenta» [fl. 18 (b)].

® O M usa «como que» em vez de «como» (fl. 19).
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antes uma salutar atitude pedagégica que, nas épocas de crise de
modelos de pensamento, as forgas profundas da vida criam e di-
rigem. Eis porque a época moderna é o creptisculo do naturalis-
mo. Porque os antigos modelos foram encontrados mesquinhos e
pobres, se apresentou o naturalismo; porque ja as novas forgas
ideais entram de elaborar mais intimas realidades, se crepusculiza
o naturalismo, retirando a sua rubra vitalidade ao seio mais vasto
e tranquilo da luz clara e plena.

A realidade nao é entdo a natureza?

Quem ndo quiser ser vitima das sedugbes retéricas, tomando
a palha das palavras pelo // grdo das ideias, terd de precaver-se
contra as palavras totalizantes e absolutas. De que serve dizer
que a realidade é a natureza, se apenas deslocamos o problema,
pois a natureza é ainda uma reconstrugio, por modelos, duma
primeira natureza, construida nos inconscientes longes da nossa
actividade sintética psicoldgica e da nossa ancestral adaptagao
biolégica? Realidade e natureza sdo produgdes e reprodugdes
ampliadas, renascidas duma irredutivel actividade pensante; neste
sentido podemos dizer, com Schopenhauer, que o mundo é a
nossa representagao.

No mundo fisico, a posigio de equilibrio estdvel num sistema
isolado, é aquela para a qual € minima a sua energia potencial.
No mundo superior da Vida, domina também uma lei dos
extremos; @ s6 sdo estdveis as posi¢des de maxima e de minima
energia. B num esforco com destino e entranhas ®, num esforgo
interiorizante e espiritualizador, que o pensamento vive e cria a
realidade por sucessiva assimilagdo dos modelos marginais pelo
niicleo substancial. E a sua posigdo de equilibrio vivo.

Mas héd outra posi¢do de equilibrio que é o equilibrio ador-
mecido ou morto, no hédbito e na matéria. Espirito distendido,
vontade anulada por dispersdo seria o pecado original duma teo-
gonia bergsonista. E, com efeito, este 0 movimento pendular do
pensamento humano, movimento pendular, que vai da liberdade
criadora & // necessidade sofredora e contemplativa, mas que se
executa em altitudes diferentes, porque a fase criadora desloca o
centro de gravidade do sistema. E € tanto mais assim quanto €
certo que a prépria liberdade comega por uma espontaneidade
estranha, espécie de fatalidade benéfica que, por nds, trabalha de
incomensuraveis longes. A nossa veridica liberdade espiritual

@ O M usa travessdo em vez de «» (fl. 21).
@ O M usa a palavra «intranhas» em vez de «entranhas» {fl. 22).
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comega na espontinea adaptagéo biolégica tdo sdbia, mas tao alheia
e impessoal. E, como a planta se entrega a direc¢io da Iuz, assim
em nés reside ainda uma passiva confianga na providéncia das
forgas biolégicas. Essa confianga inclina a crianca para os bragos
maternais, que a cerquem, numa entrega e num abandono bem
feitos para a meditagéio do filésofo.

Entre os argumentos sensfveis da existéncia de Deus, se tais
argumentos podem existir, sempre me apareceu, como supremo,
o tombar duma cabega infantil no mistério do sono.

Entre todas as supersti¢des, eu tenho uma particular atencfo
para o anjo da guarda, que todas as noites se vem debrugar sobre
o leito das criangas. Ele é fresco, infantil e descuidoso como elas; é
a providéncia panteista. Toda a vida implica, com efeito, uma boa
por¢do de optimismo. Ela é feita de sucessivas vit6rias, e, na hora
do combate, sempre do subsolo da vida, ignoradas forgas acorrem.

O Universo diluido em nivelado oceano de // Vida, recebe des-
cuidosamente todas as formas, ainda as mais perfeitas. Elas respon-
dem ao apelo desse subsolo criador e poderoso, como as pontas
das arvores a raiz, como as cristas dos montes ao longinquo cora-
¢do da Terra. Ela, a providéncia panteista, indiferentemente as
recebe, porque uma vez tombadas, dissolvidas na rasa uniformi-
dade da superficie, ela as sabera repetir uma, mil, indefinidas vezes,
pois guarda na dimensdo oculta e invisivel a sua perfeita lem-
branga, a sua completa e indefectivel esséncia. As criangas adorme-
cem no seio invisivel dessa providéncia com a candura, a confianga
e a certeza com que no Outono vagarosamente tombam as folhas
amarelecidas e lassas. As formas vivas tendem a um permanente
regresso a poténcia informe donde safram como as ascensées lu-
nares da maré continuamente caem ao nivel donde destacaram.

Nesse abandono toma, por vezes, a Vida aspectos paradoxais
e monstruosos. £ uma aranha presa na pr0pr1a teia, uma liber-
dade encarcerada nos seus decretos, a drvore esmagada sob o
peso dos préprios frutos.

Quem tiver o poder de evocar certos periodos de histéria da
terra poderd assistir a este enredamento, a estes rodopios da maré
vital. No periodo dos grandes saurios @ ha como que uma actua-
lizagdo completa de toda a poténcia vital, corre a vida a atingir a
unidade bruta ®. //

@ O M ndo usa o itdlico na palavra «saurios» (fl. 26).
® O M adopta a seguinte forma: «No periodo dos grandes sautios [...],
na terra vai a vida atingir a unidade bruta» (fl. 26).
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Como um rio que a asa do Vento fosse congelando da nas-
cente a foz, descendo a corrente, subindo os confluentes, alastran-
do pelo Oceano, petrificando, num monstruoso corpo de altitu-
des e pegos, a fluidez metamorfica da dgua. Nos inicios, uma
cisdo absoluta, parcelares egoismos isolantes, uma absurda e con-
traditéria actualizagio @ bruta € a face estereotipada da vida. As
formas encerram-se em fortalezas inacessiveis, mil vezes mais
resistentes que os nossos castelos medievais. E, se a epiderme
granitica dos castelos pegou temperamento ao guerreiro da época,
o calcédrio das conchas deu a prépria alma de sono e inércia aos
seus encolhidos moradores.

O homem nio vive fora deste ritmo da vida, pelo menos en-
quanto ndo descobrir o novo mundo a que pertence, o verda-
deiro mundo da transnatureza ®. Obedece, por isso, ao universal
rodopio da Vida. Dara frutos que o esmaguem, construird caste-
los com tao apertadas e sélidas muralhas que nido mais se lhe
hao-de separar da pele, tdo altas serdo as suas torres que tapardo
a face do Sol, tdo préximos e visfveis quererd os seus deuses que
deles ha-de fazer companheiros de embrutecimento e preguica.

Assim é, com efeito. Ele crig habitos que, uma vez dirigidos,
passam a dirigir; ele crig conceitos que, uma vez formulados, serédo
os tipos de toda a realidade.

Representando cada movimento do // pensamento por uma
linha continua, podemos dizer que essa linha sobe a um maximo
para correr ao mesmo nivel e em linha recta, até subir em novos
ramos a maximos progressivos. A linha € a trajectéria do juizo
reflectido, operagao essencial do espirito, analisando os dados
incoerentes de indefinidos juizos anteriores até a sua cristaliza-
¢do em conceitos, que se apoderam entdo da vida mental e a
embalam numa realidade lisa e harmoniosa. Se a vida mental se
reduzisse a esta tinica linha, adormecido seria 0 homem na forta-
leza dos conceitos; mas, dos diferentes pontos do espaco, outras
linhas sobem e o seu concurso ondula a alma, partindo activa em
novos juizos assimiladores. Em épocas de grande calma e quietu-
de, as linhas, partindo ndo dos diferentes pontos do espago, mas
dos diferentes pontos da nossa casa, ja de conceitos formada, do
interior duma Igreja por exemplo, encontram-se sem atrito e per-
manece estagnada a superficie da alma. Sao as grandes épocas de
dogmatismo, seja individual, seja colectivo.

@ O M usa a palavra «pluralizagio» em vez de «actualizagio» (fl. 26).
® O M omite o itdlico na palavra «transnatureza» (fl. 27).
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O fil6sofo naturalista serd aquele que, subindo na linha cen-
tral, presta, de instinto, o ouvido as ascensdes circunvizinhas.

O filésofo dogmatico percorre os grandes planaltos dos con-
ceitos, nos quais, porque s@o as superficies do nivel do pensa-
mento, o espirito é em equilibrio e pode deslizar sem trabalho.
Mas, porque o movimento, que levanta o // pensamento natura-
lista, é o proprio movimento da vida e do pensamento, porque o
naturalista se abandona ao impulso panteista imediato, ele ignora
o0 ei, ele perde a pessoa, e, 0 que por agora mais nos interessa,
ele serd seduzido pela descansada moleza dos planaltos. Eis por-
que afirmamos que o naturalismo é instdvel e que s6 hd equili-
brio nas superficies de nivel, ou no ¥ dinamismo dum pensamento
que se apreende como absoluta realidade implicada e que, por
consequéncia, sempre refere a natureza, topografia conceptual, a
uma transnatureza onde 0 conceito e o ser se aproximem, se expli-
quem e realizem. O naturalismo exigia uma reciprocidade osmé-
tica perfeita, um movimento continuo de exosmose e endosmose,
absolutamente idénticas. Todas as teorias, hipéteses e artificios
de experiéncia seriam a exosmose de acumulagbes, que, por en-
dosmoses anteriores, a natureza tivesse depositado no espirito.
Mas nesse mesmo poder de acumulagdo, selecgiio e sintese, ndo
se afirma uma acgéo original e excedente? Essa actividade origi-
nal serd, porventura, reconhecida nos sistemas que séo consequén-
cias da atitude naturalista?

Esses sistemas resultam, como vimos, da reconstrugao da rea-
lidade com modelos privilegiados, da colocagdo de realidade no
planalto de certos conceitos dominantes. £ por isso que cada idade
individual e cada época de // civilizagio tém uma realidade propria,
um sistema, que se recebe pelo tnico facto da sua actualidade.

Néo é evidente na nossa actual civiliza¢do o papel domina-
dor de certos conceitos invasores e exclusivistas, como os concei-
tos de sucesso, da utilidade e da forg¢a?

Quantas almas de elei¢gdo erguem a voz em favor do desinte-
resse, da superfluidade e da graca?

A preferéncia dos modelos construtores sera determinada
pelas primeiras adaptacdes ao meio exterior e pelas normas co-
lectivas.

Sendo as normas colectivas, principios gerais, que o indivi-
duo pensa por imagens tecidas das acgdes e reacgdes adaptativas,

® O M coloca neste ponto a palavra «préprion» (fl. 29).
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sao estas, por isso, de primacial importéncia para a reconstrugéo
da realidade. Sob este ponto de vista ndo € indiferente o tempe-
ramento individual, que, muito ocultamente, ira insinuar o cami-
nho do correlativo juizo assimilador, que leve ao planalto predi-
lecto. E por isso, e assim de novo se afirma a irredutibilidade do
juizo, que tantos e varios sdo os caminhos individuais para o pre-
conceito ! colectivo. Para uns a realidade modelar é a resisténcia
dum conjunto de sensagdes, // individualizado no espago e no
tempo. O préprio espago e o préprio tempo séo relagbes desses
conjuntos ou objectos. Serdo os materialistas absolutos, se cha-
marmos matéria a esses blocos de sensagdes. Ora uma realidade
de relagBes de objectos, ndo podendo furtar-se a exigéncia de
definir a Relagdo e o0s objectos e nao podendo satisfazer tal exi-
géncia, dissemina-se em confusio e incoeréncia.

Para outros 0 modelo estd sobretudo na forma. A matéria
informe determina-se pela forma, e é dos arranjos dos elementos
que brotam as qualidades dos corpos. E claro que hd nestes siste-
mas maior poder de sintese e unidade e tanto que, ndo havendo
materialistas puros, os chamados sistemas materialistas resultam
de modelar o real pelo dtomo e forga, ou seja por todo um mun-
do de espécies e formas.

Mas qual é a relagdo entre a forma e a matéria? A forma é a
esséncia da matéria, ou é antes a determinagdo da parcela pela
sua relagdo ao conjunto? E como pode haver relagéo entre duas
cousas em si impenséveis e inexistentes? Também n&o hd forma-
listas puros, mas somente pensadores que, cedendo as solicita-
¢oes da superficie de nivel do pensamento seu contemporaneo,
admitiram certos conjuntos conceptualmente organizados. E nota-
vel, sob este ponto de vista, o positivismo de A. Comte, que,
receando a matéria por amorfa e as categorias por ocas, // se
coloca no facto, que € ja a matéria informada, a forma substancia-
lizada e real. @

O que é um facto?

Um facto é, pelo menos, um acontecimento no espago e no
tempo e subordinado as leis da causalidade. Sem esta garantia
minima o facto é indiscernivel do sonho e da ilusdo. Consequen-

1 A prépria palavra preconceito indica que os conceitos séo ordinaria-
mente amputados do coragdo, que é o movimento dialéctico do juizo.
& O M n#o faz pardgrafo neste ponto (fl. 33).
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temente, o facto s6 é pela interpretagdo, que o refira a uma rea-
lidade anterior, que é a do nivel conceptual do pensamento 9,

Por isso, e a despeito duma geral objectivagiio pelas normas
colectivas, um facto é diferente para cada homem. Para A. Comte
o0 facto era inconscientemente o facto cientifico, produto bem tar-
dio duma elaboragdo superior. Os seus factos eram tdo pouco ime-
diatos que a matemdtica safa deles, por um simples artificio nega-
tivo da atencio. E, uma vez extraida dos factos, era ainda tio
real que o mundo concreto precisava dela para se exprimir, em-
bora ela, nas suas teorias analiticas, fosse essencialmente inde-
pendente. Como pode um extracto dos factos unifica-los e garan-
ti-los? Ndo é uma dificuldade paralela & de unir uma forma pura
a uma matéria informe? Todos os sistemas que cortem o movi-
mento dialéctico que gera a realidade, que amputem a continui-
dade orgfinica do pensamento serdo amarrados 4 mesma impos-
sibilidade, semelhante & de alguém, que, sabendo que a pele cresce
com © organismo, se lembrasse de guardar // peles de diferentes
tamanhos para poupar a uni corpo em crescimento o trabalho de
se ir fazendo a prépria pele.

Todos estes sistemas séo a repetigdo humana, e por vezes gran-
diosa, do encerramento da vida na carapaga do auto-hipnotismo
do atingido. Em todos eles a actividade pensante se some por
entre 0 pensado, como certos rios que desaparecem de repente
pelos intersticios do areal.

Da forma que esse trabalho milenar da 4gua a esconde e fil-
tra, assim os conceitos, os principios, 0s pensamentos, em suma,
escondem por vezes a criadora fluidez do espirito. Assim sio
separados 0s pensamentos do pensamento, e é reduzido o pensa-
mento a uma vazia virtualidade pairando sobre as realidades cons-
truidas. O pensamento e as suas obras sio como dois irmios,
que, separados desde a infancia, se falassem numa absoluta incom-
preenséo, se olhassem na mais estranha mudez. A obra é a maté-
ria, e 0 pensamento uma iniitil reedigio dessa matéria. Assim se
geram todos os absurdos problemas da matéria e da forma, da
causa transitiva e da causa ocasional, da necessidade e da liber-
dade, da alma e do corpo, etc.

@ O M usa a seguinte forma: «Consequentemente o facto sé é pela in-
terpretagio, que o refira a uma realidade anterior. Essa realidade anterior &
a do nivel conceptual do pensamento» {fl. 33).
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Outro sistema seria aquele que procurasse achar as leis da
realidade medindo os movimentos do pensamento construtor.
Se este ® movimento é considerado na sua esséncia de perma-
nente mobilidade organizadora, teremos uma // auténtica reali-
dade assente em sélidos alicerces, e, contemporaneamente, evo-
luindo em continua assimila¢éo dos acidentes marginais obscuros
pelo niicleo substancial do ser.

Mas, se o movimento € considerado j4 nas diferentes superfi-
cies de nivel, teremos de novo quebrado a unidade do pensamen-
to construtor e seremos tentados a admitir que é por qualidades
intrinsecas que o pensamento é nessas superficies. Esqueceremos
que o movimento é perfeito e sem trabalho, porque os conceitos
e os principios nada mais sdo que o resultado da elaboragio do
pensamento ascendente, elevando-se na assimilagdo das oposigdes
assaltantes. Resultado onde o pensamento se repousa, como o
lavrador, que, tendo subido a plantar uma arvore, ficasse dei-
tado & sua sombra, vivendo tranquilamente dos seus frutos, e
pensando que o monte tem a propriedade formal de produzir as
arvores. Um tal sistema filosofico ird atender justificadamente a
ac¢do unificadora do pensamento, serd uma irrefutavel demons-
tragdo de que a realidade é sempre o resultado da apreensio
sintética da consciéncia pensante, mas, olhando sé as realidades
superiores das superficies de nivel, determinard um formalismo
demasiadamente puro para unificar uma matéria excessivamente
informe e ignorada. Falamos do kantismo, é claro. Kant vé uma
realidade de alto nivel, 0 mundo newtoniano, nivel por ele pisa-
do numa célebre // tentativa cosmogdnica. Quais sejam as condi-
¢des implicadas no facto de existéncia duma tal realidade é o ponto
de partida da critica. Como se vé é o planalto matematico-fisico
do pensamento humano que Kant admite como facto primordial.

A possibilidade da certeza matematica e da explicagao fisica
postula formas aprioristicas do conhecimento.

Ja Platao tinha demonstrada a existéncia pré-natal da alma
humana pelo facto do apriorismo dos conceitos limites como o de
igualdade, por exemplo. E um inatismo mais materialista ou mais
formalista, de ideias e qualidades, ou de faculdades e formas,
vem até Kant.

Kant viu perfeitamente que o momento essencial do pensa-
mento humano é o juizo. Soube, portanto, furtar-se a sedugdo do

@ O M usa o determinante «esse» em vez de «este» (fl. 36).
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conceito cristalizado, do pensamento estdtico. Procurando o dina-
mismo do pensamento, como que tentou realizar a extraordinaria
e desvairante aventura do homerm que quisesse medir a prépria
sombra.

Mas desmontou o mecanismo no privilegiado momento em
que o trabalho do pensamento é nulo, por se mover em superfi-
cies de nivel.

A matéria é a diversidade misteriosa que afecta a nossa sen-
sibilidade, é o obscuro interior da sensagdo. Essa ignorada maté-
ria aparece-nos no espago e no tempo, formas aprioristicas, segundo
as quais é afectada a nossa sensibilidade. //

A sensibilidade ¢, portanto, uma faculdade passiva; por ela
nos sdo dados os objectos. Uma faculdade activa, funcional, que
€ 0 entendimento, os determinard como objectos pensados.

A func¢fio do entendimento é o juizo por meio dos conceitos,
que, séo por sua vez, o resultado da espontaneidade do pensa-
mento. Para construir uma tabela completa dos conceitos puros
do entendimento ou categorias basta, portanto, fazer uma andlise
exaustiva de todas as formas dos juizos.

Temos assim uma intuigao no espago e no tempo e categorias
do entendimento, expressdes da espontaneidade funcional do
pensamento, que sdo absolutos, valendo para todas as intuicoes
possiveis. A unido da intuicéo e das categorias faz-se pelos esque-
mas da imaginagdo, novo apriorismo da imaginagdo pura, resul-
tante da determinagdo transcendental do tempo na apreensdo sin-
tética da consciéncia.

Como acabamos de ver, o kantismo d4, na construgiio da rea-
lidade, o principal papel a forma; mas essa forma ndo é um ex-
tracto passivo de factos ou objectos brutos, é, pelo contrério, a
forma da nossa actividade cognitiva, a estrutura das nossas facul-
dades. Entre nés e um Universo, que se nos opde e resiste, inter-
pbem-se as nossas faculdades, crivando desse Universo tudo o
que néo possa aparecer através da sua misteriosa rede. //

Este sistema demonstra, e duma maneira flagrante @, uma
irredutivel actividade de sintese psicoldgica em toda a natureza
ou realidade, pois realidade e natureza sdo fungées do «eu penso».,
Querer, apés o kantismo, reduzir a actividade espiritual & maté-
ria é mais infeliz aventura que a do homem que, apés o primeiro

@ O M usa a palavra «irrefutivel» em vez de «flagrante» (fl. 41).
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movimento expansivo do coragdo, o julgasse inexistente e imitil
por ter encontrado o sangue a superficie do corpo.

@ Mas o kantismo ® foi tomado da vertigem das alturas e,
esquecendo a encosta, rodopiou em torno do equilibrado planalto
do mundo newtoniano.

As condigbes desse mundo ndo podiam ser empiricas, pois
que ele fora adivinhado, pois que a sua intimidade fora prevista,
e tdo longe que a gravidade terrestre era a gravitagdo universal e
o modelo das forgas, que tudo governavam ¢, E j& Hume mos-
trara como o empirismo coerente dissolve a unificagio causal no
elastico contingencialismo dos hébitos psicolégicos.

Acrescente-se a isto a visdo genial e irrefutdvel da apreensio
sintética de consciéncia pura como primeira condigdo do pensa-
mento e teremos os principais factores do formalismo da critica.

O ser ondula em ritmos que, por vezes, se opdem a expecta-
tiva do homem; de modo que, mesmo as superficies de nivel do
pensamento, // chegam correntes invasoras. S0 as sensagdes, blo-
cos misteriosos e obscuros que, s6 por si, obrigariam a um empi-
rismo contingente, a uma simples atitude prética.

Ora todas as sensagbes se ordenam no espago e no tempo,
que, ndo podendo ser conceitos vindos dos objectos, porque toda
a existéncia os postula, sdo as formas, que toma a nossa sensibili-
dade afectada. A realidade é, portanto e antes de mais nada,
uma aparéncia espacial e temporal do inabordéavel incognoscivel,
do incondicional absoluto ®. Desta forma é jd o ser cindido no
absoluto incognoscivel e na realidade humana das intui¢Ses espa-
ciais e temporais. £ este um grave erro que ird quebrar a unidade
do pensamento, por penosos artificios mais tarde reatada.

O espaco e o tempo ndo sio formas absolutas, arbitrarias
portanto, duma absoluta faculdade de sentir. Sdo formas muito

@) O M, imediatamente antes do texto que se segue, interpde o seguin-
te: «Mas o kantismo foi tomado da vertigem das alturas e, se Zaratustra es-
colheu 0 caminho da Montanha, a seis mil pés acima dos homens, para de-
sentranhar os seus mais terriveis pensamentos, foi para o vale, para entre as
choupanas do homem, a caminho da sua volta dadivesa» (fl. 41).

® O M usa «Kant» em vez de «kantismo» (fl. 41).

&} O M usa a seguinte forma: «As condi¢es deste mundo [...], pois que
a sua intimidade fora prevista, e tdo longe que a gravidade [...], que tudo
governavam» (fls. 41-42).

® O M usa «do absoluto incondicional» em vez de «do incondicional
absoluto» (fl. 43).
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elaboradas e perfeitas, formas duma experiéncia cientifica, de ele-
vados planaltos. Nelas colabora, mais que em muitas outras, a
espontaneidade analitico-sintética do pensamento. O espago eucli-
diano, e o tempo mecanico, exauridos de qualidades, isto &, do
bruto da percepgéo imediata, sdo no¢es que o homem s6 atinge,
quando atinge, num estado mental adulto e cultivado.

Néo sdo também espontaneidades puras, porque nio as ha,
pois tais formas seriam // irremissivelmente separadas de qual-
quer contetdo. Sa0 ja resultados, reconstrugdes da realidade por
meio de juizos conscientes, trabalhando sobre uma primeira reali-
dade feita de adaptagbes e inconscientes juizos. Como realidades
possuem contetido, bem evidente para o tempo, e no menos certo
para O espago.

Né&o vemos nds que a parte mais imediata e externa das sensa-
cOes, a menos assimildvel, a qualidade bruta, depende do espago
e do tempo. Como explicar os tropismos do mundo vegetal, sem
um espago orgénico? Como explicar a evolugdo md1v1dua1 dos
peixes Pleuronectas?

Como explicar, enfim, toda a heranga, que é a propria vida,
num tempo e espago vazio e que a heranga ndo poderd encher;
sob pena, de entrar no ilusionismo da aparéncia.

E como unir esta absoluta aparéncia as categorias do pensamento?

Dum lado uma espontaneidade vazia, da outra uma intuigio
passivamente modelada. Como unir este entendimento aquela
sensibilidade?

Para esse fim aparece o esquematismo, que, sendo obra duma
nova faculdade, mais revela o artificioso da operagdo. O esquema
ndo ¢ o produto da imaginagio empirica, mas da imaginagdo pura;
¢ «a representagio dum processo geral da imaginagio para dar a
um conceito a sua imagem». Esta nova faculdade faz a transicio
da sensibilidade para o entendimento, por esta // faculdade se apli-
cam as categorias as mtui¢des. Mas como pode esta nova faculdade
suprimir a distdncia da sensibilidade ao entendimento? Se estes
sdo absolutos irredutiveis, como pode haver uma faculdade hibri-
da que, em suma, os possa ligar? E quais sdo essas partes comuns
a intui¢iio e ao conceito, que no esquema se tocam? «O conceito
intelectual encerra a unidade sintética pura da diversidade em
geral... O tempo contém uma diversidade a priori na intuigfio pura».

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Como unir o entendimento a
sensibilidade?» (Fl. 45.)
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A determinagdo transcendental do tempo é universal como a
categoria e é analoga ao fendmeno, logo €, por meio dessa determi-
nacio transcendental, que se pode aplicar a categoria ao fenémeno.

Mas tudo isto sé mostraria uma caprichosa coincidéncia entre
a forma passiva dos fendmenos e a unificagdo activa das catego-
rias. Terfamos duas figuras simétricas, e, por isso mesmo, de im-
possivel justaposigdo, pois ndo podem sair dos seus arbitrérios,
mas absolutos plancs. Para que tal sobreposi¢do fosse possivel,
necessério seria que a actividade da sintese do pensamento as
viesse unir, e, como uma espontaneidade absoluta € téo indeter-
minada como uma possibilidade ® absoluta, é preciso que desde
a intuigdo ao conceito a sintese apreensora seja forga em movi-
mento, isto é, assimilagdo e trabalho. De outra forma de nada
serviria o esquema. //

O esquema S0 seria possivel como momento dum processo
organizador e sé assim ele teria significado. Deste modo seria
mais intima a unidade do pensamento e o esquema no teria mais
valor que o do seu momento de pensamento. Os esquemas de
Kant sdo, com efeito, mais a viséo introspectiva dum pensamento
atento aos préprios movimentos que momentos do caminho da
intuigdo a categoria. Assim, para Kant, é o niimero o esquema da
quantidade. Ora é fécil ver que o caminho do pensamento é muito
outro e até oposto. A grandeza é menos racional que o nimero, a
mais simples organizagao da intuigdo da a grandeza; o niimero é
o resultado duma elaboragdo incessante. O que é a maior parte
da geometria sendo a informagio pelo nimero da vaga nogéo de
grandeza? Quem ndo vé das grandezas incomensurdveis aos nu-
meros irracionais a distdncia que vai da obscuridade bruta a plena
compreensdo, do facto importuno a clara realidade?

As tentativas da quadratura do circulo, teimosia da nogdo de
grandeza, s6 desapareceram, quando se reduziu o problema a
certas condig¢bes do niimero © por Hermite e Lindemann demons-
tradas irrealizéveis.

A elegante teoria das classes contiguas, na sua perfeigdo arit-
mética, choca a vaga nogdo de grandeza, quando condiciona a
inexisténcia simultinea dum elemento minimo na classe maior //
com um elemento méximo na menor. Como do esquema do nu-
mero, unidade da sintese da diversidade duma intui¢do em que
se produz o préprio tempo na apreensdo da intuigdo, se ha-de

@ O M usa a palavra «passividade» em vez de «possibilidade» (fl. 47).
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tirar esta condi¢do do determinismo das classes? Donde o conti-
nuo amorfo do tempo puro ha-de tirar esta continuidade aritmé-
tica que exige limites e forma, portanto? S6 caindo no mais que
vulgar realismo dos sentidos e indo até dizer que o ndmero irra-
cional se encontra na natureza, o que é impossivel até para os
mais obtusos empiristas, se pode iludir a ideia que o ntimero é
uma mais alta racionalizagéo do mundo mével do pensamento ou
realidade. Racionalizagdo com contetido e nédo elaboragio duma
absoluta forma pura. Por isso o nitmero voltard, a cada passo, ao
nivel inferior duma realidade menos elaborada a receber o mo-
tivo do seu dinamismo, o material do seu trabalho. Essas ac¢bes
e reac¢Ges constantes mostram que o nimero, embora seja uma
mais pura realidade, nao é independente das realidades anteriores.
As suas propriedades nido sdo meras convengdes, mas resultam
do seu sentido realista. Bem frisante exemplo destas acgBes reci-
procas s@o as teorias de Grassman e IMamilton com as operagdes
de vectores e ciclos bem caracterizadas por propriedades realistas.

A aplicagdo das categorias a intuigdo por intermédio dos es-
quemas seria impossivel se // desde a intuigiio a categoria ndo
fosse 0 pensamento num continuo trabalho organizador.

Cinematografar, para empregar a feliz expresséo de Bergson
num sentido empirico usada, esse dinamismo organizador é de-
compor-lhe a unidade intrinseca para o recompor com aspectos
mortos e isolados, é substituir 2 mobilidade efectiva, de accéo e
conteddo, a incompreensfvel mobilidade dum pensamento crista-
lizado em faculdades, exercendo no vazio a actividade dessas fa-
culdades.

E, portanto, reduzir a realidade a aparéncia da cousa em si
nas formas dessas faculdades, é reconduzir para além dessas facul-
dades um mistério tdo inabordavel que o pensamento, perdendo
toda a proporcionalidade com o ser em si, é, outra vez e s6 pela
sua existéncia, um milagre fulminante.

Mas, ap0s estes miraculosos factos, é impossivel a realidade,
porque a segmentagio da actividade do pensamento foi como uma
esquisita quimica que precipitasse essa actividade, deixando & super-
ficie, apenas, a passividade pura, ficando, deste modo, impossibili-
tada a direc¢do da matéria superficial pela forma espontéinea e oca @,

(@ O M usa a seguinte forma de texto: «Mas, apés estes miraculosos factos,
é impossivel a realidade, porque a distingio entre a actividade do pensamento
foi como uma esquisita quimica [...] pela forma espontinea e oca» (fl. 50).

79

38



39

40

E o intermedidrio do esquematismo da imaginagio pura sé
aumenta as dificuldades de unificagdo e direcgfio interna dum
movimento tdo gravemente desarticulado. //

A realidade é, sim pensamento, mas pensamento moével e ac-
tivo. Kant teve a suprema visdo de que a realidade s6 pode ser
atingida no condicionalismo do pensamento, mas tomou esse pen-
samento em fases atingidas e, tratando-o pelo processo quimico
dos precipitados, isolou, duma maneira ainda néo vista, o pensa-
mento e o ser, reflexos hipostiticos do entendimento e da sensi-
bilidade ou ainda da matéria e da forma.

Assim, é o préprio pensamento que se marca os limites, en-
cerrando o conhecimento possivel em estagnadas alturas da sua
ascensdo. Embora por um processo oculto e ignorado fica, deste
modo, implicitamente garantida alguma proporcionalidade entre
0 ser e o pensamento, pois, conhecendo o pensamento que um
seu trabalho anterior é a garantia do ser, saberd procurar a sua
inatingivel mas assimptética identidade com todo o ser, isto §,
reconstruir progressivamente a realidade ®.

Desde o principio e sempre, a realidade é pensamento activo,
quer dizer, assimilagdo por nicleos centrais das obscuras repre-
sentagbes imediatas. Nao é sensivel puroc e intelectual purc, mas
pensamento escravo e cadtico e pensamento harmonioso e livre.
A realidade ndo é um extracto do pensamento com propriedades
estereotipadas, é o proprio pensamento movendo-se em circulos
alargados desde o centralismo egoista do animal, // até ao des-
vairado voo excentralizante do panteismo estético, até a nova cen-
tralizagdo moral dum pluralismo socialista.

J& demonstrei em anterior trabalho, que nesse movimento
dialéctico nunca o pensamento se encontra perante uma matéria
absolutamente estranha, nem com formas absolutamente suas ou
faculdades. A pretendida matéria sdo os conceitos, juizos solidifi-
cados, dum certo nivel. As pretendidas faculdades ou formas puras
sdo a concupiscéncia funcional dum certo nivel dialéctico, o pra-
zer dum exercicio sem finalidade, num sentido de resisténcia
minima ®.

) O M usa a seguinte forma de texto: «<Embora por um processo oculto
e ignorado, pois, cornthecendo o pensamento que, em seu trabalho anterior é a
garantia do ser, saberia procurar a sua inatingivel mas assimptética [...]» (fl. 52).

® O M usa a seguinte forma de texto: «As pretendidas faculdades ou
forma pura é a concupiscéneia funcional dum [...]» (fl. 53).
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A mais elementar realidade é unificagio sintética, seleccdo,
tendéncia, sistema. Sabe-se hoje que € indefinido do lado das sen-
sagbes e do inconsciente esse oculto trabalho de sintese. A mais
alta abstracgdo formal é um vértice dominando outeiros, um atin-
gido momento de concorrentes esforgos dialécticos. Dum lado,
tem a psicofisica descoberto novos e indefinidos horizontes aos
dominios da atengado e da escolha, da decomposigdo dum anterior
dado e recomposigdo realista, da fusdo dirigida e seleccionada
dos dados sensiveis, da complexidade psicolégica da sensagéo e
da percepgdo, da profundidade activa do desejo e da tendéncia.
De outro lado, o mais elevado planalto da elaboragdo formal € o
cume movedi¢o dum pensamento com entranhas. //

A primitiva realidade infantil ainda mal individualiza o seu corpo
no complexo de sensagbes, que é o seu mundo. O eu e o ndo-eu
sdo reconstrugdes tardias onde predominam resultados acumulados
dum incessante labor oculto. E o processo é continuo, nenhum mo-
mento existe em que uma realidade estranha se incorpore com as
suas inflexiveis linhas no nicleo central da persconalidade incipiente.

Paralelamente ! @ acontece com as méximas atitudes formais,
elas sdo o concurso mével de juizos convergentes. A prépria histo-
ria das ciéncias e a sua realidade e valor o dizem.

O problema da brachistocrona, que € a curva de minimo tempo
de queda dum grave entre dois pontos, resolvido analogicamente
por Jodo Bernoulli ® leva gradualmente ao célculo das variagdes. Sera
entdo possivel que o cdlculo das variagbes seja apenas um novo
método formal sem relagdo necessiria com a sua génese na realida-
de mecénica, por Mach assim descrita: //2[1 «]. Bernoulli encontroy,
por analogia, uma solugo acidental dum problema. Jacques Bernoulli
desenvolveu um método geométrico para a solugéo dos problemas

1 E notével, sob este ponto de vista, a generalizagdo das nogdes de for¢a
e deslocamento permitindo subordinar todos os fendmenos fisicos ao princi-
pio dos trabalhos virtuais. A generalizagéo caminha, porque, sob o critério
da existéncia de invariantes fisicos, se procura, em contacto com o real, o
novo significado dos elementos do trabalho. Assim, no circuito eléctrico por
exemplo, é a lel de Faraday que, dando o deslocamento, permite, com a
energia, achar o novo significado da nocgo de forga.

@ O M ndo menciona a nota de pé de pagina assinalada (fl. 55).

® O M coloca neste ponto a nota de pé de pagina que a 1.* edigio men-
ciona s6 posteriormente, ou seja, antes de «J. Bernoulli encontrou [...]» {f1. 55).

2 E. Mach, La Mécanique, Exposé Historique et Critigue de son Développe-
ment, pgs. 401 e seguintes, e Comte — Cours de Philosophie Positive, tomo 1,
pgs- 174 e seguintes.
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andlogos. Euler generalizou ao mesmo tempo os problemas e o
método geométrico. Lagrange, enfim, libertou-se completamente
da consideragdo das figuras e deu um método analitico...»?

E certo que vemos de Bernoulli a Lagrange uma continua
generalizagdo pela eliminagfio de consideragGes estranhas, que ti-
nham sido meros processos auxiliares como a feliz analogia de
Jean Bernoulli entre a queda dos graves e o movimento de pro-
pagagdo da luz, ja estudado quanto ao condicionalismo do tempo
minimo. Mas, se a concepgdo de Lagrange é independente das
figuras particulares, pode ela ser independente das consideragoes
gerais sobre o espago e o movimento?

O que permitiu a Lagrange comparar, nova analogia, pois a analo-
gia é o mais profundo e sempre implicado processo de conhecimen-
to, os acréscimos da fungao para as suas variagbes de forma com os
seus acréscimos devidos as varia¢bes da varidvel independente, se-
ndo a // continuidade e homogeneidade do espaco e do movimento?

E achado, por estas consideragdes, o algoritmo do célculo,
em que fundar a regra dos médximos e minimos sendo numa uni-
voca relagdo de continuidade entre as variages da forma da fun-
¢do determinada e a variagdo da fungdo indeterminada de que
aquela depende?

Certos problemas mecénicos podem ser, assim, resolvidos pela
andlise sem que isto queira dizer que os métodos analiticos sdo
simples formas sem contetido.

Esses métodos sao justificados por definicbes de que uma ex-
posicéo cientifica pode abertamente partir, mas que a reflex&o filo-
séfica ndo poderd esquecer. O pensamento assiste a todo o real e
é-lhe presente na sua indivisivel unidade. As classifica¢bes sistema-
ticas nunca deverdo esquecer que, sendo ¢ resultado duma visdo
retrospectiva, ndo passam de simples arranjos das riquezas adqui-
ridas, implicando sempre a actividade dum pensamento subjacente.

A TRANSNATUREZA ()

A realidade €, pois, obra do pensamento. J4 se vé a futilidade
de quantos pensem poder excluir o pensamento da realidade,

& O M usa «sobrenatureza» em vez de «transnatureza» (fl. 57). Além
disso, anota-se que Leonardo Coimbra publicou in A Aguia, Porto, ano 1w,
2.2 série, n.® 22, Qutubro de 1913, o texto que se segue até A p. 93 da presente
edigdo («Mas esta transformacio vem da outra face do mundo cientifico, da
face homogeneizante», p. 61 da 1.2 edigéo).
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considerando-o como um epifenémeno de ordem material e a dos
que vejam o pensamento como o produto // de faculdades abso-
lutas como Kant ou secundarias como Schopenhauer.

Sempre, em niveis diferentes, a confemplagdo da obra fez es-
quecer o trabalho do obreiro ou, quando muito, como em Kant,
limitou-se a um esbogo imitative do contorno desse trabalho.

No primeiro caso pretende substituir-se o agente por uma
disposi¢do arquitecténica devida as @ simples conexées do mate-
rial, no segundo caso, porque se ndo refez o trabalho, supds-se
que a matéria existia nos diferentes planos, apta a aparecer nas
formas necessitadas pelo terreno, que seriam formas originais dum
entendimento espontineo ©.

Se, portanto, algum modelo pretendemos tomar para simbolo
da realidade, ele sera certamente, dada a acgdo hipnética do pen-
samento pensado, um modelo de ordem mecénica, psicolégica, )
etc., conforme os habitos mentais de cada um. Mas todos utiliza-
rdo exclusivamente o pensamento pensado. Um homem de cién-
cia tomard uma atitude determinista rigorosa, procurard, como
ideal de perfei¢do, um determinismo mecénico que tudo traduza
num espago e num tempo homogéneos; como ideal satisfatoério,
um determinismo em que a parte obscura e ignorada do tempo e
do espago se possa desprezar por ser possivel atender apenas aos
estados finais e iniciais. Um homem de ac¢do tomard uma atitude
determinista bem mais arriscada e falivel, // ele se substituird ao
agente analisado e trabalhard com aqueles seus sentimentos mais
préoximos dos que, pela inércia dos habitos, calculo no agente ou
agentes,

O préprio poeta, nos mais dos casos, trabalhando sobretudo
com modelos psicolégicos, aceita, ou sofre os modelos do pensado
em vez de apreender a intimidade pensante, que &, em si, a supre-
ma e irredutivel analogia ®.

Dar ao pensado realidade absoluta é ver, na arvore, os frutos
e esquecer a seiva; é, pois, isolar esses frutos e ndo compreender

@ O M usa «a» em vez de «as» (fl. 57).

® O M usa a seguinte forma de texto: «[...], no segundo caso, porque se
ndo refez o trabalho, supbs-se que a matéria existia nos diferentes planos,
apta a aparecer nas formas necessitadas pelo terreno e nas formas originais dum
entendirmnento espontineo» (fls. 57-58).

M O M usa a conjungio «ou» em vez de «» (fl. 58).

©® O M ormite o itdlico assinalado em «a suprema e irredutivel analogia»
{fl. 59).
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depois a sua estranha vida e crescimento; é mais, porque seria
dar a cada fruto o absoluto dos seus caracteres especiais e acha-
-los depois contraditérios na sua irracional diversidade. A escola
de Zendo de Eleia é o exemplo do que afirmo.

O espago e o tempo pensados e isolados do pensamento im-
possibilitam o movimento, e © mesmo acontece a todos os pensa-
dos diversos, 0 que obrigaria a concluir a absoluta Unidade.

Tentemos, pois, referir sempre o pensado ao pensamento ¢,
o fruto a seiva, o conceito ao juizo ou concurso de juizos; entdo
alcangaremos a primeira e indestrutivel conquista duma efectiva !
actividade pensante. A essa actividade devem voltar todas as
obras do pensamento, como a onda aoc oceano donde destacou,
para, adquirindo // sentido e vida, indefinidamente a transmiti-
rem e espalharem. Em termos que nunca possa a realidade abor-
tar em reciprocas contradigdes dos conceitos ou nos infecundos
flirts da ddvida. E, se a realidade é esta mobilidade assimiladora,
nao poderemos isolar realidades parciais, antes teremos de sem-
pre referir a parte ao todo, tendo em vista que parte e todo nio
530 blocos de matéria, mas ciclos de pensamento.

Também ndo poderemos separar a actividade pensante da
realidade, porque nessa actividade nos sédo imediatamente pre-
sentes as reacgbes ou pontos de apoio da nossa acgdo. A desco-
berta da irredutivel sintese de pensamento, em toda a realidade
implicada, é semelhante & descoberta de alguém que mostrasse
ser o estagnado contetido dum lago o resultado de silenciosas
fontes subjacentes.

Nédo mais explicaria o lago como caido do céu, mas também
para o fazer teria ainda de acrescentar 4 dadiva da nascente a
forma e a resisténcia do terreno, a altitude e o clima, etc. Para
que a artificiosa imagem seja mais aproximada, antecipadamente
diremos que a nossa situagdo seria a duma nascente tendo de
harmonizar com as nascentes vizinhas o préprio ritmo, num mo-
vimento de conjunto que seja, em ideal, uma sinfonia onde cada
voz, guardando o valor préprio, concorra no valor total. Pode,
deste modo, acontecer que se formem turbilhdes de // velocidades
tdo desiguais, que constituam, na fluidez do elemento, sélidos
niicleos resistentes e inabordéveis. Pode ainda partir a desigual-
dade, do turbilhdo indagador, que, no ensimesmamento hipné-

@ O M usa a palavra «pensante» em vez de «pensamento» (fl. 60).
1 E ndo meramente formal.
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tico do seu ritmo, oferega uma invencivel inércia as ondas vibra-
térias que o enleiam. E deste modo possivel que, embora a reali-
dade seja pensamento activo e maci¢o, duplamente encontremos
a resisténcia do ser ao pensamento. Mas nunca tal acontece por
uma fatalidade do nosso ser pensante, nem por uma invencivel
fatalidade externa semeada esporadicamente nas alturas que vamos
circundando. Uma espontaneidade sobrecarregada e vitoriosa, isto
€, uma consciéncia aberta e esforgada é, sé por si, uma afirmacgéo
dum plano de realidade racional, justo e fraterno. O seu avango
pode enconirar terriveis dificuldades e negagdes, mas a primeira
afirmacdo sobreleva e obriga a um mais aturado esfor¢o, que assi-
mile a obscuridade, heroicamente mantida perante uma universal
atengdo indagadora. Essas dificuldades séo ou a aparéncia duma
fatalidade externa, ou a aparéncia duma fatalidade interna. E é tal
a forga de sugestdo do pensado que, por vezes, é a prépria vit6-
ria sobre a pretendida fatalidade externa que, por endosmose,
necessariamente se volve — visto que a realidade é pensamento
e o pensamento é realidade — em absoluta fatalidade interna. Sao
o espago e o tempo, as mais gloriosas, largas e profundas vitérias
da // assimilagdo pensante, passados a qualidades de sensibili-
dade que vdo gerar a fatalidade interna que pesa, como colossal
méio deformadora, scbre o mundo de Kant.

A fatalidade ndo existe. A fatalidade do mundo nés a faze-
mos, cortando-o em blocos que nos esmaguem e se firam em de-
sencontrados atritos, ou desanimando perante uma primeira apre-
sentagdo obscura, como se as ondas do pensamento ai pudessem
encontrar inamoviveis praias. A fatalidade da alma, nés a faze-
mos esquecendo a autonomia nascente sob a massa das suas obras
petrificadas. O pensamento €, desde o inicio e sempre, realidade,
forma e matéria. Como ® se move melhor em certos niveis, parte
daf com analogias assimiladoras, gerando assim a ilusio duma
forma dominadora em busca duma matéria rebelde. Porque cris-
taliza em conceitos, jd dados ao mundo, supde partir duma absoluta
realidade externa, fomentando uma absurda ideia de facto ou do
fenémeno. A insubsisténcia desta tiltima atitude é bem revelada
na primeira licdo de mecinica do curso de filosofia positiva de
Comte.

Nessa ligdo como que se somam todos os erros do método
positivista, mal aparecendo as suas nobres virtudes. A distingdo

) O M usa a conjungio «porque» em vez de «comon» (fl. 64).
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entre a inércia, «simples ! artificio 16gico imaginado pelo // espi-
rito humano para facilitar a formagio da mecénica racional», e a
lei da inércia, «que deve ser vista como um resultado geral da
observagdo» é bem feita para mostrar como nascem as antino-
mias e as impossibilidades do pensamento.

A lei da inércia € o aspecto mais geral da matéria, a inércia é
um artificio légico ¥ — eis roto o corddo umbilical e feita uma
cisdo absoluta, pois se defrontam, agora, duas cousas. Em toda a
licdo sdo admitidas, como factos materiais, nogSes superiores como
a da gravidade para a demonstragdo de que a inércia é um sim-
ples artificio formal.

E claro o erro de tomar 4 mdo a gravidade, que é pensamen-
to, e, longe de se opor & inércia, 56 num mundo com inércia pode
existir, pois no movimento duma massa nao inerte seria impossi-
vel a existéncia duma fungdo de forgas.

«Mas é que a gravidade podia ndo ser uma forga central»
diria, talvez, qualquer arrogante positivista.

O problema permaneceria; e esta resposta mostra, em nu, o
vicio de correr sobre o pensado e, tirando-lhe a realidade do seu
ciclo pensante, torna-lo indiferente a todas as regressdes, pro-
gressdes e desvios hipotéticos.

O mundo positivista puro seria uma imensa hidra, que se
desse o trabalho pendular de sucessivas introversées e extrover-
sdes. Mas, se nas dobras interiores aparecem por vezes // miraculo-
sas espontaneidades, os artificios 16gicos, que volvidos ® ao exte-
rior apreendem fenémenos, demonstrada estd a impossibilidade
do positivismo e descoberto o seu fundamental equivoco dualista.

E certo que a primeira realidade é o pensamento e os filéso-
fos que do pensamento se querem libertar lembram alguém que
se precipitasse em desvairada correria ™ no intento de fugir a
prépria sombra.

Mas ndo edifica o pensamento realidades que lhe parecem
peculiarmente estranhas?

Que tem um rochedo com o pensamento? E se, parafraseando,
perguntassemos — que tem o cérebro com o pensamento?

1 Comte, Cours, etc., tomo 1, pg. 302

@ O M usa «;» em vez do travessao (fl. 65).

® O M e a 1.2 edigdo usam «volvidas» (fl. 66).

N O M usa «em desvairadas correrias» em vez de «em desvairada cor-
reria» (fl. 66).
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Ja aqui a resposta era mais facil. O pensamento €, ja longa-
mente o mostramos, accdo. A acgdo precisa da reacgdo como apoio,
o cérebro é o instrumento dum pensamento activo. Se voltarmos
ao rochedo, encontraremos que ele nio é tdo despido de pensa-
mento como parece. Em primeiro lugar ele é, na sua minima reali-
dade vulgar, uma obra do pensamento. Jd o pensamento o banha
e circunda, quando de pensado é levado ao seu ciclo de pensa-
mento. Mas ndo o abandonemos ao cousismo dum restrito ciclo
dialéctico, integremo-lo no grande ciclo, espiralando em diferentes
planos sucessivos, e ele ser4 abragado em novas ondas de pensa-
mento que talvez cheguem a penetrd-lo. A realidade nio é // uma
casa em andares com a ligacdo lateral duma escadaria, serd antes
o turbilhdo onde uma grande corrente central vai sorvendo inde-
finidos turbilhonamentos locais. Ndo é a sobreposi¢ao das cién-
cias entre si, com as artes e com a moral; as ciéncias, as artes e a
moral, abandonadas nos seus respectivos momentos pensados,
solidificam em disperso material com invenciveis solu¢ées de conti-
nuidade. A realidade é mais que a vibratilidade dum éter que,
em todos o0s sentidos e permanentemente, é solicitado e responde,
é mais que o ferrificante Niagara das energias descendentes do
curso dos mundos, € mais que a torrenciosa proliferacio da Vida,
um simples animal frutificando milh&es incontaveis, é mais que o
meu sonho e o vosso, porque novos Hugos amanhi sonham, é
maior que as nossas medidas de perfeigao e justica, porque ontem,
amanhi e sempre, de novos Tolstois novas bondades se despe-
nham, € mais que tudo isto, porque tudo isto abrange, produz,
sustenta e excede. Que nos obriga a parar na praia, decretando a
inutilidade do Mar? E passar avante, talvez além se renove o
mundo, talvez esse novo mundo nos esclareca o antigo. Nao se
prende a flor a forma da raiz, ndo sao nossos filhos a carne do
nosso sonho? India, Brasil, incarnaces do sonho virginal dum
povo!

E o sonho incarna pela prépria tenséo da sua forga, e a reali-
dade excede-se e justifica a // ferocidade da boca que tritura, pela
humildade da boca, que reza e beija.

Sempre € certo, no entanto, que a realidade tem aspectos iso-
lados e, por vezes, antagénicos. O Universo aparece como um
colossal dispersamento de sistemas, por lagos tdo ténues unidos
que os podemos julgar em reciproco alheamento. Em cada sistema,
atam-se 0s mundos por bem delidos abragos, em cada mundo
encerram-se os seres dentro do seu egoismo especifico, quando
ndo se acantonam no mais absoluto egoismo individual. E todo o
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Universo é surdo & voz humana; @ a palavra humana é um som
sem acordo nos elementos, sem eco nas indefinidas estepes si-
derais.

O mundo inorginico ndo € bastante para existir, ndo pode-
mos lembrar a hip6tese da aridez de tantos mundos semeados
no espago?

Mesmo fora de hipéteses, ndo conhecemos a aridez do nosso
satélite e de imensas regides do planeta?

Se o mundo inorgénico é bastante, eis que parecerd suficien-
te uma realidade mecénica, e, como primeira, ela dominara, com
insofismaveis leis, todas as futuras realidades ou seres. Entdo a
vida e a consciéncia, que se nos impdem, serdo imediatas aparén-
cias, simples desdobramentos duma essencial realidade mecénica.
A vida é uma quimica-fisica complexa e inerte, transformacgoes
quimicas e cursos energéticos, geram // formas, mecanicamen-
te eliminadas, quando ndo enquadrem nas linhas estruturais do
meio.

O pensamento é uma dessas formas de adaptagdo, ® forma
secundaria acrescendo dos arranjos cerebrais, com eles surgindo
e com eles fenecendo. Ciéncia, religido e arte sdo simbdlicos enca-
deamentos de sensa¢Ses reprodutivas de determinados arranjos
mecanicos.

Este serd o tltimo estddio de toda a realidade construida
exclusivamente com o pensamento pensado isolado do pensamen-
to pensante.

O mecanismo sera sempre o estado adulto do materialismo e
do naturalismo.

Mas ndo teria razfo um naturalismo que, furtando-se a des-
vairante sedugdo mecanista, notasse 0s isclamentos dos mundos,
a separagao dos seres, a absoluta soliddc da consciéncia humana?

E razodvel e justo que tais dificuldades se atendam e respei-
tem, de outra forma é querer voar no vazio, é querer atingir o
céu deixando a terra atrds, em irremedidvel afligdo.

E justo, sim, que o homem abrace a terra que o amamenta,
que cole o ouvido ao murmiirio do seu génesis, que desga o0s
olhos sobre o planeta que o sustenta, mas que o homem néao es-
queca o percurso do planeta no espago constelado, que os olhos
lhe saibam procurar a face sideral, dando ao astro que pisa o

@ O M usa «,» em vez de «» (fl. 69).
® O M coloca neste ponto a palavra «simples» (fl. 71).
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mistério do astro que contempla. E nobre que o homem // mante-
nha integras, diante do seu ansioso espirito, todas as obscurida-
des e ddvidas, mas que ndo sirvam tais davidas a esquecer as
certezas, a enodoar de cinza as claridades atingidas.

Ora a primeira verdade é que nada existe fora do pensamento.
Quando, depois de pensada a inércia e as leis mecanicas, nés
supomos um mundo exclusivamente mecéanico e alheio ao pen-
samento, esquecemos com demasiado descuido que o mecanis-
mo, condi¢do minima dum mundo possivel, é absurdo como rea-
lidade substancial, e que, existindo apenas como pensamento
pensado, ele reintroduz uin minimo de pensamento como neces-
saria condigdo unificadora de qualquer realidade. E esquecemos
mais que a realidade mecénica resultou duma adaptagio do ca-
prichoso pensamento subjectivo do individuo a um progressivo
pensamento objectivo da espécie. Duplamente desprezamos o
implicito fundo de actividade pensante — achando real e suficiente
um estagnado mecanismo, e ndo vendo o caminho de generosa
altruizagdo que vai do pensamento subjectivo, de imediatos in-
teresses individuais, a0 pensamento objectivo de universal inte-
resse e desejo.

A histéria desse crescimento do pensamento subjectivo para
pensamento objectivo é a melhor garantia da realidade essencial
dum pensamento envolvente e auténomo. O que sdo a ciéncia, a
arte e a filosofia, sendo a raiz, as flores e a seiva // duma arvore
em tamanho crescimento que tudo envolve e penetra?

Como simples arranjos cerebrais, isolados nos respectivos
cérebros, poderiam compor uma harménica realidade comum,
diferente e excessiva duma simples integracao de subjectivismos?
Se a realidade é a mera produgdo das faculdades humanas é in-
compreensivel o esfor¢o para a ciéncia, que devia ser natural e ime-
diata como o perfume e o fruto. Se a realidade é a c6pia humana
dum exterior completo e substancial, por que estranho milagre
discordam os copidgrafos e, ao lado dos que pensam pelo tacto e
se perdem, vencem 0s que aventuram e idealizam? Quem v&?
Newton e Colombo, Maxwell e Verrier, D. Quixote e Jesus ou
Tomé o mcrédulo, e Homais o boticdrio fildsofo? Quanto excesso
sobre o simples naturismo, quanto supérfluo da adaptagdo, nao
afirma e basta a demonstrar a construgéo da Ciéncia! As repre-
sentagbes individuais lutam entre si e, embora desajudadas da
boa aceitagdo da sua época, avangam as que agrupam uma maior
riqueza sob uma mais intima e facil unidade. O subjectivismo do
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interesse cede ao progresso objectivante do universal interesse;
a primitiva analogia, que tudo reduz a semelhanga humana, ¢ subs-
tituida por um pensamento atento as diferengas e alheamentos
do humano. A primeira realidade é recomposta e vai-se construin-
do a // natureza com elementos afastados do primitivo volunta-
rismo, visto que repousados e idénticos no fluxo do tempo. Um
severo pensamento preside e elabora esta realidade, bem pouco
reconfortante para a compreensio humana, de principio limitada
a analogias psicol6gicas estranhas a inércia.

O pensamento individual vai alargando o voo além dos hori-
zontes domésticos numa permanente harmoniza¢do com © pensa-
mento objectivo, que a todos vai obrigando com a sangdo da sua
superior realidade, do seu mais vasto alcance e legitimidade.

Assim se cria o ideal de Verdade, que, como Ideal, é nao
uma propriedade, mas uma atitude do pensamento. Do amor pela
verdade brota a Ciéncia e a Filosofia, e, como a ciéncia e a filoso-
fia progridem em correntes circulantes, que thes renovam todo o
contetido, ndo pode a verdade ser mais que a atitude dum pensa-
mento perante toda a vida do Pensamento ®. O respeito pela ver-
dade é a homenagem do pensamento estatico e solidificado ao
pensamento activo, do dogmatismo & autonomia, da parcela a
um conjunto, que a legitime e valorize.

Mas, se a prépria vida do pensamento objectivo leva a pér a
realidade em planos diferentes, maior é a solugdo de continui-
dade e terfamos entdo um naturismo de ordem cientifica de amea-
cadora catadura para uma realidade unificada e racional. //

O pensamento cientifico formula, com efeito, realidades dis-
persas, e de tal forma que uma primeira imagem da Ciéncia nos é
dada por a duma descontinua curiosidade tomando, das cousas,
afastadas regides e variados aspectos. A Ciéncia parte das ) cou-
sas, isto é, de conceitos de colectiva elaboragédo inconsciente, parte
dum nivel médio de pensamento implicando descontinuidade entre
os diferentes pontos de partida e em cada ponto injustificadas
sedugdes particulares.

Um mundo que apenas seja conjunto das realidades cientifi-
cas sera, pois, um mundo obscuro, simples agregado em vez de

@ O M usa «» em vez de «» (fl. 75),
® O M usa a forma mimiiscula na palavra «Pensamento» (fl. 76).
M O M usa «de» em vez de «das» (fl. 77).
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sistema; e, quando a assimilag¢do interna comece a sistematizar,
hé-de fazé-lo com aquelas privilegiadas formas, que sejam o tipo
ideal do trabalho cientifico. Cada s&bio ird dar ao Universo a
mascara da sua ciéncia, e o cientista escolhersd as ciéncias mais
determinantes, isto €, as realidades mais determinadas, como a
matemdtica, mecénica e fisica, para modelo generalizador.

O processo objectivante ) da ciéncia tem um duplo aspecto
de heterogeneizagdo e homogeneizagéo.

Dum plurismo inicial tende para uma final unidade, que é o
lago duma realidade continua e sistemaética. Quer a heterogeneiza-
Ao, quer a homogeneizagio cientifica ® carecem dum novo traba-
lho de pensamento, que as explique e // integre numa sintese
interior. Os mais altos representantes da ciéncia moderna encar-
regam-se de nos mostrar esses dois aspectos da ciéncia. Poincaré
€ Duhem, por eruditas andlises, demonstram a ingénua crendice
ou a petulante ignordncia dos que sonham uma ciéncia reprodu-
zindo fono ou fotograficamente uma realidade dada e, por conse-
quéncia, com esta realidade comparavel em todos 0s momentos
dos seus juizos. Com o0s indefinidos recursos do seu valor profis-
sional demonstram estes sdbios filésofos a impossibilidade do
realismo vulgar, bem como a impossibilidade dum formalismo
miraculosamente dominador.

Poincaré recorre as convengdes cémodas sugeridas, ndo im-
postas, pela experiéncia.

Isto explica a heterogeneidade inicial, afirma a presenca, em
face da experiéncia, dum excesso de pensamento livre, e justifica,
pelo sucesso, a escolha dos principios, em si estranhos & sang¢do
experimental. Duhem, dando ainda maior liberdade & acc¢do do
pensamento sistematizante, parece dar maior lugar a um forma-
lismo lavrado no vazio, longe das ddavidas e obscuridades; mas a
tendéncia de classificacdo natural, que pde, como destino as teorias
fisicas, revela, no pensamento cientifico, uma espontaneidade em
contacto com oposigdes envolventes. ¥ Nenhum destes sabios
procura, no entanto, mais que o bastante para libertar a ciéncia
de acusagbes, que a filducia dos // leigos sobre ela tinha lancado
das bandas vermelhas e amarelas do mundo politico. A ciéncia

@ Adopta-se a forma «objectivante», constante do M, porque a forma
«objectivamente», da 1.2 edigo, configura corresponder a erro tipogréfico (fl. 78).

® O M usa a forma plural «cientificas» (fl. 78).

M O M coloca neste ponto a conjungio «mas» (fl. 80).
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pode, com a condi¢do de saber que o faz, partir de convengoes
ou postulados, e pode, mais, ir eliminando as convengdes poste-
riormente reconhecidas desnecessarias, tendendo assim para uma
arquitectura cada vez mais simples e harmoénica. Pode partir de
heterogéneos principios e pode regressar aos principios a elimi-
nar aqueles, que se demonstrem desnecessarios ou implicados nos
restantes admitidos como primdrios e fundamentais. Mas como
compreender a efectividade deste movimento ® ciclico, vitorioso
além disso, ao longo do seu trajecto na experiéncia?

Se cada convengéo fosse limitada a um isolado campo de expe-
riéncia nédo seria possivel a simplificagdo das convenges iniciais
pela obra local do pensamento, nem o concurso de todas as cién-
cias para a escolha dos principios iniciais de cada ciéncia, e muito
menos a continua exaustdo da qualidade ou homogeneizagéo pela
quantidade, que constitui o0 avango da marcha cientifica.

A fisica avanga sobre principios mecinicos; ® ergue-se a ter-
modindmica, e logo oferece os seus principios para uma integral
sistematizagdo da fisica ou da quifmica. Uma andlise do postulado
de Euclides d4 o conceito de multiplicidade de dimensdes O para
base duma geometria geral, que abranja e, por caracteristicas apro-
priadas, // discrimine as geometrias especiais. Os principios modi-
ficam-se, as convengdes nio ficam fora da acgiio envolvente e assi-
miladora do pensamento, mas a sua evolugdo é continua e nao
uma simples substitui¢do de umas convengdes abandonadas por
outras entdo escolhidas. Embarago irredutivel seria para o empi-
rismo e para um pragmatismo, que ndo seja absoluto e algum
valor dé ao conhecimento, esse das novas convengdes serem, afinal,
uma evolucdo dialéctica das antigas, como acontece com a ener-
gética postulando a mecénica, como acontece com a geometria
geral exigindo a nog¢do de distincia, que s6 a linha recta eucli-
diana, directa ou indirectamente, determina. Em termos que a
propria vida solitdria da ciéncia é suspensa da vida do pensa-
mento assimilador, no sentido duma mdéxima ramonahzagao cami-
nhando, pois.

De forma que isso nos indica recursos indefinidos para solver
as dificuldades que o pensamento cientifico, porventura venha a

@ O M corrobora que a omissdo da palavra «movimento», da 1.2 edi-
¢do, corresponde a erro tipogréfico (fl. 80).

® O M usa «» em vez de «» (fl, 81).

" O M usa «n dimensdes» em vez de «dimensdes» (fl. 81).
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criar. As antinomias sé existem para o pensado, nunca para o
pensamento pensante. O pensamento cientifico, rico e mével den-
tro do seu mundo, abandonado & sua vida solitdria, seria uma
ilha prodigiosa, em todo o caso isolada no meio do assédio do
imenso oceano circundante. E mesmo os seus prodigios seriam
bem efémeros se, do oceano, em névoa, ndo viera a generosa
dgua a penetrar-lhe o corpo sequioso. //

Podemos tranquilamente atender as aparentes dificuldades do
pensamento objectivo cientifico, porque possuimos mais vasto ser,
onde as suas dificuldades se dissolvam, se é que essas dificulda-
des ndo sdo sé por si, atentamente perscrutadas, anunciagdes duma
indefectivel realidade superior. A ciéncia separa a realidade por
diferenciagdes suficientes para obrigarem a uma atitude de descon-
fianca para uma efectiva unidade do ser. A ciéncia olha todas as
suas realidades sob um ponto de vista particular, que lhe faz pro-
curar sob a qualidade varidvel a quantidade constante, de molde
a dar do ser uma descolorida imagem de necessidade e inércia.

O mundo cientifico é um conjunto, e ndo um sistema de rea-
lidades heterogéneas. J4 um conjunto implica um lago de jungao,
que serd interno ou externo. Aqui, ndo serd ainda o lago interno
duma nova elaboragdo integral, mas serd, desde logo, o lago do
pensamento apreensor onde, como ilhas dispersas, sdo banhadas
todas as realidades cientificas. Esta conjungéo serd, portanto, ime-
diatamente excedida e o conjunto transformado em sistema. E por
isso que a atitude cientista se volve inconsideradamente em siste-
ma mecanista, materialista ou energetista, etc. Mas esta transfor-
magédo vem da outra face do mundo cientifico, da face homoge-
neizante.

O trabalho cientifico d4, em efeito, // privilégio a medida e
exaustdo da qualidade, metamorfoseada em resultado da quanti-
dade. O mundo é um resulfado de elementos quantitativos reduzi-
dos as constantes mais simples e gerais. A preferéncia dada a
certos elementos mostra uma riqueza inicial desmentindo a falsa
uniformidade final e, contemporaneamente, explica a transforma-
¢do do conjunto das realidades cientificas em sistema, sob a acgdo
unificadora dos elementos preferidos .

Mas tudo isto € acidental, ao sabor da dindmica instintiva do
pensamento. A sistematizag@o que absorve e legitima o conjunto

@ O M usa «dos preferidos elementos» em vez de «dos elementos pre-
feridos» (fl. 85).
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cientifico é o préprio crescimento desse conjunto. Em ciéncia, como
no resto, a realidade é o pensamento e ndo o pensado, e o pensa-
mento justifica o duplo aspecto homogéneo-heterogéneo do traba-
lho cientifico. As separacdes, bem como as unificagdes, ndo sdo da-
das, mas construidas pelo pensamento, que, deste modo, nao sofrera
a impossibilidade de unir o que seja diverso, radicalmente e em si.

De resto a duplicidade do trabalho cientifico mostra, sé por
si, que a realidade é una e multipla, anunciando-a como sistema
social, pois s6 em sociedade se atinge a unidade do muiltiplo e se
resolve o problema tragico do mesmo e do outro. '

A unidade do mundo cientifico é revelada, fragmentariamente,
pelo alcance maior ou menor, // em todo o caso alcance, da sujei-
¢ao a inércia e pela vitéria das sinteses analdgicas em toda a nova
descoberta.

Mas bem mais revelador duma essencial unidade é que pen-
samentos, historicamente dispersos e longinquos, logicamente
distantes do espago que vai das mais nuas abstracgdes ao que se
supde ser a passiva observagdo, concorram para uma sintese su-
perior, que, amalgamando-os com teorias empiricamente alheias,
dé uma realidade, ampla e profundamente unificada. Dois séculos
antes de Cristo estuda Apoldnio as seccbes conicas. Passam 0s
séculos e Kepler, servindo-se das observa¢bes de Tycho Brahe,
aproveita os trabalhos de Apolénio e propde as leis das érbitas
dos planetas, que a inecidnica de Newton resume, como conse-
quéncias, na lei das forgas centrais da gravita¢do, generalizagdo
analdgica da gravidade terrestre, pois as constantes de proporcio-
nalidade da gravidade terrestre e da gravitagio planetaria sdo as
mesmas, como ¢ provam as experiéncias de Cavendish e o es-
tudo do movimento da lua.

Nao demonstra tudo isto, sobejamente, que 0 mundo cienti-
fico é uno e penetrado de pensamento? Como compreender agora
esse mundo despido de pensamento sendo por equivoco ou ce-
gueira?

Nao sera por se desejar o pensamento explicito e livre, que,
desprezando o pensamento // implicito, se julga o mundo fisico
destituido de pensamento?

Nido é s6 o génio de Newton a mostrar a unidade do mundo
cientifico, sdo as previsdes de Maxwell, é toda a espectroscopia, a
ponto dum poeta filésofo sentir a desolagdo dum universo moné-
tono. E todas as realidades cientificas sdo abrangidas na unifica-
¢do, de forma que o descontinuo heterogéneo destaca duma uni-
versal e priinordial unidade.

94



Num sentido mais invasor trabalha, ainda, o jeito homoge-
nejzante dos métodos cientificos.

A ciéncia procura dissolver todos os complexos em elemen-
tos, que, convenientemente compostos, os refagam, apresentan-
do-os, pois, como simples resultados. Neste sentido pode dizer-
-se que a ciéncia é atomista, pois determina por elementos.

Sob este ponto de vista o perigo estd na invasdo do superior
pelo inferior, na absoluta homogeneidade do mundo pela redu-
¢do do superior a um bem definido arranjo de elementos. Assim
ficaria impossibilitada, pelo trabalho cientifico, a posterior cons-
trugio duma realidade em excesso sobre os elementos, que, mais
que resultado, fosse criagfio, liberdade e vida ©®. Este aspecto da
ciéncia provém de um legitimo artificio e dum logro. O artificio
consiste em a ciéncia, dentro duma realidade mais vasta, cortar
sistemas e supd-los isolados. //

O logro é duplo, pois que os elementos sdo determinados
pelo pensamento e que a recomposicio do superior por meio dos
elementos é feita por um pensamento, que vai combinando os
elementos no propédsito de reconstruir o real. E, se os elementos
sdao determinados pele pensamento, este os construird num tra-
balho realista, assimilador de complexos sensiveis. Os dtomos do
quimico, por exemplo, sdo um momento superior da dialéctica
quimica e a caracterizagdo dos corpos pela estrutura atdmica é
feita, ainda, em activo trabalho realista, em face das obscurida-
des, que apresenta a caracterizagio empirica. Dizer depois que
um corpo quimico é o resultado dos dtomos é esquecer breve que
esse corpo se caracteriza pela maneira como, dispondo do espago
exaurido da geometria, o qualifica e determina.

Levando mais longe a homogeneizagio, pretende o pensa-
mento centifico tratar ® toda a realidade como inerte, supondo-
-a, portanto, formada de massas mecanicas ou, pelo menos, de
sistemas materiais isolados. No primeiro sentido trabalham os
sébios presos ainda do vulgar realismo sensual, vislumbrando,
no fim de todos os processos fenomenais, uma substrutura me-
canica. No segundo sentido trabalham os sdbios mais afastados
do sensualismo, satisfazendo-se com o conhecimento das varia-

® O M usa a seguinte forma de texto: «Assim ficaria impossibilitada [...],
que, mais que resultado, fosse criacio, liberdade, vida» (fl. 88).

# O M usa a seguinte forma de texto: «[...], o pensamento cientifico
pretende tratar» (1. 90).
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¢bes de certas grandezas, entre limites bem determinados. Sem-
pre é certo // que, além do artificio do isolamento s6 real sob
condicées restritivas, a determinagdo de tais fungdes exige um
estudo preliminar que demonstre, no caso, a indiferenca do espa-
¢o e do tempo perante essas grandezas, que 0s vém determinar.
Quer dizer que sempre se tratard de determinar elementos con-
venientes e convenientes leis de posicdo desses elementos num
espaco e num tempo exauridos. Isto, incidentalmente, explica o
motivo da sedugdo e queda de todas as teorias cientificas para a
estabilidade da teorizagdo mecénica. Mas a propria ciéncia revela
o artificioso do método pela sua insuficiéncia perante a vida, que
se caracteriza pela heranga, ou seja, por uma intimidade dum tem-
po préprio resistindo a exaustdo, e por um espago préprio, orga-
nizado, mais ou menos indecomponivel segundo os graus biolé-
gicos, porque vai desde uma quase homogeneidade até a
articulagdo sinfénica das minimas partes diferenciadas .

E, portanto, dentro da prépria ciéncia que, mostrando a sua
incompleta realidade, se balanga o duplo aspecto uniformizante e
diversificante do pensamento cientifico.

Se um identifica o ser, dando-o inerte e imitil, como simples
resultado duma incessante repeticdo e outro o mostra vivo e
miiltiplo, acessivel somente por uma artificiosa adaptacio ® a ten-
déncia de uniformizagio sob o inerte, loge o primeiro voltard a
colocar sob as novas realidades, // principios gerais que sejam os
seus alicerces solidos, para seguir um novo trabalho de diferencia-
¢do, fechando confinuamente o ciclo, sempre em pontos diferen-
tes, num movimento de progressiva ascensdo para o real.

Mas, em todo o caso, o pensamento cientifico atinge apenas
um esbogo de sistema. Partindo de pontos diferentes do pensado,
a sua unificagdo é superficial, avancando dum ponto a inundar a
superficie. Recebendo definigbes, axiomas e postulados iniciais,
erlleado fica a um absoluto tirénico para além do qual cessam as
correntes do pensamento pensante e onde, portanto, comecam os
falsos limites do pensamento, da liberdade e da realidade essencial.

Ora ja o pensamento cientifico nos apareceu como um cresci-
mento do pensamento subjectivo inicial. E, como subjacente a todo
o pensamento hd uma irredutivel unidade de sintese, é de prever
que o pensamento, sendo um sistema vivo, organico, ndo se dei-

@ O M omite a palavra «diferenciadas» (fl. 91}.
® O M coloca neste ponto a palavra «acessivel» (fl. 91).
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xard cindir mecanicamente em modos, faculdades ou disciplinas.
Se ao lado do pensamento cientifico encontramos o pensamento
artistico e filoséfico, serdo estes, pois, momentos da vida do pensa-
mento, 6rgdos do seu corpo, ou antes fungbes da sua essencial
actividade. Compreende-se entdo que a ciéncia levante problemas
insoliveis dentro do seu &mbito e como é apoucador o pensamento
que, esquecidos 0s seus limites e restrigfes, sisternatize // com a
ciéncia ou ciéncias, desprezando a anterior actividade implicada
e a posterior assimilagdo requerida pela descontinuidade e im-
perfeicdo das realidades cientificas.

Também a arte e a filosofia tém acompanhado a ciéncia no
seu desenvolvimento, dando-se reciprocas influéncias, que, com
a precaugdo sempre precisa em comparagdes, podem ser asseme-
lhadas &s que nos seres vivos sdo reguladas pela lei da correlagio
dos 6rgdos. A existéncia de casos monstruosos, como sibios sem
reflexdo ou filésofos sem ciéncia, nada mais faz que evidenciar a
vida evolutiva do pensamento. Nem s6 nos detalhes é a reali-
dade uma reconstrugéo ! do pensamento, como mostrdmos por
exemplos cientificos; também, no conjunto, a realidade é uma pro-
gressiva adaptagdo de pensamentos, ¢ a prépria vida do pensa-
mento altruizante e esforgada.

Deste modo demonstramos que a realidade é pensamento e
que o pensamento é mais que a realidade, porque 8 minima rea-
lidade basta um implicado pensamento actual e o pensamento é
unificagdo actual e livre excesso sorihador, é como a sereia que,
a0 mesmo tempo, flutua, equilibrando o universo fisico, e canta,
rasgando na boca da Noite as vozes do universo moral. //

Um equivoco pode ainda erguer-se, perante as atengbes me-
nos viris, a dizer que o universo fisico existiu antes do pensa-
mento humano e que, por isso, 0 pensamento é efeito desse uni-
verso e ndo sua causa, como talvez pareca que acabei de afirmar.

Neste dltimo reduto se acumulam, de novo, todas as resis-
téncias de ® inércia contra a espontaneidade, do pensado contra
o pensante, da necessidade morta contra a liberdade viva e vivi-
ficante. A relagdo de causa e efeito fora das realidades unidas,
sendo improdutiva ginastica do pensamento no planalto dum ni-
vel atingido, é simples repeti¢do imitativa dos movimentos origi-

1 Digo reconstrugio, porque nunca um trabalho € elementar e isolado,
mas € sempre global e ciclico.
&} O M usa «da» (fl. 95).
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nais, que a determinaram na efectividade dum trabalho assimila-
dor. E uma simples relagdo de sucessdo necesséria; dai o dizer-se
que o mundo da inteligéncia, sendo posterior ao mundo fisico,
ndo pode ser sua causa. E certo, e nem podia deixar de ser, que o
pensamento ndo pode ser causa mecanica do universo fisico; mas
também s6 a absoluta incompreensdo da nossa dialéctica nos pode-
ria imputar tal assercdo. A causalidade mecénica é uma realidade
pensada, que, pelo menos, implica um pensamento actualizado
no seu respectivo nivel, que é o da absoluta actualizagéo.

E, pois, uma relagdo entre pensados dum pensamento actua-
lizado, ndo é a relacdo entre o pensamento liberto e excessivo e
frutos // tombados da sua actividade criadora; é uma ligagdo en-
tre certas obras do pensamento e nio entre o pensamento e as
suas obras. Se deixarmos a causalidade meramente formal, sim-
ples estéril contorno dum contetido realista, encontraremos sem-
pre @ relagdes entre obras do pensamento até que na liberdade
metafisica iremos achar a relagdo entre o pensamento individual
e o Ser ® ou pensamento integral. Nestas condigdes a existéncia
do universo fisico anteriormente ao pensamento humano néo re-
vela este pensamento como resultado daquele universo, como a
existéncia da nebulosa anteriormente & realidade biolégica ndo
revela a vida como resultado da cosmofisica.

™) A realidade cosmofisica exige e implica pensamento, unifi-
cagdo interna, pelo menos igual a que o pensamento humano ex-
prime nas teorias mecénicas e fisicas. A consideragdo de que uma
vida superior de pensamento filoséfico, estético e moral vem a
manifestar-se, prova, pelo menos e nesta altura, a realidade dum
universal pensamento panteista capaz de subir & unidade superior
da multiplicidade amorosa, isto €, das consciéncias penetraveis e
dadivosas ou almas. Sob todos os equivocos da causalidade for-
mal corre o terrivel fetichismo do tempo-cousa, dominando e

& O M usa «sempre encontraremos» em vez de «encontraremos serri-
pre» (fl. 96).

® O M usa a forma mindiscula na palavra «Ser» (fl. 96).

& O M interpde, neste ponto, sob as fls. 96 A-96 D, o texto que a 1.2 edi-
¢do apenas fard figurar nas pp. 97-100: «Nas fronteiras da memdria pessoal
estd o célebre caso do cdo de Brown-Sequard, citado por Luys no livro Le Cer-
veau et ses Functions. [...] Alguns encontram explicagio suficiente na hipdtese
da aquisigio anormal de conhecimentos [...] aquisigdo que aumentaria os
dominios da meméria do médium. Serve a explicagdo para todos os casos?»
{Fls. 96 A-96 D.)
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engastando nas malhas dos seus instantes, uma vida mecénica,
uma alma-cousa. Vencamos essas sedu¢Ges inferiores da nossa
preguica mental e seremos certos da tinica realidade incontesta-
vel // do pensamento, descendo da fluidez criadora das horas de
beleza e justica, & passividade e ao abandono, que as horas apro-
veitam rolando-nos dentro da alma os preconceitos, afeigoando-
-nos o espirito ao caminho da minima resisténcia. @

Como ultima consequéncia podemos dizer que o pensamento
individual se vai adaptando a um pensamento objectivo, que é o
pensamento cientifico, estético, e por dltimo, filoséfico, e que esse
pensamento objectivo humano tende para um ideal pensamento
cosmico, que desde a suprema alma liberta até & mais pura inércia
tudo unisse num fraterno, intimo e clarividente amplexo. E desde
a matéria mecinica, até & matéria viva, 2 matéria pensada e &
consciéncia liberta € tecido um idéntico tempo homogéneo, flores-
cendo em gomos de instante para logo tombados em intitil poeira
desaparecida; um tempo de organizados instantes, repercutindo
uns nos outros o timbre do seu devenir na incansdvel repeticio
duma milenéria sinfonia; um tempo roubado ao esquecimento em
virtual eternidade adormecido; um tempo, flor da eternidade, na
seiva criadora embebido, marcando em pontos nodais a certeza e
a confianga da Unidade que se reencontra.

Um infinito pensamento transcende cada pensamento, uma in-
finita realidade transcende, em intérmino além, as realidades su-
cessivamente imediatas. De todos os lados, o espirito criador, /o
pensamento excessivo e livre envolve a criagdo. A natureza é o
lago onde a transnatureza jorra as nascentes profundas e onde,
nos alongados abragos do vento, lanca a ideia duma vida esfor-
cada de beleza.

A MEMORIA
Se a realidade é um pensamento criacionista, ela ser4 um sis-

tema que, sobre um equilibrio de extensao, erga um permanente
excesso, uma facilidade flutuante. Pensamento que subira, pois,

@ O M coloca imediatamente a seguir, ao centro da pagina, o subtitulo
«A Memoria» (fl. 98), subtitulo este que, na 1.2 edigdo, s6 figura a seguir ao
pardgrafo «Um infinito pensamento transcende cada pensamento, uma infi-
nita realidade transcende [...} langa a ideia duma vida esforcada de beleza»
das pp. 71-72.
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da unidade exterior ou mecinica, & unidade interna da Vida, a
uma superior unidade transcendente, que, envolvendo a criagio,
a possa exceder infinitamente e sempre.

Que pensamento é este que seja pensado e pensante, a obra e
o agente, a d4gua e a nuvem?

Qual serd a sintese suprema?

Se o universo é um sistema de pensamento, ele terd um cen-
tro ideal de onde todo o sistema dimane.

Qual é esse centro?

Nao poderd ser o pensamento de qualquer ciéncia, embora
essa sedugdo seja sempre aberta.

Vimos, com efeito, que o pensamento humano tem a invenci-
vel tendéncia de generalizar momentos do seu trabalho realista e
ensaiar com eles a integral sistematizagdo do ser . //

Entre as leis cientificas mais conhecidas podem citar-se algu-
mas aparentemente vindas da fisica e da quimica, em verdade,
da tendéncia cousificante do nosso espfrito. «Na natureza nada
se perde e nada se cria», dirdo apressados generalizadores duma
mintiscula lei, alids simplesmente quimica ®.

«Na natureza tudo se perde e nada se cria» dirdo oufros, ora
por espectaculosa idolatria da dltima pagina da ciéncia, ora por
audaciosa transposigao histérica e cosmografica das caracteristi-
cas do que os fisicos chamarn os sistemas materiais isolados. Ver-
dades relativas, momentos de pensamento em ruinosa contradi-
¢do, uma vez abandonados do pensamento pensante, que os
coloque no sistema integral da realidade.

O centro ideal do Ser sera aquele que percorra o sistema in-
tegral do pensamento e determine a forma indefectivel do seu
contorno e a fonte original da sua esséncia césmica &. A lei, que
o define e vou demonstrar, hi-de referir-se ® a esse pensamento
ideal césmico, de que 0 nosso pensamento é assimptota, foco onde

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Vimos que o pensamento hu-
mano tinha a invencivel tendéncia de generalizar [...]» (fl. 99).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Na natureza nada se perde e
nada se cria’, dirdo apressados generalizadores duma mintscula, alids sim-
plesmente aproximada, lei quimica» (fl. 99).

& O M usa a seguinte forma de texto: «A tinica Jei geral do ser serd
aquela que percorra o sistema integral do pensamento e [...]» (fl. 100).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Essa lei, que vou demonstrar,
ha-de referir-se» (fl. 100).
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este se acende, meio infinito onde se armazenem todas as ener-
gias do ideal humano. As palavras bem vagas e por vezes contra-
ditérias (visto que recebidas e ndo construidas) @ de Natureza,
matéria, etc., substituirei a palavra Ser ®, querendo significar com
ela a realidade idéntica a0 pensamento integral, realidade de que,
em consequéncia, a nossa se // aproxima tanto quanto o nosso
pensamento se aproxima desse absoluto pensamento.

«Nada se esquece» — eis 0 supremo principio do Ser.

Ao comegar esta demonstracdo lembram as geniais palavras
de Leibniz, quando ao referir-se 4 matéria mecanica, por ele re-
construida com o movimento, diz que o corpo é um espirito
momenténeo @),

Sim, na mecénica ndo hd propriamente memoria, sem que isto
implique perda ou esquecimento ®. Porque, sendo um erro de-
sarticular o tempo em instantes, pois que o instante é o limite
dum fluxo continuo, no préprio determinismo mecanico hd uma
unificagdo mais que momenténea. E ainda porque, sendo o movi-
mento uma relagio entre o espago e o tempo, s6 no caso inicial
determinante do movimento uniforme pode o tempo ser arbitra-
riamente dividido. Estas duas considera¢des sdo duma imensa
importancia intrinseca e histérica.

A sua importancia intrinseca ressalta do movimento hist6-
rico, que nos mostra 0 avango determinante do pensamento até
que, sob o movimento, apreenda a aceleragdo. Nesse movimento
hist6érico hd um episédio, que destaca todos os prejuizos dum
formalismo, que se permita tratar os pensados como passivos e
desarticulados e que, ao mesmo tempo, bem mostra a meméria
implicada ou unificagdo interna dos fenémenos // mecinicos.
Refiro-me ao raciocinio com que Galileu supés ter afastado, no
estudo da queda dos graves, a hipétese duma proporcionalida-
de entre os espagos e as velocidades. Do historiador Mach trans-
porto este raciocinio: «... quando um corpo adquire uma certa
velocidade depois de certa altura de queda, uma velocidade dupla

@ O M omite o parénteses, substituindo-o por «» (fl. 100).

® O M usa a forma mintiscula na palavra «Ser» (fl. 100).

™ O M coloca entre aspas a seguinte parte do presente pardgrafo: «corpo
é um espirito momentineo» (fl. 101).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Sim, na mecinica a meméria
como que fica pelo instante, quer dizer que ndo ha propriamente meméria,
sem que isto implique perda ou esquecimento» (fl. 101).

101

74

75



76

depois duma queda dupla, etc., o segundo caminho, que é duplo,
sera percorrido no mesmo tempo que o primeiro, que é simples.

Ora, como, no caso dum caminho duplo, a primeira metade
deve ser percorrida primeiro, néo ficaria tempo para o percurso
da segunda. A queda dos corpos seria, pois, um transporte ins-
tantineo — o que contradiz a hipétese, etc.».

Este errado argumento, que afasta a falsa hipétese da pro-
porcionalidade entre os espagos e as velocidades, com maioria
de razdo arredaria a verdadeira proporcionalidade entre os es-
pacos e os quadrados das velocidades. Onde estd, entdo, o vicio
do argumento? Em desarticular o tempo, e, nas partes desarti-
culadas, distribuir uniformemente o espago, como se o tempo fora
de instantes alinhados ao longo duma recta euclidiana, quebran-
do assim a nogdo de velocidade, que é uma relagdo do espago e do
tempo. E também este o fulcro dos célebres argumentos de Zendo
de Eleia contra o movimento. Ndo ha um espago feito, que um
tempo feito venha perlar de reais instantes; ha um espago // en-
volvido por um tempo, que se integra e engloba indefinidamente,
repercutindo-se nas minimas porgdes do seu fluxo. E, por isso,
que sé o cdlculo diferencial pode apreender esse movimento, pois
ele procura o limite duma relacio determinada pelo devenir dos seus
ternios ©),

Nio ¢é aqui bem clara uma heranga de primeira ordem, he-
ranca que se limita & unificagdo de actualidades absolutas, mas
que ¢ suficiente para mostrar a omnipresenga da memdria, aqui
implicada e absolutamente expressa na acdo unificante?

Considerado o Universo fisico sob o ponto de vista energé-
tico é duplamente necessitada a existéncia da meméria implicada.

Directamente pelas bases mecédnicas que sustentam a estru-
tura energética e pela preliminar discriminacédo das caracteristicas
energéticas, energia potencial, cinética e interna, demandando
todas, rela¢es mais ou menos complexas das variagfes do es-
pago e do tempo. Indirectamente pela necessidade de, pela memé-
ria, subtrair o cosmos ao irremedidvel aniquilamento, que seria a
conclusdo do energetismo.

E tal recurso a meméria ndo é inventado adrede para solver
a dificuldade, pois a meméria é implicada na reconstrugdo do
mundo energético, ndo s6 para a nogdo de energia como ja vi-
mos, mas também para a de entropia, geradora da referida difi-

@ O M omite o itdlico no texto da parte final do pardgrafo (fl. 103).
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culdade. Se, com efeito, o // universo fisico fosse um sistema ener-
gético, poderiamos determinar uma quantidade, chamada entro-
pia, que cresce incessantemente. A essa quantidade, ordinaria-
mente adoptada nos livros de fisica, pode substituir-se uma outra,
legitimamente chamada coeficiente de transformalidade, e enun-
ciar o principio em fungdo desta ltima. Esse principio diria, en-
tao, que num sistema energético o coeficiente de transformalidade
diminui incessantemente.

N&o haveria um universo  mas uma série de criaces de
universos ®; sendo cada um abandonado, a seguir, a uma certa
corrida para o aniquilamento, para novo acto criador erguer novo
universo 7, e, assim, indefinidamente.

N&o poderia, ainda, existir esta série sem a presenca duma
memoria que referisse as criagdes aos aniquilamentos, que unifi-
casse, portanto, num Ser, as suas indefinidas prolifera¢des. De
outra forma seria o absoluto Caos de universos @ lutando pelo
ser e de universos ® tombando pulverizados num absurdo ani-
quilamento.

Que haja um tinico acto criador do tinico universo ® que é o
nosso e agora corre para o nada, é uma afirmagdo bem audaciosa
e inutil, pois, além de ndo se compreender porque ainda somos,
permaneceria a necessidade de memdria unificadora para as dife-
rentes fases do ™ universo.

Todavia, sempre no mundo fisico representa esta memoria,
uma unificacio sem efectiva // heranga, isto é, sem excesso livre,
que permita englobar um tempo, penetrado de qualidades intrin-
secas. Com a vida aparece uma verdadeira heranga, uma unifica-
¢do luxuosa, implicando a existéncia de meméria criadora. QO tempo
possui-se, prolongando-se em novidade e invengéo. A superflui-
dade, que no mundo fisico j& se mostra no conjunto — um cre-
pusculo é téo cheio de graga como a face humana — vai aparecer
envolvendo o minimo detalhe, repetindo-se indefinidamente da
parcela ao todo, do conjunto as parcelas.

@ O M usa a palavra «universo» na forma maiiiscula (fL. 105).
® O M usa a palavra «universos» na forma maitiscula (fl. 105).
@ O M usa a palavra «universo» na forma maidscula (fL. 105).

®) O M usa a palavra «universos» na forma maitiscula (fl. 105).
® O M usa a palavra «universos» na forma maitiscula (fl. 105).
©® O M usa a palavra «universo» na forma maigscula (fl. 105).

(» O M interpde neste ponto a palavra «iinico» (fl. 106).
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Com a vida aparece claramente o supérfluo, o excesso, a graga.
Graca que o trabalho hé-de, por vezes, solidificar, supérfluo ador-
mecido na inércia da forma conquistada; em todos os casos, sem-
pre a Vida, mais que alinhamento de instantes, é a repetigdo ex-
cessiva e sem perda, duma memdria inventiva e criadora.

E isto da parte ao todo, do detalhe ao conjunto, em cada ser
vivo e na histéria da vida.

A histéria da vida é cheia de ensaios e tentativas, onde os
inferiorizadores querem inutilmente achar uma continuidade, que
apresente um momento como simples resultado dos antecedentes
e os superiorizadores inutilmente querem ver diversos actos cria-
dores duma transcendéncia ou arbitrio, alheios entre si. Obra duma
estrita memdria imanente, memoria andénima // por enquanto, nem
pode a histéria da vida ser uma série de simples resultados nem,
tdo-pouco, uma multiplicidade de actos @ criadores, opacos uns
para os outros.

Se o primeiro caso ndo constituiria histéria, porque os resulta-
dos nada acrescentam as parcelas, tdo-pouco o conseguiria o se-
gundo caso, pois o jorramento dum absoluto capricho seria incon-
tavel e cadtico, sobretudo para nés que jé assistimos anteriormente
a4 impossibilidade de qualquer unificagdo duma matéria absoluta
por uma forma nua. E, se a vida é uma histéria, 0 que se diz da
histéria da vida, verdadeiro é da prépria vida, sempre e agora,
no fluxo e no limite, que lhe respeite a estrutura. Os exemplares hi-
bridos, que a paleontologia nos mostra, indicam os ensaios dessa
memoria criadora, tentativas posteriormente desdobradas do seu
inicial esbogo sincrético, sem perdas nem lacunas mais que apa-
rentes. Mesmo quando os ensaios seguem, como que rectilinea-
mente, um caminho posteriormente suprimido e apagado, ndo ha
esquecimento, nem perda real. A memdria seleccionante exige,
com efeito, a omnipresenca dos casos positivos e negativos.

O desaparecimento dos grandes saurios, por exemplo ®, implica
duplamente a memoria biol6gica, pelo regresso ao monstruoso,
de quando em quando tentado e pela acgdo seleccionante. Esta
accdo seleccionante terd de suprimir os inconvenientes do // gigan-
tismo, substituindo-o por mais seguros meios de luta darwinista.
Ora a fundamental condigdo implicada, sob as mais complexas
condi¢cdes de coordenagio fisioldgica, seria o lucro da substitui-

@ QO M usa «jactos» em vez de «actos» (fl. 107).
® O M omite a expressdo «por exemplo» (fl. 109).
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¢do da massa pela velocidade, que aqui teria alto significado e
legitimidade bastante no aumento da graga, isto &, na libertacsio
do excesso duma memoria perdida na clausura do monstruoso.
Quando a tactica militar substituiu as massas enormes pouco ve-
lozes pelas massas mais pequenas e mais velozes, a massa e a
velocidade permaneceram presentes como condiges determinantes
da for¢a viva, medida do efeito a conseguir, e, em face duma, da
outra e da for¢a viva, se determinou a selec¢iio das pequenas
massas com grande velocidade ©.

Ainda nos casos negativos se conserva, portanto ®, a conti-
nuidade da meméria bioldgica.

Esta meméria biolégica € uma memoéria anénima, afirmando
no parentesco das obras a sua unidade e integralidade. ¥ esta
anénima memoria inventiva que, em linhas ! divergentes da evo-
lugéio realizada, apresenta, para a mesma fungfio, 6rgdos essen-
cialmente iguais; é esta meméria criadora que reinventa érgéos
destruidos, aproveitando, por vezes, partes do organismo // origi-
nalmente diferentes 2[11®); ¢ esta mesma memdéria que reinventa
propriedades seculares adormecidas e, por vezes, de novo da aos
animais recordagdes do seu mundo vegetal, como parece acon-
tecer, dentro de certo condicionalismo, com a fungdo clorofilina.
Mesmo hipnotizada, ainda, pelas préprias criagdes, demorando
nas formas alcangadas, seguindo o caminho mais facil, repetindo-
-se numa teimosa simetria, que, a0 mesmo tempo, prova a homoge-
neidade do espago oferecido ao determinismo das suas criagdes.

Mas, também, memoéria criadora e prodiga, enchendo a mini-
ma das suas obras de superfluidades luxuosas, insinuando-se no
meio pela adopgio dos seus ritmos, para logo, em excesso, repe-
tidos por incontaveis reprodugdes da sua geometria. A clara omni-
presenga desta memdrig impessoal, necessitada pela continuidade da
vida, explica a indiferenca da natureza viva para com a Morte. Se for-

@ O M usa «[...] massas com grandes velocidades» em vez de «[...]
massas com grande velocidade» (fl. 109).

® O M usa a conjungiio «pois» em vez de «portanto» (fl, 109).

! Bergson, L'Evolution Créatrice.

2 E esta notavel faculdade de reinventiva acomodagio tdo manifesta que
até nas fungBes superiores como seria, na teoria de Cyon, a fungdo do apa-
relho semicircular, ela € suprida, quando da ablagéo deste, pelo aparelho éeulo-
-motor. Os recursos desta memoria inventiva tém virias vezes mostrade a
relatividade das localizagGes cerebrais.

(" O M omite a nota de pé de pigina mencionada (fl. 110).
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mos medir as invengSes da memoria biolgica com as regras da
nossa economia, a sua obra hi-de aparecer-nos como um terrivel
disparate. Ela cria, numa proliferagio // desatinada, milhdes de
seres, que serdo, por fim, destruidos numa reciproca luta sem
tréguas. A indiferenga para com as suas obras improgressivas vé-
-se essencialmente no desprendimento impiedoso, apés o abrago
sexual, que, todavia, um demorado esforco de beleza e gracili-
dade precedera. Observai a atengdo dessa providéncia panteista
para com os adolescentes e heis de admirar comigo a quase in-
tengdo dessa oculta forga.

E tal a sua fluidez ascensional que ela se vai insinuar nos
dominios superiores, trazendo as fisionomias incipientes um ano-
nimato sexual bem notdvel em todos os piberes.

A Anunciagdo traz & virgindade o primeiro desejo de misté-
rio, é deslocamento de fulcro da vida para o além do individuo (@),

A agilidade e a graga corriam em sorrisos na face da crianga,
as ondulagoes das linhas eram a libertagdo duma local energia de
excesso; no pubere a ondulagdo das linhas ¢é a sua obediéncia ao
além do individuo, a universal meméria biolégica, que entra em
sonhos de futuro. A vida tumultuosa procurando a forma indivi-
dual, depois a vida irrompe, sacrificando o individuo a espécie,
talhando em cada egoismo um destino especifico, erguendo para
além das folhas a viva promessa das flores.

Aqui pode o centro estar em toda a parte e a circunferéncia
em nenhuma parte, porque no centro estd preformada a circunfe-
réncia, porque // do centro reponta a expansdo, que jamais forma
alguma fixard. Neste momento da memdria universal encontra-
mos a graga, fonte da beleza, e uma fusdo bem profunda dos
individuos na espécie, que é a dissolugdo do mesmo e do outro
biolégicos na universal memodria panteista, que os formula e con-
serva. Aqui comega a Beleza, porque, sendo a beleza a verdade
alada, ela sé podera abrir as suas asas de liberdade por sobre o
ser integral ou universo supremo, podendo, ja, todavia, fremir
de sonho, no momento em que tudo é em excesso, superfluidade
e graga. Por isso € mais bela a crianga que 0 homem, pois ela
como que dilui todos os limites e, toucando-se de astros, ¢ a pos-
sibilidade infinita, a provdvel palavra reveladora, Jesus e Buda

.
/‘I = Q M usa a seguinte forma de texto: «A Anunciacdo traz 4 virgindade

o pnmelro arrepio metafisico, o primeiro desejo de mistério, o deslocamen-
to do fulcro da vida para além do individuo» (fl. 112).
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franspostos, o infinito a flor duns 14bios. E 0 maior homem tem
sempre 0s limites da sua grandeza. £ Newton, escravo do espago
e do tempo substanciais ® exaurindo Deus, é Leibniz ameacgando
0 livre pensamento, é Hugo, declamando, no lirismo intimo, notas
de convencional solenidade, é Tolstoi, opresso, amputando a be-
leza para o imediato servigo duma minguada justica. Esta beleza
envolve a liberdade criadora que, s6 adiante veremos sobrena-
dar do excesso biol6gico; mas o mesmo se pode dizer da flexibili-
dade das linhas infantis perante a rigidez do corpo adulto, da
alegria policrémica dos campos perante a monstruosidade de
qualquer méquina // moderna . E assim tem de ser. Um universo
em absoluto e exclusivo equilibrio mecanico, sendo tudo o que
pode ser, seria a pura identidade, que é o nada.

56 um Universo pejado de sonho pode ser belo e s6 com a
memoria bioldgica aparece claramente, no sitio e no momento,
um excesso inventivo e criador.

Essa memoria panteista é o minimo contetido duma arte cons-
ciente que nédo regresse com generalizagSes de niveis inferiores a
rasoirar e ser. Esta memoéria é também providencial e dai um
optimismo panteista mais 16gico nesta altura que um pandemonis-
mo pessimista. J4 explicdmos, com efeito, a indiferenga da memso-
ria biolégica perante a morte dos individuos, cuja repeti¢io nerthum
novo esforgo exige, e sendo a morte necessdria para o aproveita-
mento de modificagSes inventivas. A morte nio introduz solu-
¢Oes ), quebrando a simples repetigio dos tipos especificos. A morte
€ um rejuvenescimento, é um regresso as dguas origindrias.

O curioso fendmeno do rejuvenescimento cariogémico, em que
a vida se reencontra como para trocar recordacgbes, vem, ao sa-
bor desta afirmacio, mostrar a unidade dos processos biologicos.
A memdria bioldgica conserva e inventa. Quando o individuo
desaparece, nada se perde pois neste nada havia ainda de pré-
prio, nenhuma unificagdo especial para além da vida. // Medir a

@ O M usa a palavra «absolutos» em vez de «substanciais» (fl. 114).

®OMusaa seguinte forma de texto: «[...]; mas o mesmo se pode di-
zer da flexibilidade [...] do corpo adulto, da alegria policrémica dos campos
perante a monotonia do deserto, da miniiscula concha da praia, indefinida-
mente ondulada em recamas lucilantes, perante a monstruosidade de qual-
quer maquina moderna» (fl. 114).

M O M usa a expressio «solugdes de continuidade» em vez de «solu-
¢cOes» (fl. 115).
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vida com os nossos valores econémicos e morais é o erro causa-
dor do falso pessimismo de muitos. Se, com efeito, trazemos a
nossa moral a aquilatar os processos da vida, ndo poderemos
absolver os seus morticinios, as suas prodigalidades e os seus
erros. Mas tal procedimento pressupde resolvidos certos proble-
mas metafisicos, quando ndo serve para os resolver nesta altura,
que ndo ¢ a sua, onde eles, portanto, sdo insubsistentes e deslo-
cados. Schopenhauer nio deixou escapar a sua indagagdo som-
bria a luta pela vida entre os individuos, luta, que mais tarde,
com tanto sucesso, Darwin havia de introduzir na ciéncia.

Essa guerra de todos contra todos era um quadro préprio
para conduzir & meditacdo pessimista, que, em Schopenhauer,
conclui pelo sabio ascetismo libertador @, Schopenhauer teria so-
mente cometido o erro de exigir harmonia moral num momento,
onde nio ha personalidade e onde, portanto, a moral ndo é, nem
pode ser. Mas a sua metafisica da Vontade, desde a mecénica,
inutiliza o ser, porque a Vontade néo existe sem 0s graus inferio-
res do ser, que alicercem o ser moral, e 0 minimo de unificagdo
mecinica exige, como ja vimos, um pensamento bem superior a
uma indeterminada vontade, que, sendo o absoluto capricho, nada
poderia ser. O seu pessimismo é erréneo desde o inicio, e em
relagdo a vida ele seria, como qualquer outra forma // nascida
nesta altura, um equivoco que impusesse & memoria biol6gica as
exigéncias do personalismo, que ela ndo conhece.

Em tal memdria é antes um benéfico providencialismo que
temos de admitir. Nao tem outro significado o apelo constante a
natureza, que a medicina usa em todos os seus lances audazes.
Sao bem indubitiveis e complexos os fendémenos de defesa orgé-
nica, o esforgo da evolugio e, em suma, a organizagdo dos instin-
tos. No mundo dos instintos o providencialismo biolégico vai a
detalhes surpreendentes, como se sabe. Sem falar na extraordina-
ria vida duma colmeia de abelhas, nfio é assombroso o instinto
dos insectos paralisadores que sabem ! ® ferir a vitima nos cen-
tros nervosos e, ai, apenas? E ndo confiamos nés, por vezes, a

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Essa guerra de todos contra
tedos é um quadro digne de conduzir & meditagio pessimista, que, em Scho-
penhauer, conclua pelo sdbio ascetismo libertador» (fls. 116-117).

L A critica de R. Berthelot feita a esta noticia a propésito do seu aprovei-
tamento por Bergson ndo inutiliza o seu valor. De resto é de atender tam-
bém a informagio de Darwin no relato da sua viagem a bordo do Beagle.

® O M omite a nota de pé de pagina mencionada (fl. 118).
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nossa salvagiio ao nosso instinto, a uma providéncia panteista que
envolve a vida e, num momento critico, actualiza longinquas vir-
tualidades?

N&o hé na posse duma técnica uma fuséo entre a inteligéncia e
um vago fundo de instinto, fusdo dando o que vulgarmente se
chama o tacto? A curta inteligéncia dos selvagens ndo lhes impede
a posse duma complicada drogaria // de venenos e antidotos, cuja
descoberta participa do mstinto, que defende o animal selvagem
dos envenenamentos que o simples acaso tornaria assaz numerosos.

Contou-me um amigo, que teve a felicidade de viver em plena
América selvagem, que os préprios sentidos se afinam e excedem,
como se as suas virtualidades, por intteis, tivessem andado ador-
mecidas. Esse homem aproximou-se das condi¢tes ideais da ex-
periéncia, pois, tendo deixado a civilizagfo, guase interrogou a
vida com medidas exclusivamente bioldgicas. A sua irreflectida
afirmagdo de que é essa a tnica vida feliz, prova bem o benéfico
providencialismo da meméria biolégica.

Aqui tocamos o equivoco correlativo, consistindo no abacial
optimismo das consciéncias vagarosas, que achem este 0 meihor
dos mundos possiveis unicamente, porque a providéncia biolé-
gica lhes renova as células e se nio esquece de florir as primave-
ras, 0s trigos e as vinhas. Se 0s primeiros exigem & memdria bio-
légica o que sé pertence a memdria moral, 0s segundos esquecem
na candida admiragdo da primeira as exigéncias insofismaveis da
segunda. De molde que é preferivel a atitude dos primeiros, que,
por ser contraditéria, convida a um subsequente trabalho que
desfaca as contradig¢des. A atitude dos optimistas abaciais, ati-
tude de preguicosa curiosidade, que limite 0 mundo ao // consue-
tudindrio discorrer duma cautelosa rotina, tem dado, em reac-
cao, forga as correntes pessimistas, que s6 tdm valor e sentido,
quando tragam as dificuldades morais perante a superior memé-
ria pessoal, que, em breve, consideraremos.

Eis, pois, demonstrada a lei fundamental do Ser, em relacio
a vida, como ja o fora em relagdo a matéria, como vulgarmente se
chama & realidade fisica. @

O ponto essencial da nossa tese vai aparecer agora, com a
existéncia de memorias pessoais. Ou as memorias pessoais tém

) O M coloca neste ponto, ao centro, apés «como vulgarmente se cha-
ma a realidade fisica» e antes de «O ponto essencial da nossa tese», o sub-
titulo «— A Memodria pessoal —» (fl. 120).
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de conservar-se e garantida estd a sobrevivéncia da pessoa, ou
apenas € implicada como condi¢do do mundo moral uma memo-
ria impessoal e as pessoas sdo emergéncias efémeras para logo
volvidas a essa impessoal memoéria, ou uma tnica memdria pes-
soal existe e todas as pessoas aparentes tendem a fundir-se nessa
tinica meméria ou Deus.

A vida moral exige um novo excesso que, sobre a unificagao
biologica, faga uma centralizagdo de pensamentos e ac¢bes em
torno dum micleo ideal. Na simples vida ha apenas pensamento
implicado e meméria completamente ocupada na conservagdo e
invencao local; na vida éiica hd pensamento livre e meméria em
permanente excesso, pelo ser universal librada, em éxtase e de-
sejo, pensamento e memdria, que sempre referem o Universo
moral a ntcleos ideais cooperantes. A memoria biolégica, ndo
pode por // dois aspectos do mesmo motivo, formar, como resul-
tado, a memoéria moral. N&o tem liberdade e é anénima, enquanto
a meméria ética € livre e pessoal. Na simples vida héd espontanei-
dade visto que a memoria bioldgica é inventiva, mas as suas inven-
¢Oes actualizam-se sucessivamente, sdo a propria marcha dum im-
plicito pensamento, organizando formas, seres e instintos. Na vida
ética o niicleo ideal é um sistema de pensamentos, uma metafisica
viva, que sempre refere a principios universais, as criagdes da
memoria moral, sujeitas deste modo a uma selecgdo, que lhes
marque o grau de actualidade.

A simples vida é anénima e una, tanto que as suas criagdes se
repetem em distincias enormes, tanto que uma invengio falhada,
é, por vezes, restituida a partir de origens diferentes. A autono-
mia de cada ntcleo moral exige nome, isto €, personalidade; ® a
propria existéncia de seres morais requer, portanto, uma unidade
superior, que explique a multiplicidade, sem a suprimir. A uni-
dade moral em cada ser e nos seres s6 pode fazer-se pelo pensa-
mento livre, isto é, por sistemas de pensamento que, em cada
ser, determinem uma verdadeira coordenagio das invengdes da
sua memoria moral; entre os seres, uma harmonia das respecti-
vas criagbes, porque cada uma traduza o mesmo intimo desejo de
universal fraternidade, porque cada ser diga a veridica palavra
que todos // entendam e possam confiar & invisivel unidade que
os envolve e atrai. Unificagdo de ordem superior, que a simples

@ O M usa a palavra «Universo» na forma mimiscula (fl. 121).
® O M usa a conjungio «e» em vez de «» (fl. 122).

110



vida ensaiou nos seus primeiros estremecimentos de génesis, mas
que s6 aqui atinge a sua verdadeira realidade e que é o Amor.

Se a pessoa excede a simples vida, eliminada fica a possibili-
dade de a explicar pela presenga duma impessoal memdria cria-
dora, pois tal meméria, nada mais sendo que a providéncia bio-
16gica, nunca atingiria a liberdade moral. Esta hipétese dissolveria
a vida moral num biologismo necessirio mas insuficiente. Qutra
seria a hipétese que tudo diluisse na personalidade divina.

Suprimido o mundo, arbitrario fantasma dum ser que, com ele,
nenhuma proporgéo guardasse, prejudicada estava a personalidade
divina, pois o arbitrio anula a vida moral. Esta hipétese é, pois,
impossivel; mas, quando possivel fosse, ndo suprimiria o problema.

Nao poderia haver esquecimento em Deus, e nele, boiariam
as sinteses pessoais na posse da recordagio correlativa aos res-
pectivos méritos. Deste modo o panteismo bioldgico seria excedi-
do até a um personalismo divino, sintese dos muiltiplos persona-
lismos emergentes do cosmos. E, assim, esta hipétese quase se
funde com a franca afirmagdo da realidade essencial, e, num certo
sentido, absoluta das pessoas. A pessoa tem realidade essencial
visto que as suas sinteses // permanecem, tem realidade absoluta
porque as sinteses conservadas implicam a presenca de activida-
de sintética pessoal, pois de outra forma seriam complexos e nao
sinteses, blocos pensados, dispersos em poeira de cousas.

Resta, portanto, a meméria pessoal como condicdo necessdria
e suficiente da vida moral. Mas a simples vida, prolongando-se
sob a moral, como a fisica sob a biologia, vird complicar as exigén-
cias da consciéncia humana, transportando, no impeto da sua ex-
pansio intérmina, a meméaria carnal ) para memoria ética. A cons-
ciéncia humana tem, com efeito, uma grande parte de instinto e
tendéncia, saber biolégico, em suma. Esta parte ird, num delfrio
de conservagdo, fundir-se com a meméria moral e dar-se a supre-
ma vitéria da imortalidade. E em termos tais ® que muitas cons-
ciéncias, parcamente ritmadas além da simples vida, sonham o
resgate moral do que sempre foi exclusivamente biolégico. Por
isso estdo os paraisos cheios de orgias e concupiscéncias.

Dando o nome de alma a memodria moral ou personalidade,
pode dizer-se que nem toda a consciéncia chega a alma e que, nas
consciéncias que atingem, nem tudo pertence a essa meméria moral.

@ O M omite o italico (fl. 124).
® O M usa <E em tais termos» em vez de «E em termos tais» (fl. 124).
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Hé uma grande parte de memdria biolégica e o resto quase é
somente uma pequena excedéncia da biologia pela maior elastici-
dade da adaptagiio psicolégica. Ha apenas uma // conglomeragio
de momentos dum tempo organizado, conglomeracio referida aos
interesses da simples vida, quando ainda nada ha de préprio,
que s6 uma memoria especial possa convenientemente recolher.
O que pertence a4 meméria implicada néo pode libertar-se neste
minimo de excesso, necessério para fundamentar a vida moral. J4
se compreende que um posterior, ilimitado excesso va até ao res-
gate de todo o pensamento actualizado, até a libertagdo da pré-
pria memdria mecanica, e que, sobre o préprio mundo fisico, ve-
nha a flutuar a gracilidade dum pensamento infinito.

Mas neste grau da excedéncia, neste momento de pensamento,
neste ponto da realidade s6 é livre, presente a ) memoria moral,
a linha de contorno da pessoa. O movimento do panteismo biolé-
gico, o ocasionalismo das simples associagbes psicoldgicas sdo es-
tranhos a esse contorno, a centralizaciio do Universo em torno
de miicleos ideais, que The déem, em vida interior, a unificagdo
perfeita e completa.

S6 a unidade universal constitui a pessoa, s§ é moral, como
disse Kant, a ac¢do que possa ser feita regra do Universo. O esque-
cimento é aqui uma face providencialista das relaces entre a moral
e a vida. Para atingir a universalidade moral tem a vida de atra-
vessar meios e ocasifes particulares, donde uma emergéncia mo-
ral surge, assediada de contingéncias // insignificantes, capazes
de lhe ocuparem o excesso livre se ndo fora um aparente esqueci-
merto, que retira ao implicado os acessérios importunos. Esque-
cimento simplesmente aparente, porque a recordagio permanece
implicita, e, em periodos de liberdade, consegue manifestar-se
viva e explicita. E este um fenémeno de todos os dias, e que nos
permite, com 0 dominio dos automatismos, a continuidade cria-
dora da vida moral.

Ha portanto, esquecimentos benéficos, porque, apenas apa-
rentes, sdo libertadores da memdédria moral. Eles serdo, todavia,
prejudiciais se, entregues ao associonismo psicolégico, perdida a
obediéncia & meméria moral, comegarem de pesar sobre ela com
o exclusivismo do seu agir.

@ O M corrobora que a omisséio da preposigio «a» corresponde a um
erro tipografico da 1.2 edigao (fl. 125).
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Isto é a contraprova de que a memdria moral é irredutivel e
que, se fosse possivel reduzi-la completamente a meméria impli-
cada, ela se perderia para sempre, tendo sido o mundo moral
uma miraculosa florescéncia sem raizes e sem frutos, e o Uni-
verso ), rolando no seu seio esse absoluto milagre, teria perdido
a proporcionalidade para consigo mesmo, o que seria o irremedia-
vel aniquilamento. O minimo que a vida moral exige é, pois, a
liberdade moral ou pessoa, que, por sua vez, s6 existe em socie-
dade de pessoas.

A unidade das pluralidades morais s6 pode fazer-se intima-
mente, de liberdade para liberdade, de tal forma que o enlace
seja o espontdneo // prolongamento de todas as liberdades. Esse
minimo de memoria pessoal seria como que uma forma nua, que
Kant achou nos apriorismos teéricos e préticos. Esses apriorismos
ja sdo, como vimos, realidade, isto é, matéria e forma, liberdade
activa, afifude da liberdade humana na sociedade total.

O minimo de memdria pessoal é somente, pois, a liberdade
activa, isto é, excesso de poder unificante sobre o unificado, ex-
cesso que refere o particular ao universal, o contingente ao ne-
cessario, o necessdrio a liberdade necessitante. Parece entio que
a personalidade parte duma original liberdade indefinida e nua
para uma liberdade definida e plena, dissolvida depois, para ence-
tar novos e desligados inicios. Que uma liberdade tenha de cons-
truir-se € evidente, e, por isso, evidente é que parte do indefini-
do para o definido. Mas é também necessdrio que a verdadeira
riqueza moral se ndo perca para que uma radical descontinui-
dade se ndo introduza no Universo. Ora, se a riqueza moral é
pessoal, os inicios sempre idénticos implicariam uma efectiva perda,
por onde o Caos poderia entrar na moral, e, por ela, em toda a
realidade, visto ser ela a tltima garantia duma rela¢io harmoénica
entre as multiplicidades do Ser. A prépria continuidade histérica
implica a conservagdo dos valores morais, a proporcionalidade
entre as suas cria¢des. Assim, a moral ® implicada na arte // e na
ciéncia precisa liberdades pessoais que a tornem explicita e fecun-
da. Como poderia a liberdade pessoal estar a mercé da memoria
implicada na arte e na ciéncia, se arte e ciéncia sdo obras suas e
s6 por ela valem e existem? Se amanha arder a terra, perdera o

& O M usa a palavra «Universo» na forma mintiscula (fl. 127).
® O M usa a expressio «memoéria moral» em vez de «moral» (fl. 129).
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Universo a memdria moral? N&o; nem o Universo @ existiria se
estivesse a mercé das suas mais disformes realidades.

O nosso pensamento tem de lutar aqui contra as maiores
sugestdes #). Trata-se da memoéria moral que deve guardar, sob
perigo duma aniquiladora descontinuidade, os pontos de vista
universais. Cada ponto de vista ¢ uma perspectiva do todo, nele
se afirmam os centros morais e um cenfro envolvente que a todos
unifique e ampare.

Entregamos a conservagdo do universo moral a esse centro
unificador, despido de meméria moral, confundindo esta, ao mes-
mo tempo, com a meméria psicoldgica dos instintos e associagdes.

Desta forma impossibilitamos a vida moral, pois que a pura
unidade é amoral e erguemos a contradicdo que a parte biopsico-
l6gica lanca no principio da conservacdo da memoria ética.

O recurso a um centro envolvente, que, sem apagar 0s centros
parciais, fosse a memoria conservadora da vida moral, é possivel
dentro de limites, pois o panteismo ainda aqui tem // alguns encar-
gos, sem, todavia, poder explicar a primordial relagao ética. H4, com
efeito, uma continua passagem da memoria moral livre a &) me-
méria implicada e tanto que Spencer tentou reduzir aquela a esta.
E certo que o trabalho de Spencer se fundava numa confusio da
memoria moral com a meméria bioldgica. Porém sempre é certo
que a acgdo e o pensamento marcam a sua forma; ndo ¢ igual o
inconsciente dum pensador ac inconsciente dum mediocre. Este
providencialismo ndo pode ser inteiramente comparado ao pan-
teismo biologico, visto que aqui hé virtualidades de representagéo
livre, em excesso sobre a representagdo imediata dos instintos.

Também ndo é ainda um centro pessoal visto que a representa-
¢do ¢ dispersa, avulsa, fora de qualquer sistema de pensamento.

Se procurarmos, porém, as condigdes de certeza desse incons-
ciente veremos, como de resto para todas as manifestagﬁes do
ser, que elas imp&em um absoluto centro do Universo, que, garan-
tindo a meméria moral, seja a base de foda a harmonia césmica.
Nio nos iludamos, pois, com o providencialismo moral, e nio
julguemos a vida moral suficientemente garantida por um anéni-
mo panteismo. Para um pensamento sistemitico o pantefsmo fica sempre

@ O M usa a palavra «Universo» na forma miniscula (fl. 129).

® O M usa a seguinte forma de texto: «0 nosso pensamento tem de
lutar aqui contra as sugestdes da prépria linguagems» (fl. 129).

@ O M corrobora que o uso da conjungiio «e» pela 1.2 edigdo correspon-
de a um erro tipografico (fl. 130).
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1o caminho do personalismo divino @, Nesse personalismo divino me-
nos lugar teria o esquecimento, // e, como as sinteses dos centros
parciais, que traduzissem veridicas rela¢des universais, ndo pode-
riam desaparecer, ai terfamos a subsisténcia das préprias pessoas
morais. Quando virmos o infinito excesso boiando sobre toda a
realidade, excesso, centralizando o Ser, compreenderemos o anoni-
mato da memoria moral como garantia das liberdades pessoais.

Se agora formos ver exemplos de esquecimentos ! ® aparentes
com efectiva permanéncia da meméria encontraremos casos da
memoria anénima e casos de memdria pessoal.

Encontramos em primeiro lugar as relagdes entre o nosso cen-
tro de consciéncia e as suas margens, mostrando que as comple-
xas relagdes entre a meméria explicita e a memoria implicita re-
solvem muitos casos em que parece haver esquecimento, sem haver
radical descontinuidade.

() Nas fronteiras da meméria pessoal estd o célebre caso do
cdo de Brown-Sequard, citado por Luys no livro Le Cerveau et ses
Functions.

Brown-Sequard injectou na cabega dum céo doméstico, sepa-
rada do tronco, sangue desfibrinado e oxigenado. O cdo chama-
do pelo nome voltou os olhos para o dono, como tendo-lhe reco-
nhecido a voz. Esta experiéncia demonstra, // bem claramente, a
presenga de memdria apds a morte.

Como a memdria canina mal excede o cérebro, era de espe-
rar que a reposi¢do do cérebro reefectivasse a meméria, como a
energia electrostatica residente no dieléctrico se efectiva ou ma-
nifesta pelo estado eléctrico dos condutores.

E, desde que a nossa dialéctica demonstrou a irredutibilidade
da memédria biopsicolégica, esta experiéncia atesta brilhantemente
a conservagdo de tal meméria, alids, fronteirica da memdria moral,
porque implica a representacdo do dono, representagdo, que, nos
cées, é em excesso sobre a simples meméria biolégica, como sendo
de ordem social.

& O M omite o itdlico mencionado (fl. 131).

1 As amnésias incuradas e a loucura sdo fenémenos de interferéncia da
andnima memdria biolégica com a memdria pessoal, em que esta entregando
o individuo & direcgdo daquela como que dissolve a pessoa.

® O M omite a nota de pé de pigina mencionada (fl. 132).

& Conforme se advertiu anteriormenie, o texto que se segue a partr
do ponto «Nas fronteiras da meméria pessoal» até «Serve a explicagio para
todos os casos», na p. 100, encontra-se no M nas fls. 96 A-36 D.
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No homem encontramos, a par da osmose entre o centro e as
margens da consciéncia, os casos de pluricentralismo ou desdo-
bramento de personalidade.

Na histeria, tdo propicia a demonstrar a efectividade funcional
e até construtiva do pensamento, aparecem interessantes fenéme-
nos de aparente esquecimento. Uma parte da vida mental isola-
-se da atengdo, directa ou indirectamente, e constitui um psiquismo
ao lado da consciéncia normal.

Esse psiquismo individualiza-se a ponto de constituir uma nova
consciéncia capaz de vida prépria.

Deste modo, a sugestdo desse psiquismo por // qualquer asso-
ciagdo propria acorda a nova consciéncia, entdo em dominio. Passa-
da a sugestdo pela vitéria do associonismo da primeira conscién-
cia, volta esta a dirigir e dominar.

Parece, assim, perdida toda a memoéria da primeira conscién-
cia, quando vive a segunda e reciprocamente. As recordagbes
conservam-se, no entanto, na continuidade de cada consciéncia;
e, nos casos de cura, ou vitéria da consciéncia normal, é o re-
curso ao inconsciente que permite vencer as lembrangas importu-
nas. Estes neccentralismos trazem, por vezes, 2 claridade, longin-
quas lembrangas ignoradas, como frases de linguas estranhas
inconscientemente ouvidas em atrasadas épocas.

Nos chamados fenémenos da psicologia anormal hé casos,
cujo aspecto @ ¢ diferente, pois se trata da apresentagdo de lembran-
gas, que de forma alguma podiam ter pertencido & normalidade
da consciéncia central ou marginal do médium. Estes casos, quando
verificados, estdo fora dos referidos desdobramentos histéricos.

Alguns encontram explicacéo suficiente na hipétese da aquisi-
¢do anormal de conhecimentos, por processos telepaticos !, aquisi-
¢do que aumentaria os dominios da meméria do médium. //

Serve a explicacdo para todos os casos?

® £ hoje vasta a informagio de tais trabalhos, restando-nos a
escolha dos autores, que mais garantias oferecam de severidade

@ O M usa a palavra «aparéncia» em vez de «aspecto» (fl. 96 D).

1 A telepalia parece demonstrada pela experiéncia e por uma, ji ampla,
observagéo.

® O M mterpde antes do texto que se segue («E hoje vasta a informa-
gdo [...]») a seguinte frase, omitida pela 1.* edigdo: «Os fenémenos chamados
de psicologia anormal apresentam mmiltiplos casos de manifestagbes de memé-
ria explicita.» (Fl. 132.)
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e rigor cientifico @, Entre todos, sdo notédveis os recentes trabalhos
do fisico Oliver Lodge, feitos com rigor e método. Eles contém
muitos casos curiosos de memdria oculta. Um médium ignorante
faz comunicagdes sobre um amigo de Erasmo demonstrativas da
larga conservagdo de noticias aparentemente esquecidas ®. Veio
mais tarde a descobrir-se que o contetido de tais comunicacdes
existia escrito, mas ignorado pelo médium. Afastada a hipétese
de tais conhecimentos terem alguma vez pertencido 2 meméria
do médium, apresenta-se, ao lado da hipétese da comunicagio
pela meméria pessoal do comunicante, a hip6tese duma transmis-
sdo telepatica de qualquer outra memdria pessoal, que possuisse
tais conhecimentos. A explicagiio pela transmissdo telepdtica de
pessoas indiferentes ao fenémeno é arbitréria e desnecessiria, pois
que sempre 0 médium tem de tomar conhecimento telepético da
comunicagdo. Bastaria este conhecimento telepatico a demonstrar
como a memdria moral vai além do espago e do tempo da memé-
ria explicita normal, quer dizer, como existe uma memdria moral
implicita, uma espécie de pantefsmo moral. Mas aparecem casos
de verdadeira memoria pessoal. Sd0 os casos das comunicagdes
cruzadas e // outros casos bem mal acomodados dentro da expli-
cagdo por conhecimento telepatico.

Médiuns diferentes e estranhos recebem comunicagdes, com-
pletando-se reciprocamente e adquirindo sentido, somente, pela
conjungéo. Na opinido de Lodge tais experiéncias eliminam a hipé-
tese da transmissdo telepdtica. S&o, com efeito, experiéncias deci-
sivas depois de convenientemente constatadas. A explicagio tele-
patica € insuficiente, pois implica uma superior unificagio racional,
que fosse o equivalente da meméria pessoal a suprimir. Seria subs-
tituir a um semblante uma mascara que o fingisse; mas 0 sem-
blante moral é inimitdvel por combinagBes impessoais.

Telepatias que se consultam e interferem para fingir uma sin-
tese, uma direcgao pessoal, ndo o podem fazer por acaso e so-
mente pela obediéncia a essa mesma pessoal direc¢o. Os casos
das comunicagdes cruzadas podem discutir-se na autenticidade e
na suficiéncia ou insuficiéncia da documentacdo, mas, uma vez
admitidos, afirmam uma bem curiosa manifestacdo de meméria

) O M usa a seguinte forma de texto: «E hoje bem ampla a informagao
de semelhantes trabalhos, restando-nos [...]» (fl. 132).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Um médium ignorante faz co-
municagdes [...] demonstrativas da conservagdo de detalhes, aparentemente
esquecidos» (fl. 132).
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pessoal explicita no campo do absoluto esquecimento, que é a
aparéncia da Morte.

Mas casos menos imponentes sdo j4 bem reveladores.

A médium Piper recebe das médos de Oliver Lodge uma jéia,
que fora dum tio j& falecido e que é actual propriedade dum ir-
mio do morto. //

Anuncia-se o proprietario morto, que faz, a instincias de
Lodge, comunicag¢des relativas a longinqua infincia dos dois pro-
prietdrios da j6ia ®. Comunica¢des, que um inquérito posterior
revela acertadas. Ora esse inquérito ¢ feito a pessoas absoluta-
mente estranhas a experiéncia, como o actual proprietdrio da jéia,
que nelas entrou apenas indirectamente, e como um terceiro irméo
apenas chamado a testificar sobre partes duvidosas das comuni-
cagdes. A informacdo telepdtica exigiria ainda uma direc¢do do
médium as possiveis fontes de conhecimento, direcgio que seria
como uma meméria pessoal a orientar-se na recordagao.

A informagdo dos chamados fenémenos da psicologia anor-
mal néo traz novas for¢as ao principio da universal conservagio,
pois ele é somente a afirmagio da idealidade do ser, quer dizer,
da sua realidade de pensamento. Esses fenémenos ! ® recolhem,
no entanto, uma luz nova, quando olhados sob o principio da
conservagio da memdria moral, parte do principio // da universal
conservagio. ® O principio da conservagio da Meméria 211l ¢ a
condigéio absoluta do Ser, o absoluto a priori de toda a Experiéncia.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «A médium anuncia ¢ proprieta-
rio morto e faz, a instdncias de Lodge, comunicagbes relativas a longinqua
infincia [...]» (fl. 135).

1 Fenémenos de mais dificil interpretagio seriam as pretendidas reincar-
nagdes estudadas por De Rochas. A continuidade dos depoimentos dos sujei-
tos ¢ para assombrar, mas faltard ainda verificar a idenfidade histérica dos
personagens, a sua significagdo moral e as trocas e assimilagbes, por cada
nucleo, dos dados anteriores. Repare-se, no entanto, na suprema Justiga, que
tais fenémenos tornariam palpavel.

® O M usa a seguinte forma de texto na nota de pé de pdgina mencio-
nada: «Fenémenos de mais dificil interpretagéo seriam as pretendidas rein-
carnagdes estudadas por De Rochas. A continuidade dos depoimentos dos
sujeitos ¢é para assombrar, mas faltaria ainda verificar [...] e as trocas e assi-
milagBes, por cada niicleo, dos dados anteriores.» (FL. 136.)

0 O M omite o seguinte texto, com respectiva nota de pé de pégina,
que, na 1.2 edigo, se segue a partir deste ponto: «Q principio da conservagio
da Memoéria ! é a condigio absoluta do Ser, o absoluto z priori de toda a Expe-
riéncia.» (FL. 136.)

2 Note-se como este a priori longe de ser uma forma nua, é a realidade plena,
a substincia tinica, diria, se nio fora o perigo da sugestdo cousista da palavra.
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Ele é o postulado implicito do minimo da harmonia e sistema-
tismo necessarios para qualquer realidade ®. Asgim o compreen-
dem todas as filosofias, pois em todas elas aparece uma reali-
dade fundamental absolutamente conservativa. Essa realidade é
a matéria mecénica, € a energia, é qualquer outra nogido, mas nunca
h4 perdas reais. No fundo de todos os sistemas filoséficos, se nao
hia um idealismo conservativo, hd um substancialismo mais ou
menos proximo da cousifica¢do dos conceitos empiricos. Em qual-
quer dos casos s6 a conservacio da realidade justifica a existéncia
da ciéncia e do Universo ®). Ora, sendo impossiveis isolamentos
absolutos, isto &, universos dentro do Universo, ndo podem exis-
tir realidades sobrepostas, mas somente unificadas, em termos
de o Universo ™ ser um sistema e ndo um complexo. E, por isso,
que o minimo de platonismo ou epicurismo, que sempre todos 0s
sistemas filoséficos envolvem, implica, como garantia, a integral
conservagdo que o nosso principio reclama.

Os sistemas filoséficos admitem ou // principios ideais regu-
ladores ou substincias essenciais, dando o Universo ® como re-
sultado. E no primeiro caso um minimo !® de platonismo, e no
segundo caso um certo epicurismo, pois sempre as substincias
vém a dar nos dtomos, eternos, ou cortados na extensio continua
pelo movimento diferenciador.

O platonismo dividindo a realidade em modelos ideais e re-
produgdes sensiveis sobrepds dois mundos salvando-se do agnos-
ticismo kantista, porque o mundo sensivel é penetrado de aspira-
¢do para os modelos inteligiveis. Essa aspiragdo, sendo ideal, nio
pode residir em cousas e tudo se reduz a pensamento, que, evo-
luindo no seu frabalho dialéctico, é a constru¢do da realidade
integral. O mesmo terd de acontecer a qualquer sistema de ori-
gem platénica, que, admitindo certos lagos ideais, nada podera
enlagar com eles, se ndo reduz tudo a pensamento sistematico ),

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Mas tal principic é ¢ postulado
implicito [...]» (fl. 136).

® O M usa a palavra «Universo» na forma mindscula {fl. 137).

6} O M usa a palavra «Universo» na forma mintscula (fl. 137).

® O M usa a palavra «Universo» na forma mindscula {fl. 137).

LE claro que nos referimos apenas ao aspecto genérico dos sistemas.

€ O M omite a nota de pé de pdgina mencionada (fl. 137),

© O M usa a seguinte forma de texto: «O mesmo terd de acontecer a
qualquer sistema [...], que, admitindo certos lagos ideais, ndo poderd nada
enlacar com eles, se ndo reduz tudo a [...]» (fl. 138).
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Isto € bem claro, como ja o mostrdmos, na gigantesca obra do
kantismo, que, partindo do postulado da idealidade do ser, seja
da absoluta sistematizagio da experiéncia, conclui um complexo
bruto em vez de sistema, em virtude do desdobramento de sensi-
vel e do inteligivel e, dentro do sensivel, das cousas e dos modelos.

Neste sistema a conservagéo era determinada // pelo aspecto,
que as cousas apresentam na apreensido do nosso modo de conhe-
cer. Mas, como s6 uma efectiva proporcionalidade entre as facul-
dades apreensoras e o apreendido justificaria tal conservagao, de
novo se tem de unificar tais fragmentos e atingir a plena conser-
vagdo do sistema que os contenha e legitime. Nas filosofias de
base epicurista ! a realidade fundamental é de 4tomos com deter-
minada forma e posigdo. Qual serd, portanto, a parte conserva-
tiva? Tais filosofias pretendem passar sem unificagbes ideais e,
para isso, apresentam as excedéncias da realidade fundamental
como simples resultados @, Isto ndo as salva, no entanto, de pos-
tularem a universal conservagdo das leis fatais que combinam o0s
atomos no arranjo fatalmente correspondente a cada excedéncia,
tanto mais que em tais teorias tém de repetir-se os arranjos para
que o acaso consiga 0s desejados.

Nao é, deste modo, possivel fugir ao principio da universal
conservagdo, principio, alids evidente e bem recebido, logo que,
libertos da escraviddo das cousas, vejamos um Universo clarifica-
do pelo pensamento. Ja concebemos um éter permanente e inde-
finidamente penetrado de movimentos, que, longe do caos que o
acaso ® conseguiria, se conjugam na harmonia da luz, // do calor,
da electricidade, de tudo o que, em suma, é a matéria.

Porque néo conseguiremos ver esse mesmo éter, e com ele o
mundo fisico, embebido de pensamento, transformar-se numa
interna meméria ubiqua e conservadora, primeiro alvor dessa
infinita meméria criadora, que, nas invengdes da sua nunca dimi-
nuida liberdade, guarda uma continuidade perfeita, uma exacta
proporcionalidade?

Porque ndo veremos na luz esparsa do creptisculo boiar a
infinita graca duma forga, que sustenta os orbes, sorrindo, e anun-
ciando, na facilidade do seu livre excesso, um prolongado e inde-
finido além?

! De forma alguma é considerada aqui a filia¢io dos sistemas.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «Tais filosofias pretendem passar-
-se de unificacGes ideais e, para isso, apresentam as excedéncias [...]» (fl. 139).

® O M usa a palavra «acaso» na forma maitiscula (fl. 140).

120



@ Resolvido o Universo em pensamento, facil foi demonstrar
o principio da universal conservagdao. A mais simples perda tra-
ria, com efeito, a descontinuidade desse pensamento e o Uni-
verso ® iria dissolver-se na absoluta loucura ou caos . Nada se
perde. As perdas aparentes revelam, por vezes, admiraveis pro-
cessos de exaltacdio criadora; manifestam, noutros casos, o artificio
dos nossos métodos cientificos, cousando sistemas dentro do Sis-
tema. Na minima parcela do mundo fisico encontramos uma con-
servadora memcdria actualizada, na minima parcela de vida encon-
tramos uma criadora meméria inventiva implicita e impessoal, no
minimo de vida moral // encontramos uma explicita memoria cria-
dora, pessoal e livre.

Dum certo modo isolamos esses diferentes momentos dum
mesmo Universo e, em cada momento, ainda isolamos partes, como
modelos do todo. Encontramos, assim, uma excedéncia necessi-
ria ® da mecanica & moral. Resta-nos ver se o préprio mundo
mecénico, visto no todo, ndo exige a infinita excedéncia.

Na ingenuidade do pensamento filosofico, quando o mundo
é quantidade absoluta, quer dizer, com existéncia prépria, sem
subordinagéo as realidades superiores, pode este decompor-se em
parcelas e recomporem-se estas no conjunto.

Mas, quando o pensamento atinge a maturidade filoséfica,
nada pode existir a parte e fora do sistema integral, que é a rea-
lidade. Os sistemas materiais isolados acusam a falsidade do seu
isolamento, apresentando-se num sistemdtico Universo, que, se
apenas fora um resultado de tais sistemas, seria um arbitrério pro-
cesso entre uma miraculosa criagdo e um miraculoso aniquilamento,
processo alids contraditério, pois, postulando a implicita memé-
ria mecdnica, ndo poderia ser arbitrédrio e absoluto. Se nada pode
existir fora do movimento sistematizante, 0 mundo mecanico terd
de ser integrado nesse movimento, e a excedéncia, aparecida na
sucessdo da mecéanica & moral, surge agora em cada momento a
garanti-lo em face do conjunto. E assim que // o préprio mundo
fisico & cheio de superfluidade e graga, é assim que os creptis-
culos se diluem num indefinido mas harmonioso evanescimento,

@ O M, alinhando a esquerda, e sublinhando, coloca neste ponto o sub-
titulo «A transnatureza», omitido pela 1.2 edi¢do, mas substituido por um
espaco (fl. 141).

® O M usa a palavra «Universo» na forma mintiscula {fl. 141),

0 O M usa a palavra «caos» na forma maiuscula {fl. 141).

® O M usa a palavra «sucessiva» em vez de «necessdria» {fl. 141).
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é assim que, no hélito da Terra, se casam o0s ritmos dos elemen-
tos com os primeiros murmdarios da vida.

O pensamento poético ndo se ilude, quando embebe o uni-
verso fisico numa atmosfera de facilidade e divino excesso. E uma
audaciosa analogia, que s6 uma liberdade vitoriosa do subjecti-
vismo egotista permite fazer.

As teorias, que ddo a arte e a ciéncia nascidas dum profundo
impulso vital, doutrinas abrangidas pela moderna teoria do impe-
rialismo, ficando pela simples memoria biolégica, sédo incompletas,
e portanto contraditérias. Esquecendo a memoria ética pessoal
sdo incompletas; dando a arte e a ciéncia como produtos da simples
vida individualizada, teriam de sujeitar a meméria biolégica as
suas cria¢des individuais ou tudo dissolver no panteismo biolégico.

Sujeitar a meméria inventiva ao inventado ¢ a esterilidade, a
fixagdo da vida e, com sobrada razéo, a impossibilidade da arte e
da ciéncia.

Reduzir tudo a um providencialismo biolégico é aniquilar o
inicial imperialismo dos individuos; seria, ainda, dissolver tudo ®
numa implicita meméria anénima, sem palavra, sem ciéncia e sem
arte, portanto. Essa primeira // analogia envolve um pensamento
mais alto e liberto que o simples acessorio do egoismo adaptativo.

E uma difusdo do pensamento pelo universo fisico, reencon-
trando-se e reconhecendo-se na harmonia do conjunto. Vé-se, por
consequéncia, que desde o mundo mecénico se anuncia uma cen-
tralizagdo absoluta da meméria moral como forga necessaria para
a criagdo e conservagdo do Universo. No sitio e no conjunto, em
cada momento e no sistema, é sempre ® presente o excesso infi-
nito, livremente unindo todas as forgas conservadoras, todos os
panteismos, num centro ideal de pensamento. Dai o interminavel
além da mais minguada realidade, dai o ar de todo-poderoso
mistério que flutua a superficie dos seres. Mas, como o minimo
de realidade é, sempre e em primeiro lugar, apreendido e pre-
sente sob as mais largas sinteses, a vulgar nogio de natureza re-
duz-se ao puro equilibrio, & meméria implicada na idéntica con-
servagdo da realidade . Dai a nogfio de transnatureza, que, deste

@ O M diz «tudo dissolver» e nfo «dissolver tudo» (fl. 143).

® O M diz «sempre é» e ndo «é sempre» (fl. 144).

& O M, antes de uniformizar a lipis o seu texto com o da 1.2 edigiio,
usava a seguinte forma: «Mas, como o minimo de realidade é sempre primei-
ro apreendido e sempre presente sob as mais largas sinteses, [...]» (fl. 144),
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modo, envolve, sustenta e realiza a natureza. A natureza seria o
minimo real, o necessario pensado; a transnatureza o ser pleno, o
infinito excesso, o pensamento livre e criador.

Nada seria a natureza sem a transnatureza, como esta s6 po-
derd existir por aquela. Ndo ha acgiao sem agente, mas o agente
s6 existe pelas // suas acgBes. O universo visivel, imediato uni-
verso pensdvel, penetrado do pensamento que nele se exprime, é
como a fronte humana, pelo pensamento iluminada, e ponto de
apoio desse mesmo pensamento ©. Por isso toda a natureza é pene-
trada de intimidade, aspiragdo platénica para o supremo bem, in-
determinismo 4vido, auséncia divina; por isso a natureza nos que-
bra o egoismo, longe de 0 aumentar como aconteceria se ela fosse
nua e o0 nosso ser um absoluto imperialismo da individualidade;
por isso também a possibilidade duma universal libertagdo, por-
que a memdria pessoal central garante uma continuidade inesgo-
tavel as memérias pessoais solidarias. Sim, é justo aspirar a uma
libertacdo tamanha que as parcas consciéncias hesitantes acendam
a claridade plena ®, que possamos reaver os beijos perdidos, que
um novo Sol rasgue toda a névoa da derrota e do esquecimento.

Plena redengdo de todas as impoténcias, de todas as malda-
des e erros! Libertagdo conquistada e conservada na fraternidade
activa, nunca redengio recebida gratuitamente por uma conscién-
cia para logo esmagada, sob o peso duma arbitrdria dadiva.

Neste ponto convergem a ciéncia e a moral na apologia da
experiéncia. A experiéncia é a atengdo duma consciéncia a vida
das consciéncias solidarias. A experiéncia é o pensamento pessoal,
integrando-se no pensamento social, // integracio possivel e com-
pleta pela existéncia dum centro ideal do Universo.

O desprezo da experiéncia é duplamente um acto de imorali-
dade: porque diminui o poder sintético da consciéncia apreen-
sora e porque a estreiteza das sinteses individuais se reflecte numa
desarmonia de conjunto, apoucadora da memoria pessoal .

® O M usa a seguinte forma de texto: «O Universo visivel, imediato
universo pensavel, é penetrado de pensamento excedente, pensamento que
se exprime como a fronte humana pelo pensamento, e [...]» (fl. 145),

® O M usa a palavra «plena» a lapis (fl. 145).

M O M usa a seguinte forma de texto: <O desprezo da experiéncia é
duplamente um acto de imoralidade, duplicidade correlativa, que bem mos-
tra a unidade sistemdtica da existéncia. E um acto de imoralidade porque
diminui o poder sintético da consciéncia apreensora e porque a estreiteza das
sinteses individuais [...]» (fl. 146).
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E, com efeito, o desprezo da experiéncia produz contempo-
raneamente a morte da ciéncia e da moral integral ou religido.
Quando o homem cristaliza, em dogmas repousados, as grandes
experiénecias césmicas, resulta uma invasio do pensamento pen-
sado e a estagnagdo da actividade cientifica e religiosa . Sdo os
periodos de formalismo excessivo e, consequentemente, dum de-
satinado egoismo de seita. A mistica, roméntica erup¢io do cés-
mico através do individual, é um prentincio de libertadora aten-
¢do a realidade, como mosira a historia da idade média e a sua
condenagéo pelo Dogma ®).

Outras vezes coincide @ o desprezo da experiéncia com a apa-
rente idolatria da experiéncia. Este movimento é ordinariamente
um movimento de reacgdo confra o anterior, mas, filosoficamen-
te, vem a cair nos mesmos erros. Proclama-se o valor absoluto da
experiéncia, mas, tomando dogmaticamente para modelo tinico de
realidade experimental, a realidade sensivel de mais imediata
representacio. //

Ainda, neste caso, os prejuizos cientificos e morais se acompa-
nham, descontando-se apenas aquela parte de pensamento livre,
a que obriga a atitude de reacgiio destes tedricos da experiéncia.

O principio da méaxima racionalizagdo, que vimos estar impli-
cado em todo o trabalho cientifico e na recente filosofia das cién-
cias, é também uma légica consequéncia do valor moral da expe-
riéneia. A experiéncia resulta da presenca de liberdades perante
liberdades. Portanto a experiéncia seguira, por assim dizer, o con-
torno da liberdade apreensora @).

Eis por que o sabio, o poeta, o filésofo ndo poderdo receber
dogmas, tombados do pensamento moral central como frutos ama-
durecidos. Eis por que 0 homem livre tem de construir o sistema
de pensamento, que o liberte e centralize no Cosmos.

@ O M usa a seguinte forma de texto: «QQuando o homem cristaliza, em
dogmas repousados, as grandes experiéncias cosmicas resulta uma invasio
do pensamento pensante pelo pensamento pensado e a estagnagdo da activi-
dade cientifica e religiosa» (fl. 147).

® O M, antes de harmonizar o texto a ldpis com a 1.* edigdo, usava a
seguinte forma: «A mistica, tentativa de preenchimento das formas dogma-
ticas, é sempre um prendncio de libertadora atengdo [...]» (fl. 147).

M O M usa a forma «dd-se» em vez de «coincide» (fl. 147).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Portanto a experiéncia seguird,
por assim dizer, o contorno da liberdade alheia, mas com a forma da prépria
liberdade apreensora» (fl. 148).
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Unica oragdo eficaz, porque tudo envolve e levanta, o pensa-
mento filoséfico ergue-se da terra obscura, do penhasco brutal,
da podriddo e da dor, e, com coragem e humildade, ascende ao
céu constelado, ao olhar humano, a comovida alegria da noite
pejada de Sol. Nao receia a Morte, porque no siléncio da sua
meditagdo fala uma auséncia, penumbra duma luz de esperanga,
eco de voz oculta, que, nas serranias da sua alma, ja encontra
harmonias de entendimento.

@ Pelo que 0 meu pensamento possa ter alcangado de univer-
sal terei eu levado as vossas // almas para a verdade, pelo poder
evocador que a minha palavra atinja deixarei em ondulados ecos
de harmonias césmicas a memdria deste momento.

Que a minha palavra adquira, neste momento, tanta confianga,
tdo ardente desejo, tdo divina humildade que, insinuando-se em
todas as almas, perdendo-se em indefinidos planos de evocacio,
possa abrir os misteriosos labios da Morte.

Como certos espelhos, que, se ndo afrouxara a luz, indefini-
damente repetiriam as imagens, eu quereria que, neste momento,
as minhas palavras se desdobrassem em penumbras e claridades
intérminas, de molde a que a minha voz, solta dos ldbios, arran-
casse o segredo dos elementos, a palavra preformada das pobres
bocas dos mudos, o grito de pavor, o doloroso, contido segredo
das noites concavas de quietagio e todos ouvissemos, com mal
contida estranheza, fundir-se toda essa informe dissondncia numa
sinfonia, em 14bios humanos moldada ®. Sim, aqui, a2 meu lado,
num além repetido muitas "} vezes, e outras tantas e sem fim, eu
vejo, eu palpo, eu sinto mil ansiosas palavras de revelagio, arre-
messados bragos de aplauso e amor, eu oi¢o ciciar, em torno do
meu cérebro sem créanio, longinquos beijos restituidos, sobem,
ondeiam, alvuras sem corpo, podriddes libertas. ®

©® O M omite o presente paragrafo («Pelo que o meu pensamento [...]
de harmonias cdsmicas a meméria deste momento,») (fl. 149).

® O M usa a seguinte forma de texto: «Como certos espelhos que, inde-
finidamente repetiriam as imagens, eu quereria que, neste momento, as
minhas palavras se desdobrassem em penumbras e [...], de modo que a
minha voz, solta dos ldbios, arrancasse [...} o grito de pavor, o doloroso
segredo das noites quietas e todos ouvissemos, com mal contida estranheza,
fundir-se toda essa informe dissonéncia [...]» (fls. 149-150).

' O M usa a palavra «mil» em vez de «muitas» (fl. 150).

® O M néo faz pardgrafo neste ponto, fazendo seguir, consequentemen-
te, de imediato a frase «E a preia-mar da recordagdo» (fl. 150).
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E a preia-mar da recordagao. //
114 As formas vao falar. Eis que encarno a Morte:

@ — No meu seio nada se esquece. No outono possuo bem
viva a memoéria das primaveras e nunca elas faltaram, porque o
sol lembra-se, a terra acorda e a vida fala alto o seu silencioso
meditar. Em mim se exaltam as consciéncias, elas vdo libertando
as recordagdes, que as esmagariam. E tanto que puras liberda-
des, em fraternidade e harmonia explicitas, elas hdo-de readqui-
rir os beijos, que lhes furtei, o amor, que, escondido entre as mas
palavras, tantas vezes deixaram de possuir.

® O M, neste ponto, em vez de usar travessio, abre aspas, mas nio as
fecha (fl. 150).
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O imperialismo e o criacionismo

A filosofia francesa atinge uma nova sintese com o imperia-
lismo de M. Seilliére, sintese que seria talvez um imperialismo de
raga na sugestiva tecnologia do autor. O pensamento moderno, e
eminentemente o pensamento francés, dinamizou a realidade, subs-
tituindo a razédo estatica no homem ou no Ser uma razdo dindmica,
experimentalista e progressiva. Em vez da razdo humana sujei-
tando a realidade ao condicionalismo da aparéncia ou razio uni-
versal cristalizada num Universo sem involu¢des e indefinidos
desdobramentos, em vez duma liberdade absoluta mas subjecti-
va e sem eficicia, uma liberdade esfor¢ada, fio de dgua filtrada
por meandros do areal para logo soerguido, uma diferenca de
ritmo activo permitindo supressio e inicio de ligagdes, uma razio
assimiladora e absorvente, coleante e adaptativa. O pensamento
como que deixou os grandes canais, que o trabalho anterior ras-
gara, para se langar em pleno mar de vivas marés, que assimp-
toticamente o levam a universais inundagdes, realizando-se desta
forma o miraculoso fenémeno da 4gua que, furtada a fatalidade
do peso, viesse, de quando em quando, de regresso a nascente.
J& Guyau penetrara o pensamento de emo¢io, chamara a vida
social e ideal a colaborar na ética e na estética, diluindo o seco
calculo moral nas grandes marés da vida. Na Alemanha, herdava
Nietzsche o romantismo de Schopenhauer, que langara as bases
do imperialismo fazendo do pensamento uma fungéio do cérebro,
instrumento da essencial vontade.

Nietzsche transporta essa vontade para o plano realista e funda
o pragmatismo voluntarista. Na Franga, o imperialismo de Nietz-
sche ndo colhe, porque se da no sentido da sua verdade um movi-
mento mais equilibrado, mais amplo e mais profundo. O movi-
mento positivista desentranha as suas virtualidades dando por
um lado a sua descontinuidade empirica elevada a consciéncia
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filos6fica com Renouvier e Boutroux, e, por outro lado, o seu
romantismo sociolégico desdobrado em pensamento eleva o ideal
a categoria de real com Tarde e sobretudo com Durkheim. Os cen-
tros de invenciio social e as ondas de imitagio tracam uma nova
forma de ideia, de razdo experimental. Com Durkheim, a razdo
humana ¢ francamente um produto de génese social. Mas ha na
filosofia francesa um movimento mais amplo e profundo que vai
talhar a razdo humana na linha evolutiva da vida, e, mais ainda,
no ritmo psicolégico do ser. E a filosofia bergsonista. Nesta filo-
sofia, a inteligéncia e a matéria sdo paralelamente geradas pela
distensao psicolégica do Ser; um primeiro plano, subjacente aquele
em que por habito nos movemos, é o do impulso biolégico cria-
dor, talhando inteligéncia, instinto, etc. Mas este élan vital en-
volve um guid psicolégico, que afinal nos aparece quando na
apreensdo imediata distendemos o querer, quando abandonamos
o esfor¢o da tensdo, gerando a inteligéncia e a matéria, duas con-
temporaneas faces da mesma fraqueza. Como se v& o movimento
francés vai ao imperialismo do grupo com Durkheim e a um im-
perialismo ascético, que estranhamente relembra Schopenhauer,
com Bergson. E, com efeito, por uma vibragdo em unissono, que
cada vida pode possuir o ritmo do élan vital, que cada conscién-
cia pode apreender o grau de tens@io ou distensdo da realidade.

H4& um esforgo contra o tombar do querer e em cada querer
um esfor¢o de abdicagio do préprio ritmo. E a epopeia de Scho-
penhauer, e é tambem a epopeia bergsonista.

Movimento tdo profundo que abrange especiais teorias do
conhecimento e integrais metafisicas havia de dar uma feigao origi-
nal a sintese que partindo dum certo ponto de vista quisera al-
cangar tal horizonte. O imperialismo francés terd de ser uma pers-
pectiva do pensamento francés sob o ponto de vista de Nietzsche.
Encontrando de caminho a verdade do sociologismo de Durkheim
e do vitalismo de Bergson, serda uma afirmagéo da consciéncia
nacional e uma invengéo conquistadora dum grande impulso étnico.
Curiosa coincidéncia, bem clara e natural entdo, seria a desta filo-
sofia com o grande arrebatamento patriético e racial, que acelera
o coragdo da Franga. Ainda isto explicaria a escolha do particular
ponto de vista, escolha, em si arbitrdria e sem sentido.

O ponto de vista do individuo é contingente e precério, pois
o individuo posto é um dado bruto e ndo uma realidade. O im-
perialismo individual tem valor de realidade num minimo de sis-
tematizagdo espinosista, quando cada ser tenha de perseverar no
ser. Os imperialismos raciais, sociais, politicos, sexuais, etc. s6 tém
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sentido pelo imperialismo individual, que postulam. Ora o indi-
viduo s6 existe num sisterna, e um sistema sé é pelo pensamento.
E esta a diferenca capital entre o imperialismo e o criacionismo. O im-
perialismo terd de partir duma absorvente actividade abstracta e
oca ou duma actividade emergida dum impulso pletérico de obs-
curidades indissoliveis. O criacionismo resolve o Universo num
sistema de pensamento activo e, por isso mesmo, dd a cada ser
ndo uma abstracta actividade, mas a actividade do pensamento,
que o caracteriza. O imperjalismo emerge dum apetite faminto,
que tudo desejaria assimilar. O criacionismo aflora dum pensa-
mento livre, que se possui e se pode renovar em indefinidas refle-
x6es, de molde a ndo haver uma parte a absorver um todo, mas
um todo omnipresente, repercutindo na minima parte do sistema
a alma, o lago interno, que o faz sistema. A razdo imperialista é
uma razdo experimental, porque os apetites imperialistas terfio
de subordinar os seus elementos e hdo-de arranjar miituo acordo.
A raz#o criacionista é uma razdo experimental, porque tem de
adaptar-se a uma razdo mais ampla e intima, que é a sua pré-
pria dialéctica de excesso e acgdo, porque € liberdade real e cria-
dora do conjunto as partes, de cada parcela para o todo. A razéo
imperialista € insubsistente, porque cai no empirismo aniquilador,
pois apetites individuais ou colectivos s6 podem concordar pela
selecqdo negativa das condigdes de existéncia. Hio-de concordar
sob pena de desaparecimento. Como compreender entio o real acordo e
um intimo desejo de acordo, que logo excede o puro imperialismo?

A Razio criacionista a0 mesmo tempo que é experimental e
progressiva, porque inventa, é absoluta, porque se possui livre e
completa no centralismo ideal do Ser.

O seu imperialismo nédo é o choque a ordenar posteriormen-
te, se possivel é tal ordem; mas o desentranhamento metafisico
de cada ser, que, através da multiplicidade, deseja a unidade, e a
vai realizando no progresso da sua experimental razdo ou siste-
ma de relagBes integrais. O império é, em si, sobre as tendéncias
cadticas; na sociedade, sobre as tendéncias baixamente igualita-
rias da mediocridade apoucadora do infinito excesso, que de pen-
samento universal embebe as consciéncias esforgadas.

Com o bergsonismo vé no pensamento uma criagdo adapta-
tiva, mas de franca adaptacio a um universal e absoluto pensamento,
que a minima atengdo filoséfica revela implicado em todo o seu
esfor¢o para a verdade e para a beleza.

(A Aguia, Porto, ano v, 2.2 série, n.° 20, Agosto de 1913.)
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O problema do milagre

A nogdo vulgar de milagre apresenta-o como um aconteci-
mento em oposi¢do com as leis da natureza.

Essa mesma noc¢do tem, todavia, sob este primeiro aspecto,
uma realidade um pouco diferente. E miraculoso o fenémeno co-
nhecido, que excede a nossa expectativa, muito principalmente
quando tal acontece em proveito nosso.

E neste excesso que reside a virtude do milagre.

Analisemos, pois, a qualidade deste excesso.

A nossa expectativa é a atitude resultante da adaptacdo ao
meio em que vivemos. Essa atitude representa a conclusdao dum
longo trabalho das forcas profundas da vida e da educagdo indi-
vidual e social. £ uma atitude subsistente e bem garantida por
seculares esforgos vitoriosos.

Dirige a nossa actividade entre o agir dos fenémenos, que
nos cercam. Ora estes fenémenos produzem-se dentro dum deter-
minismo, que permite prever o resuliado das suas combinacdes.

A capacidade teleoldgica do seu livre agir tem um limite mais
ou menos conhecido.

Dai a admiragdo especial, no caso dum excesso teleoldgico da
nossa expectativa, que em nés produziria um fendmeno novo com-
preensfvel como consequéncia de fenémenos familiares. E a ad-
miragdo profundamente emotiva perante um excesso de capaci-
dade teleolégica, que nos beneficia ou prejudica.

Nao ¢ preciso que as chamadas leis da natureza sejam desres-
peitadas para que haja um milagre, basta que os fenémenos na-
turais se enlacem de molde a aparecer uma inesperada harmonia.

E o aparecimento deste excesso de capacidade teleolégica dos
fenémenos que, por ndo ser habitual, toma o aspecto estranho de
contrario as leis naturais.
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Quer o milagre seja uma revogagio das leis naturais, quer
um excesso teleologico dos fenémenos, seria preciso conhecer in-
tegralmente os fendmenos, ou a natureza, para se poder aquila-
tar da virtude miraculosa de qualquer acontecimento.

Por tal motivo vao os milagres evoluindo ao par do progresso
no conhecimento da natureza .

A producio fonogréfica excede a capacidade teleol6gica da
matéria vulgar e, por isso, é o fonégrafo miraculoso antes que se
conhega a actstica e a anterior inscri¢do fonogréfica, que foi a
teleologia realmente implicada no fenémeno. Nao poderfamos nada
dizer sobre a possibilidade ou impossibilidade do milagre, se ndo
fora o principio da continuidade a permitir a passagem ao limite.
Néo ¢ possivel o Universo com realidades virtuais sem lago com
as realidades actuais e guardadas para se actualizarem arbitraria-
mente num arbitrario momento. Se as realidades todas se relacio-
nam em cada fisionomia do Universo entra o conjunto dos ele-
mentos fisionémicos. O principio da continuidade levando ao
limite a fuga do milagre perante o progresso cientifico ird de-
monstrar a impossibilidade do milagre?

E o que pretendem todos os filésofos que transcendem, em
nu, 0s simples resultados do empirismo. Mas estes ndo o podem
fazer porque ndo demonstraram a integral supressio do excesso
teleolégico sobre a capacidade natural. Nao demonstraram os seus
limites, em biologia sobretudo, e nem sequer analisaram © exces-
so psiquico, cujo papel, no problema, é primacial.

86 as filosofias dogmaticas se poderiam pronunciar sobre o
milagre, e, destas terfamos de excluir as que partem de postula-
dos, para s6 atendermos uma filosofia critica, que partisse das
condi¢bes da experiéncia. S6 o kantismo se poderia pronunciar
sobre a absoluta impossibilidade do milagre no plano do fené-
meno, mas tal filosofia para logo anula a sua decisdo com o reco-
nhecimento do plano noumenal, de pura liberdade.

Sera entdo possivel o milagre?

Conservemos-lhe o seu comum sentido de excesso teleols-
gico e podemos dizer que o milagre é ndo s6 possivel, mas até a
propria fonte do Ser. Os casos menos interessantes seriam ainda

! Natureza é aqui o conjunto de percep¢Bes actuais e possiveis de que a
elaboracdo posterior ha-de tirar a realidade sistema de nogdes.
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os casos de aparente desrespeito pelas leis naturais, como, por
exemplo, as levitagdes, etc.

Estes casos seriam apenas interessantes para mostrarem a efec-
tividade de pensamento no plano do mundo fisico, se tal efectivi-
dade ndo estivesse, de sobejo, demonstrada ! nos fenémenos de
histerismo, onde vai das modifica¢cdes funcionais até as modifica-
¢Bes anatémicas. Fora disso eram redutiveis a novas forcas de
ordem fisica, etc.

Um plano mecénico € preciso a toda a acgdo, pois é a sua
garantia e o seu ponto de apoio. O nosso mundo fisico & por
assim dizer, um plano mecénico para a nossa estatura ou ritmo.
Mais ou menos é precisa a sua estabilidade para a nossa acgao,
sem que isto implique a impossibilidade de outros seres, de outra
estatura moral, nele cortarem a sua acgéo sobre a estabilidade do
seu plano mecénico, etc.

Por isso os casos interessantes comecam, quando nos encontra-
mos em pleno mundo psiquico e moral. Af sdo tdo possiveis os
milagres que representam o préprio crescimento moral. Uma alma
excede-se, crescendo em liberdade, que é a maior capacidade de
harmonia e beleza. Uma alma diminui-se, fragmentando-se em
dispersdo e hostilidade. Uma atengdo benéfica concentra-a? Ei-la
que se excede em capacidade teleolégica. Um histérico paralitico
readquire a sinérgica actividade dos seus membros por uma con-
centracio da atencéo dispersa.

Uma criatura pode, em certas condi¢des, adquirir a posse duma
lingua desconhecida. E, nos casos minimos, a demonstragdo duma
subconsciéncia, que guarda conhecimentos perdidos para a cons-
ciéncia central, que nunca os possuira. Esta subconsciéncia é dum
benéfico providencialismo, pois guarda o que a consciéncia cen-
tral perderia. O recurso a esta subconsciéncia (que, de resto, é
ainda de inesgotaveis horizontes) permitird sempre um excesso
de vida moral.

E serdo mais limitados os horizontes da consciéncia central?
Néo havera, em nés, como uma hiperconsciéncia, quando coloca-
mos o centro de gravidade da nossa vida moral no esforgo duma
pura fraternidade?

! E a causa niio pode ser fisica porque o ciclo é «pensamento — acgdo
fisica» e nio «acgio fisica — pensamento — acgdo fisica». E ainda aqui terfa-
mes o incompreensivel epifenomenismo.
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O coragdo pessoal, quando se acorda com o espirito da raca,
ndo é capaz de extraordindrios excessos? Nao haverd lances em
que a voz humana atinge notas de suprema certeza? Quando, em
Alfarrobeira, aqueles labios de lealdade perfeita se despedem do
corpo, ndo vemos como a entreaberta de dois mundos, a noite a
diluir-se em aurora, a matéria a esfumar-se em espirito?

H4, sim, um infinito moral para o qual se pode esforgar a
consciéncia e onde, permanentemente e sempre, pode beber a
energia, que, em continuo excesso a erga, e sublime.

(A Agw'a, Porto, ano 1v, 2.2 série, n.° 22, Outubro de 1913.)
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O idealismo da natureza

(Notas para ulterior trabalho)

Desde Kant, na critica do belo e do sublime, se impde o as-
pecto idealista da Natureza.

Para Kant esse aspecto era revelador da harmonia das nossas
faculdades, sensibilidade e entendimento, na ocasiio da vida ex-
perimental. Para nés, cujo desacordo com Kant estd somente em
ndo cousarmos, em faculdades, o pensamento pensado, esse acordo §,
nao das faculdades, mas do mundo ainda ndo apreendido mais
que com o0 minimo racionalismo dos sentidos com a realidade
integral; isto é, dos espontidneos pensamentos avulsos com o pen-
samento sistemético ou Ser.

Ora esse acordo revela-se em toda a beleza natural, excluin-
do o sublime (cuja dialéctica é quase a genial dialéctica kantista) e
mais ainda nos préprios métodos e doutrinas da ciéncia.

Citemos dois exemplos, que, com a beleza, revelam a unida-
de do instinto com a razdo, da espontaneidade criadora da pro-
vidéncia panteista com o centralismo integral do tefsmo. Esses
exemplos sdo um de método e outro de doutrina.

Exemplo de método:

E claro que, dada a nossa dialéctica, o0 método envolve a
doutrina.

Galileu demonstrou a lei! da queda dos graves, diminuindo
ao longo do plano inclinado o quantitativo da aceleragio, de molde
a conservar-lhe a qualidade. O que é entdo isso de gualidade duina
quantidade?

!'Veja-se como a lei é idealista e ndo extracto de calhau como pensam os
pensadores musculares.
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Sempre, entdo, ndo ha s6 quantidade? Pois ndo, ndo. E essa
qualidade é uma forma ideal; € que o movimento conserva a sua
individualidade (deixem dizer assim), a sua unificagfio e realiza-
¢do do guantum em si inexistente — o que demonstra duplamente
a realidade ideal da natureza no seu mfnimoe mecénico.

Exemplo doutrindrio:

O magnetismo foi, como se sabe refundido por Ampére, que
substituiu, por  causa do campo magnético, a cousa magnetismo
pelas leis (sempre idealismo!) das correntes eléctricas. E desta
forma o magnetismo terrestre foi explicado pelas leis (ideais, é
claro) das correntes eléctricas e a terra abragada, envolvida por
uma corrente, que, no pensamento do belo Jaurés a outro propé-
sito referido, € uma prefiguragdo de consciéncia.

Eis como, meus caros patetas a S. Tomé, tudo é pensamento
e ideal.

Qualquer canto das ciéncias, para quem tenha, o bem raro tra-
balho [incluo muitos sdbios (?)] de as pensar, revela a idealidade
do Ser. E uma rosa no acordo da sua livre simetria tem mais
pensamento que a cabega do maior jornalista portugués.

(Ideia Livre, Porto, 3.* série, n.° 4, Cutubro de 1913.)

@ No artigo figura «para».
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O regresso

Ja repararam no aspecto que apresentam as cousas e 08 seres
ap6s uma auséncia dum periodo de férias grandes?

E como se nos tivéramos furtado ao tempo para observar o
seu curso, como se saltdramos da carruagem que a todos nos leva,
cortando o espago, para a vermos esfumar-se e delir nos longes
brumosos. Na presenga vivemos a par, somos como reldgios que
reciprocamente se isocronizam.

Um de nés recebeu uma caricia do Destino? Todos regula-
mos a nossa vida pela sua, acompanhando-o na alegria, ou, o que
é mais vulgar, escravizando a nossa inveja ao ritmo da sua boa
sorte.

O Destino assalta, num de nés, o equilibrio da nossa acomo-
dagédo, erguendo, por exemplo com a morte dum filho, o perfil
tragico de Deus, da alma, de Satands?

Todos regulamos a vida, remontando a alma acordada a al-
tura da dor que a acordou, ritmando a alegria de sermos acom-
panhados pelos dolorosos desejos dos outros na conquista dos
nossos ocultos desejos dolorosos, porque todo o homem cré na
eficdcia de todo o pensamento e de todo o desejo profundamente
humanos, e esta é a razdo do alivio da dor partilhada. Somos,
assim, como relégios tdo perfeitamente ligados que a aceleragdo
dum perfeitamente se repercutisse em todos os outros.

Na Auséncia vivemos da lembranga, que € o lago ideal do
Ser, que é a propria esséncia da nossa alma; e, da lembranca vi-
vendo, nela guardamos indefectivelmente o mundo das cousas e
dos seres na sua intima e directa realidade vivida, isto é, em
fantasmado corpo de animismo e mito. Sin, eu, nesta auséncia
guardo na minha lembran¢a a imagem animica do velho casardo
do meu colégio; h4, nele, salas gritantes de ameagas, como nele
ha salas feitas de dogura das minhas aladas cismas...
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Na auséncia os homens deixam de ser para nés a imagem
descolorida em conceito, as cousas perdem o seu paralitico perfil.
Dia a dia os gestos originais dos homens, aqueles gestos do mun-
do d‘alina ™, vao-se sumindo sob os gestos automaticos, e do
homem vivo, de carne e osso como diz Unamuno, fica-nos a ima-
gem esquemadtica, o contorno banal. Nunca é banal a primeira
expressdo duma face ou duma paisagem, a banalidade é o depé-
sito de identidade cega, de automatismo escravo, que a vida vai
depositando e sob a qual se vai sumindo.

Quando regressamos vimos cheios de auséncia, trazemos ima-
gens vivas, de carne e osso e alma e dor. O choque da nova pre-
senga € o relevo das forgas criadoras, que a convivéncia esconde, é
o assédio do mar da vida a vida das nossas imagens, da inventiva
memdéria dos seres e das cousas a4 nossa lembranga toda amorosa,
porque a quimica da lembranca é o amor, pois s6 pela lembranga
persistimos, sem vitéria das forgas exteriores de esquecimento e
indiferenga.

Nesse choque vemos, palpamos as ligacSes intimas do Uni-
verso. Na auséncia os seres sdo-nos tio longinquos como Sirio;
vivemos, em relagio a eles, em plena soliddo. A nova presenca é
a aparigdo, da memdria intima, que, reinventando e crescendo
em beleza, tudo guarda, como se em nossa alma exaltada e cria-
dora guardado fosse.

E a alegria de que o universo vive connosco, e que, s6 os
nossos olhos se cerram, ele fielmente aguarda ulterior olhar que
o penetre. E que no fundo do mais denso pensador ha o vago
receio de que ao adormecer mataria 0 mundo.

E depois como ¢ bela essa Memoéria que a tudo assiste, que
tudo guarda, e excede!

Como é eloquente o desbanalizado siléncio das cousas!

Como ¢ belo o botéo feito rosa, a crianga entrando em maré
de sonho, a face feminina ensombrada da melancolia virginal, a
face do rapaz vincada em afirmativo heroismo de homem!

(O Comércio da Pévoa de Varzim, Pévoa de Varzim, ano x, n.% 46, 14 de
Novembro de 1913.)

@ No artigo figura «dalma».
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A Liberdade Transcendente

De Raul de Oliveira Leal

O Sr. Leal apresenta as seguintes credenciais do seu mister
de escritor: '

«... Nas minhas obras futuras, particularmente no Tratado do
Homem, a minha obra fundamental de filosofia que, estou certo,
ha-de marcar um século...».

E mais adiante — «... Mas Leibniz ndo atende as titimas conse-
quéncias das suas concepgdes e é preciso eu continuar a especula-
¢iio de Leibniz...».

E mais adiante — «... E Leibniz, melhor do que ninguém, es-
tava em condigbes de atingir esse grau supremo de especulagio
que s0 eu atinjo...».

E anteriormente — «... O vertiginismo franscendente é bem
uma criagdo minha pois todos os fildsofos, todos sem excepgéo e
todos os arfistas ou estetas estdo ainda bem longe dele, tdo longe
como Hume esta longe de Kant ou Aristételes, Platéio, Santo Agos-
tinho e S. Toméas de Leibniz!».

Eis as credenciais.

Examinemos a sua autenticidade.

Sdo falsas; e o embuste brada aos céus. Este petulante ndo
tem um tinico pensamento original, ndo mostra um tinico aspecto
novo. Quer chegar a Vertigem, activamente convulsa, transcen-
dendo todos os pontos de vista e todas as cousas. Ora o hegelia-
nismo é uma filosofia de transcendéncia, que realiza as cousas e
os pontos de vista pelo seu lugar dialéctico no Sistema. Se tal
transcendéncia é racional, o pedante Leal terd somente mal apre-
sentado o hegelianismo.

Se tal transcendéncia néo é racional e a prépria razdo é trans-
cendida, a Vertigem é o Irracional e teremos entdo o voluntaris-
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mo irracionalista de Schopenhauer, o vitalismo de Bergson, ou
qualquer doutrina parente. £ com efeito, Bergson que d4, na Evo-
lugdo eriadora, o novo grao da palha do Sr. Leal. Este senhor fala
em vagificagdo (em espago, em cousas, etc.) do Espirito e em con-
vulsdo vertigica.

Ora sabe-se que Bergson pde a génese do Espaco na distensdo
da essencial actividade criadora.

O livro do Sr. Leal traduzido em linguagem e mentalidade
humana diz somente que o Ser excede o actual, numa perma-
nente transcendéncia do actualizado, que s hd o psiquico, vagifi-
cado em fisico, intensificado em pura liberdade. Isto estava ja
dito, por quem o soube dizer. Ndo era preciso que viesse uin
petulante copid-lo e sujar os copiados com os arrotos duma vai-
dade demente. E quem o soube dizer nunca se limitou a afirmar
uma transcendéncia nua, vertigica, como diz o Sr. Leal.

A transcendéncia ou foi dialéctica com Platdo e Hegel ou gno-
solégica com Kant ou biogenética com Spencer e Bergson. A trans-
cendéncia vertigica é a transcendéncia do galope, exaltado até a
volatilizaciio das préprias ferraduras.

56 em tal vertiginismo os cravos se confundirdo com a ferra-
dura e: «Entre dois niimeros, 1 e 2 hd a mesma igualdade que
entre dois numeros da série que entre e 1 e 2 se intercala, e nes-
sas condi¢fes pode-se sempre admitir uma série infinita de nu-
meros entre dois indefinidamente préximos. Nessa série os nii-
meros continuam-se, confundem-se absolutamente (o itdlico é nosso!!)
e portanto se € infinita é também infinitesimal sendo o infinitesi-
mal 0 que existe entre dois niimeros infinitamente préximos...».

56 tal vertiginismo atingira: «Esse estado transcendente em
que nos tornamos a loucura essencial da Existéncia, a Convulsio
Pura...».

56 tal vertiginismo dard este irote do estilo: «... E o Espirito abstrac-
to, Transcendente, o Sentimento Puro que néo estd em nds porque é nés,
porque é todos, nosso eu que é o Transcendental Vertigico, esse Espiri-
to, esse Sentimento Puro € a prépria Vertigem Pura, a prépria Convul-
séo Pura, Abstracta que assim € o nosso eu, o Transcendental Vertigico,
a Vertigem Pura, Deus!...».

Ora realmente nem Espinosa nem Leibniz, nem Kant, nem
um cavalo com juizo atingiriam tal Vertigem...

(A Aguia, Porto, ano v, 2.2 série, n.° 23, Novembro de 1913.)
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Os esfarrapados

Correu af que um dos chefes politicos locais falara desdenho-
samente do partido dos esfarrapados, no proposito de amesqui-
nhar o partido democrético local.

O propésito € digno de interesse, pois que, analisando o pen-
samento que tal inten¢do porventura encerre, de frente encara-
mos com o sério problema das aristocracias.

Em todos os animais ha possibilidades aristocraticas que o
homem explora, criando pelo desenvolvimento das qualidades
desejadas, verdadeiras variedades raciais.

Tanto que a ideia evolucionista de Darwin nasceu da interfe-
réncia no seu espirito das, alids erradas, teorias de Malthus
com a distribui¢ao das espécies observada na sua viagem a bordo
do Beagle e com os sucessos da cultura das variedades domésticas.
Na espécie humana hé igualmente possibilidades aristocraticas que
um homem desenvolve pela auto-educagdo e que se podem trans-
mitir numa familia, por uma educagéo tradicionalisticamente pro-
gressiva.

A histéria conhece familias de excelsas virtudes, amorosamen-
te cuidadas ao longo das geragdes. Todos o recornhecem, e todos
admitimos uma relativa veracidade na garantia de honra com que
se nos apresenta um membro duma boa familia. A igualdade democra-
tica ndo é o dogma metafisico da identidade natural de todos os
homens. Tal dogma é falso e destruidor de toda a elevagéo da
vida. A vida nio é o pantano raso e uniforme, mas um oceano
sulcado em montanhas e vales, um oceano em marés projectadas
do proprio seio. O homem nédo ¢ um termo, ¢, como o disse o
génio trdgico de Nietzsche, a ponte para o super-homem. Mas, como
0 super-homem ¢ a finalidade que o homem a si mesmo destina,

) No artigo figura «Mallus».
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a cultura do super-homem implica a liberdade do homem. Ora a
liberdade criadora sé existe nuina alma livre, e uma alma livre
pode viver sob os farrapos da mais extrema miséria. Platdo, o
belo heleno, o prodigioso génio infantil, deixou de ser livre quan-
do, perseguido pelo tirano a quem ousou desagradar, foi ven-
dido como escravo? E Epicleto, o escravo, nfo foi uma das almas
mais livres que tem possuido a humanidade?

E quem era livre, em Marco Aurélio, o imperador ou o es-
téico, discipulo dum escravo? E Cristo, cujos pés dolorosos e divi-
nos, balsamicos de lenda, pisaram sangrentos uma terra de dor e
miséria? E Francisco de Assis, o eleito da piedade, o irmio do
Sol luminoso e do lobo faminto e tragico, mordendo de fome a
prépria terra?

E Tolstoi, esse conde russo que dé a terra e a fazenda e o
coragdo e a inteligéncia, e a4 hora da Morte procura a face de
Deus na soliddo, para despir os ultimos artificios e morrer em
perfeita humildade e amor?

Quais os lumes que a humanidade conduzem?

E a humilde ldmpada de Jesus, é a candeia de azeite do pen-
sador, € o radioso Apolo e ndo os lampadérios do nosso vizinho
milionario, que, da sua opiada opuléncia, escarnecem a fome de
amor e de pdo, que, na rua, esfarrapada, passa.

E quem fez o mundo? A massa anénima, que, sob o chicote
do senhor, ergueu as piramides do Egipto; a massa anénima, que,
do planeta ciclénico e bédrbaro, fez a terra aromdtica, desentra-
nhada em fartura e beleza. E quem deu os eleitos? A massa ané-
nima, que do seu seio ubérrimo, da sua planicie fremente, arran-
cou as assomadas herdicas.

O homem ¢€ a ponte para o super-homem, nio para o super-
-homem de Nietzsche, fisico, brutal, quase canibalesco; mas o su-
per-homem, que é o além do homem, como a natureza é a apa-
réncia duma transnatureza divina, que a sustenta e exalta.

Né&o é a massa adormecida, o rebanho, como diz Nietzsche,
que projectar her6is; mas a massa fremente, inquieta, prenhe de
virtudes, que é o povo.

A massa-rebanho é a massa dos adormecidos em palavras hip-
notizantes, dos que vivem de cor, dos bacharéis iniiteis e verbor-
reicos, dos capitalistas pletéricos e estagnados. A massa-mie é a
dos esfarrapados que anseiam, amam, sofrem; e, do seu amor e
do seu sofrimento, erguem novas pétrias e novas humanidades.

(O Comeércio da Pévoa de Varzim, Pévoa de Varzim, ano x, n.° 48,
10 de Dezembro de 1913.)
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Quadro

{O Natal)

A Ex.™ 518 D. Joana Paredes

Como fragil e gracil madressilva, que, por sobre ortigas, espa-
lhara os seus cachos de aroma, uma pobre crianga vive em lar
alheio, escorracada e misera.

Carne de martirio, alma espreitando o carinho e para logo
batida de destruidora invernia, ela procura, sob as mesas, no amigo
acolhimento da sombra, o amparo dum afecto, o calor duma vida,
que a ndo expulse e brutalize. Com o gato e com a boneca de
abandonados farrapos, por milagre de amor feitos carne e alma,
ela faz a sua familia. Assim 0 seu cora¢éio se enraiza na vida;
assim encontra, entre as hostilidades do meio, uma nesga de azul
para o seu sonho; assim a alma desabrocha cachos de aroma nas
clareiras da ferocidade circundante.

Mas a invernia gela e um vento arrepiante lhe desflora o so-
nho. A familia é-lhe roubada; o gato é afastado para longe da
pobre crianga, e a boneca, que o calor do seu desejo vitalizara
é-lhe roubada pela inveja dum mundo, que nunca suportard a
infinita riqueza dos pobres. Agora a crianga vive mais na sombra,
da prépria sombra desconfiada, nela visionando olhos felinos, que
lhe espionam as alegrias, que, sobre os inquietos instantes de com-
partilhado afecto, pairam como ameacas de Morte: Os rapidos
coldéquios da pobre Cosetta (assim se chama a dolorosa criancga)
com o seu gato e com a sua boneca, mée, irmé e filha — passam-
-se em sombra espectralizada de lividas persegui¢des. Aquela
macerada alma vislumbra, na noite, o olhar dum invisivel, que a
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odeia e persegue; € como a Mie, que, no quarto do filho doente,
sente deslizados passos, estranhas pressdes no ar, genuflexdes
invisiveis sobre ¢ peito do filho estremecido. E comega a dramati-
zar a existéncia... Drama de agonia e medo, em que mal se atre-
vem as cintilagdes duma hostilizada esperanga. Uma noite (noite
de Natal!) tem de ir a fonte, junto ac bosque rumoroso e alon-
gado de sombrios perfis. O bosque é o império do Medo. O vento
arrasta de desdobrados longes vozes de maldade e castigo, fa-
zendo coro em volta da voz soturna e rangida da Thernardier.
Do alto das arvores, dentre os ramos afastados, pirilampam amea-
gas, cabriolam esgares de deménio guloso. A crianga dobra-se
para se arrancar de fugida & paralisia do Medo, prepara-se para
tirar, da sua franzina, torturada carne, forcas extraordindrias para
carregar a agua; e essas forgas acorrem, a matéria desponderaliza-
-se, o vento traz da floresta murmtrios de piedosa ternura, a
sombra iriza-se de lirismo e enternecimento. Ao lado da crianga
martir caminha um velho saido da Noite, uma providéncia vinda
da sombra, a nova esperanga, a face divina do Drama. Esse velho
€ Jodo Valjean, o galeriano santificado, tem uma méscara humana
que, a luz do Sol, o persegue e estigmatiza e uma face divina que,
na Noite, a crianca viu de pronto....

E a noite de Natal. Cosetta acredita em Deus. A esperanca
vive naquela alma, que, tantas vezes, ao abrir, para logo tivera
de correr ensimesmada e oculta, para a profundidade insondével
do seu mundo interior. Ha uma providéncia que a socorre na
desgraca, a sua sombra tem a lividez do 6dio, mas tem também a
rosada alvura das manhas de abril.

Cosetta cré e confia. O seu sapatinho espera em Deus e nio
debalde. La ficou a brilhar, como um sol-nascente em céu sem
nuvens, uma abengoada héstia de ouro, que a méo de Deus ali
viera depor...

Néo somos todos como a miserdvel Cosetta, espantada de
medo, despenhada do Destino, dramatizada de divida, sofri-
mento e esperanga? Nao estamos todos sob um céu infinito e mudo
de humana linguagem, ora soprando ciclones de desgraca, ora
latejando em nossas frontes como esbogadas caricias ou palavras?

E as criagGes do nosso amor, sdo-nos roubadas por geladas
maos de crueldade e inveja, por indiferentes gestos da natureza
amoral ou em seio carinhoso acolhidas, em perfeita memdria guar-
dadas para a infinita alegria de nosso eterno amor?

Qual o nosso Jodo Valjean, o duplo ser, que, sob a aparente
humana méscara de sofrimento e impoténcia contenha o livre in-
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finito criador, que, para além da natureza, sustente a memoria
perfeita dos nossos amores?

Natal! Natall Onda de vida césmica com nticleo de eternidade!

Natall Natal! Alma excedendo o corpo, liberdade partindo o
barro, tensdo interior preformando a mascara; o eterno tocando
o efémero!

Natal! Natal! O homem feito sorriso divino, o sofrimento
excedido, a memédria liberta, o coragdo do homem ritmado pelo
invisivel coragdo de Deus!

Pévoa, 24 de Dezembro de 1913.

(O Comércio da Pévoa de Varzim, Pévoa de Varzim, ano x, n.° 51,
27 de Dezembro de 1913.)
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A categoria da qualidade

A qualidade é o reduto indestrutivel do idealismo e, por isso
mesmo, 0 obstinado alvo das arremetidas materialistas. Suprimir
a qualidade por uma quantificagdo integral do Ser é o desejo de
todo o trabalho cientifico e seria o dever de toda a escola que se
apresente em ofensiva negago do idealismo. A aspiragfio cienti-
fica é justa, porque s6 a quantidade apreende em perfeito determi-
nismo o devenir dos fenémenos. A conclusio filos6fica, inimiga
do idealismo, é apenas a mineralizagdo da vida no exclusivismo
duma atitude. Ora, antes de mais, é de atender que wma atitude
supde um dinamismo substrutural que a sustente e realize. Mas
ao filésofo compete tirar ensinamentos dos métodos cientificos
e, sobre eles, exercer a indagagdo que procure os motivos do
seu valor pragmdtico, Unico valor com que o sabio os precisa
pesar e medir. O mesmo terd de fazer com os postulados e axio-
mas, que o sabio recebe do pensamento comum e ficam basilar-
mente constituindo o ponto de partida do seu trabalho cientifico.
Esses postulados e axiomas sio formas aprioristicas do conheci-
mento, primdrias ou derivadas. Os g priori serfo ideias inatas,
formas funcionais, ou concregdes associonistas, segundo os ina-
tistas, os kantistas ou os empiristas. Para os dois primeiros é o
idealismo o ponto de partida, o caminho e o fim; nele nos move-
mos, vivemos e somos. Os segundos, procurando o determinis-
mo das referidas concreges associonistas, deixam-no ao devenir
do fluxo sensual com Hume, ou chegam, com Mill, a confessar a
unidade da apreenséo da consciéncia — o que reintroduz um fun-
damental idealismo.

Quanto ao associonismo, ele nada resolve, sendo alongado,
reintroduzindo o idealismo e a qualidade numa explicagio ge-
nética por adaptagio bioldgica com Spencer ou social com Dur-
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kheim 1. A qualidade ndo ¢, pois, exaurida, de molde a ser inte-
gralmente substituida pela quantidade. Os tnicos filésofos que
tal pretendem s&o aqueles que admitem um mecanicismo comple-
to, como expressdo do Ser. Seriam aqueles que, supondo o uni-
verso como um sistema de ligagbes completas, dessem o pensa-
mento como um ineficaz epifenémeno ? de luxo. Deixando agora
os absurdos e as contradigbes dum tal sistema, vejamos como as
realidades cientificas, que menos implicam a qualidade, nada se-
riam sem ela. £ na propria mecinica que a qualidade se afirma
irredutivel. O principio de Galileu, ou da independéncia das for-
cas, é duplamente um principio qualitativo. Se as forcas apenas
fossem quantidades, como compreender e dar significado a tal
principio? O que significaria uma mdependéncia das parcelas pe-
rante o resultado da sua adigdo? Nao é preciso que, pelo menos,
se trate de quantidades dirigidas, de nimeros qualificados? Se con-
cretizarmos, mais claro se torna o dominio da qualidade.

Como estudou Galileu as leis da queda dos graves, isto &, a
qualidade da forga gravitica? Ja citamos, em anterior trabalho 3,
um curioso, alids errado, raciocinio de Galileu, procurando afas-
tar, como imposstveis, certas hip6teses sobre a qualidade da forga
gravitica.

Al vimos que o erro de Galileu consistiu em desarticular ar-
bitrariamente o tempo mecinico, quantificando-o absolutamente.
Quer dizer que esse mesmo erro € a evidente manifestagio da
irredutibilidade duma qualidade, que se ndo deixa exaurir.

Mas, regressando com Galileu ao bom caminho, vejamos como
foi, entdo, que as leis da queda se lhe desvendaram. Galileu langou
os corpos em queda ao longo dum plano inclinado, diminuindo
assim a aceleragdo da gravidade na razédo do seno do dngulo do
plano. Em vez de g (da gravidade) mediu um g’, que é ligado a g
pela equagdo g’ — g sena =0, sendo 4 o &ngulo do plano inclinado.
Como € possivel esta substitui¢do, que implicito postulado a le-
gitima?

Se apenas tratdssemos de quantidades, como explicar que uma
fracgiio duma quantidade permita conhecer a quantidade incég-
nita? E legitima a substituigdo, porque a qualidade da forca lhe
mantém, no minimo, a estrutura; porque a unidade interna da

1 Com Durkheim entra o idealismo até & realidade duma consciéncia social.
2 Ver Crigcionismo, critica de Dantec.
3 A Morte,
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qualidade faz repetir da parcela ao todo, do finito ao infinitési-
mo, a mesma esséncia, e, com efeito, as mesmas leis.

Assim, é por virtude da qualidade que o determinismo me-
cénico atinge a realidade; assim, a ciéncia mais aberta a exaustdo
quantitativa s6 existe por virtude da qualidade, que interiormen-
te anima as minimas realidades quantitativas. Quando, no mo-
desto gabinete de fisica do nosso mais humilde liceu, mostramos,
aos olhos admirativos da juventude, as simples leis da queda,
rasgamos as janelas das escuras salas e é todo o Sol, toda a natu-
reza, toda a secreta harmonia das cousas que, em colaboragdo
amiga, connosco vem trabalhar. Nunca pude ver, com descarna-
dos e secos olhos, os instrumentos dum gabinete de fisica. E que,
neles, eu vejo o olhar transcendente que apreende o idealismo
oculto da natureza, é que, neles, vive a secreta harmonia do Ser.

Detesto, pelo contrdrio, o aspecto dum museu zoolégico; af é
a vida empalhada, a atitude rigida, a artificial anatomia da morte.

E que a vida é criadora e esforcada, e s6 no campo, na selva,
no azul do mar e do céu, a vida é bela, criadora e livre. No ga-
birete de fisica falam os mais humildes e profundos fundainentos
da realidade, e como é simples, 4gil e transparente a harmonia
mecénica, que é o esqueleto da natureza!

Quando com a mdquina de Atwood demonstramos as leis da
queda é a alma da forga gravitica (a primordial e universal for¢a
organizadora) que apreendemos. E ainda pelo artificio de Galileu
que estudamos numa aceleracdo menor a qualidade da aceleragio
gravitica. A massa adicional m, em queda livre, comunica & massa
2M +m uma aceleragio ligada a aceleragdo gravitica pela equagéo

, mg
& om+m

Como pode o menos representar o mais? Porque o mengs é um
exemplar do mais, a qualidade conserva no menos a esséncia do mais;
do finito ao infinito repete-se a mesma palavra licida, exacta,
perfeita.

Desde a mecénica, no miolo e nos métodos, no contetido e na
forma, a eterna harmonia livremente ondula, vibra e é. Este o
motivo metafisico da beleza natural. Aqui, em frente ao Mar, eu
vejo o céu cdncavo de siléncio onde, do astro ao atomo, tudo
realiza a sua perfeita trajectéria; eu ougo o resfolegar do Oceano,
onde cada gota encontra a harmonia do seu movimento e da sua
fala. E em parte alguma esta a exterioridade absoluta, a quanti-
dade pura, 0 movimento desentranhado e oco.
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Por isso eu amo os poetas da minha terra que procuram a
alma da soliddo, a harmonia das esferas, a alma da quantidade
desde a mal liberta e esquecida alma mecénica, até & nossa redi-
mida alma de lembranga.

Por isso eu ndo compreendo os poetas e prosadores da mi-
nha terra, que cantem e louvern um absurdo dinamismo da quan-
tidade, que seja o absurdo esforgo desqualificado, a vertigem, o
galope do cavalo mecénico, ignorada a beleza implicita do me-
canismo.

A qualidade € a fonte inesgotavel de energias, que, da actuali-
zagdo 1necdnica i lembranga humana, sobem da raiz acs ramos e,
dos ramos, transcendem ao misterioso infinito Céu. E, ai, na lem-
branca amorosa, florescem nova vida; reacendem, em novos as-
tros, os velhinhos séis; erguem, em perfumado corpo de eterni-
dade, o transitorio, o exiguo e o banal.

(A Aguia, Porto, ano 1v, 2.2 gérie, n.° 24, Dezembro de 1913.)
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O problema das geometrias ndo-euclidianas no ensino
secundario: légica e pedagogia

{(Excerto dum trabalho a sair no Anudario
do Liceu da Pévoa de Varzim)

A Geometria é, como se sabe, uma ciéncia posta, desde Eucli-
des, em perfeito rigor demonstrativo. Os seus alicerces sdo os
axiomas e as defini¢des, e toda a verdade geométrica vai, de re-
lagdo em relagdo, encontrar seu fundamento nos principios (defi-
ni¢bes e axiomas) fundamentais. Entre esses principios colocou
Euclides o célebre postulado das figuras semelhantes, paralela tinica
a uma recta por um ponto exterior, valor de 180° da soma dos
dngulos dum tridangulo, encontro para o lado da soma menor das
rectas que fazem com uma secante dois dngulos interiores de soma
180°1, ou outro equivalente. Porque colocou Euclides este princi-
pio fora dos axiomas e das defini¢des?

Fora dos axiomas, porque ele ndo é axiomatico, pois um fundo
de indeterminismo reside na ideia de Espago, suficiente para im-
pedir uma integral exaustdo da qualidade.

Fora das defini¢des, porque o Espago perfeitamente homogé-
neo e simples é implicito em todo o pensamento euclidiano, e tio
profundamente implicado que néo é possivel isol4-lo em definigio.
Ja se deixa ver que é nossa opinido que o postulado de Euclides
faga parte das definigOes iniciais. Assim é, embora, como poste-
riormente se vera, duma maneira filosoficamente bem diferente
da maneira corrente entre os mateméticos filésofos.

! Foi sob esta forma que Euclides o apresentou.
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O postulado de Euclides comegou a ferir a sensibilidade dos
matematicos, que sdo para o Poeta o que a rocha é para o vegetal
que o cobre —a ossatura da césmica harmonia. Varias demons-
tragbes se tentaram, mas o postulado era inaborddvel as tentati-
vas do raciocinio por absurdo.

Assim devia ser, pois que, como demonstramos numa das
nossas obras !1%, a validade do raciocinio por absurdo pertence
apenas aos casos do determinismo completo, e o postulado de
Euclides deve a sua existéncia ao fundo de indeterminismo do
conceito inicial de Espago.

Da derrota de tais tentativas saiu a ideia de que o desres-
peito pelo postulado, ndo levando a absurdos, era compativel com
os outros principios; daf as geometrias nao-euclidianas.

Lobatchefski dird que por um ponto exterior a uma recta, e
no plano que as contém, se pode tirar uma infinidade de rectas
(paralelas), que ndo encontrem a primeira. Mais uma vez se revela
que o problema estd no indeterminismo inicial, gerando o inde-
terminismo das palavras recta e plano. Se tudo fosse bem determi-
nado, elas, sendo as mesmas, s6 poderiam significar o mesmo
para Lobatchefski e Euclides. Entdo haveria entre Euclides e Lobat-
chefski verdadeira contradigdo e um deles seria em erro. Mas, se
as mesmas palavras significam diversamente, é porque os carac-
teres escolhidos para as respectivas defini¢bes, sendo comuns e
dando legitimamente a comunidade dos nomes, nao sao suficien-
temente diferenciais e especificos; tais nomes sdo somente nomes
genéricos.

A Geometria de Lobatchefski mostra ainda que a soma dos
trés &ngulos dum tridngulo é mais pequena que dois rectos e que
essa diferenca € proporcional a drea do trifingulo, que ndo exis-
tem rectdngulos, etc. ...

A geometria esférica mostra que a soma dos trés dngulos dum
tridingulo esférico é superior a dois rectos e a diferenca proporcio-
nal 2B a 4rea do triangulo.

Na geometria euclidiana a recta é a linha determinada por
dois pontos, nas outras geometrias, a recta é determinada por
dois pontos, depois de definida a superficie em que assenta.

A recta esférica depende do raio da esfera, as rectas ndo-euclidia-
nas dependem todas dum pardmetro, que sempre vem a ser fungdo

L O Criacionismo.
2 Jgual para a unidade de drea — tridngulo esférico tri-rectdngulo.
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dum comprimento, da linha recta euclidiana, em suma. De modo
que a geometria euclidiana faz com as outras geometrias um grupo
geral, diferenciado em cada caso pelo valor particular do parime-
tro. Se tomamos o raio de curvatura para parametro, o parimetro
euclidiano ¢ infinito, o que apenas exprime que o espago eucli-
diano nio tem curvatura. A auséncia de curvatura é, pois, um cardc-
ter especial, que destaca singularmente o espago euclidiano entre
0s outros. Se agora conseguissemos mostrar que todos os outros
espagos postulam o espago sem curvatura, ndo ficaria o espago
euclidiano como o primitivo, original e indispensavel?

Sendo assim, ndo poderiamos definir a recta euclidiana duma
maneira exaustiva e completa e suprimir o postulado de Euclides?

Podemos estudar a recta de cada espago, idéntico a si mes-
mo, sem sair desse espago e sem consideracdes estranhas a esse
espago, mas a transportabilidade do conjunto, bem dificil de ilu-
dir ou esquecer, carece dum meio sem curvatura, visto que ndo
poderia ter simultaneamente as indefinidas curvaturas dos inde-
finidos espagos possiveis. E a prépria uniformidade do parame-
tro nao ¢ a recta euclidiana, que a garante? Como sabemos que 0
parametro é constante? Com que esperanca buscamos tal pardme-
tro? Néo serd, porque sob a possivel curvatura estd o determinis-
mo da auténtica recta, de curvatura nula?

Como compreender que figuras iguais de espacos idénticos a
si mesmos e entre si esferas do mesmo (por exemplo) raio ® nio
possam coincidir? Se podem, o que € apenas a transportabilidade
reaparecendo, eis necessario um espago de curvatura, em suma,
nula que as ndo deforme; um espago que, seja capaz dos corpos.

E néo é licito colocarmo-nos num Espago integral e para nés
absoluto, de cuja transportabilidade nada poderemos supor, por-
que abrangendo o Espago todas as relagbes de posigiio, nele temos
de as por e pensar. O Espaco homogéneo e idéntico a si mesmo
é, ainda mais, penetrdvel pelas determinagdes dos espagos espe-
cificos. Nele a recta é bem determinada por dois pontos, sem
precisar de terceiro ponto pois este é dado no infinito em lin-
guagem de geometria geral (género dos diferentes espagos espe-
ciais); € em linguagem euclidiana, porque a recta é a linha mais

@ No artigo figura a seguinte forma: «Como compreender que figuras
iguais de espagos idénticos a si mesmos e entre si (esferas do mesmo, por
exemplo) raio».
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simples, sendo todas as outras definidas por ela e novas caracte-
risticas. Deste modo o Espago geral é um género matematico e
como tal 14 rico dum determinismo superior as espécies.

Pévoa, 1914

{O Coméreio da Pdvoa de Varzim, Povoa de Varzim, ano x1, n.° 9, 8 de
Marco de 1914.)

! Tal é a generalizagio matemadtica, progressiva e sintética; o niimero
irracional abrange o racional no seu mais vasto e rico conteiido, etc.
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O problema religioso — o seu significado superior

O problema religioso estd para Hoffding na relacio entre os
valores e a realidade. Temos uma nogéo de realidade e uma certa
tabela de valores. Comparamos esta com aquela e da comparagio
resulta a nossa atitude religiosa. Achamos uma fécil e perfeita
concordancia entre o real e o ideal, entre 0 que é 0 que pre-
tendemos que seja?

E a nossa vida um permanente hino de jubilo e louvor.

Da-se um grave conflito entre o ideal e o real, a desilusio da
amizade ou do amor sincero, a derrocada das nossas mais justas
esperangas no futuro dum filho etc.?

Eis que em crise d’alma  somos caidos e dela sairemos para
0 pessimismo da inutilidade da Vida ou para uma nova forma
superior de confianga metafisica.

Nestes exemplos aparecem jd os dois tipos religiosos funda-
mentais que o norte-americano William James, contemporanea-
mente com Hoffding, estudou sob a rubrica de naturezas once-
-born e twice-born.

Exemplo: Emerson e Tolstoi. James vé o problema religioso
no procedimento para com a vida considerada em globo. E ainda
uma relagdo entre o ideal e o real, mas em James real e ideal
fundem-se na mobilidade da sua logica pragmatista. Para James
o critério de verdade é o sucesso; uma ideia é tanto mais verda-
deira quanto maior for a sua fecundidade prética.

De forma que o ideal fecundo é a prépria realidade.

@ No artigo figura «dalma».
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A ideia religiosa que fez a vida de Francisco de Assis! é a
ideia feita carne dolorosa de sacrificio e, por isso mesmo, reali-
dade da melhor e mais concreta.

Em qualquer dos dois ilustres filésofos é o problema religioso
de maximo interesse.

A nossa psicologia desagrada, no entanto, a cautelosa positivi-
dade de Hoffding, admitindo uma realidade e uma idealidade
cuja dindmica é um acordo sem esforgo ou um esforgo de conflito
e adaptagio externa. A nossa estética desagrada a exagerada
elasticidade da légica pragmatista, sentimos perante ela a confu-
sdo do provinciano colhido no movimento das ruas de New York;
James move-se em sua casa, nés ai seriamos desorientados e
perdidos.

O problema religioso é para nés o problema dos interesses
totais, digamos, portanto, dos interesses c6smicos. O homem pode
aparentemente limitar os seus interesses aos vizinhos da mesma
rua, vivendo das batatas do seu quintal.

Simples e iluséria aparéncia. Esse homem fala uma lingua, e
wna lingua é um ser vivo plasmado pelas almas eleitas que dao
as palavras os moldes intimos do querer e do sentir. Ei-lo, me-
lhor ou pior, a reviver a alma do seu povo.

Mas o seu povo tem uma histéria e na sua lingua, canta a
epopeia do tempo.

Mas do seu quintal vé-se uma nesga do céu, ei-lo que entrea-
bre a alma ao sentido do mistério que, adormecido esperava.

Nenhum telhado é capaz de tapar o céu, ele faz-se lembrado
pela voz ululante do vento, ele entra em cascatas da luz a desma-
terializar os velhos granitos, e aligeirar os coragdes.

De resto, falamos, neste ponto e mormente, somente das al-
mas elevadas.

Tédo-pouco fazemos, por agora, o estudo da génese da reli-
gido, como primeira disciplina social da humanidade.

Referimos apenas o problema nas almas cultas e altas.

Sendo a atitude religiosa, a atitude dos interesses c6smicos
ela é a tinica em que uma verdadeira liberdade se faz o seu cami-
nho entre diividas e estorvos.

O problema da realidade como o problema dos valores néo a
determinam.

1 James estuda os individuos, considerando somenos as institui¢es. E da
alma piedosa de Francisco de Assis que falamos.
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Néo ¢é porque amo e ndo vejo amor na Natureza, ndo é por-
que me lembro e vejo exterioridade pura no mundo fisico, que eu
postulo um Deus, um transcendente a unificar o oposto, a harmo-
nizar o diverso.

Porque, no meu dever a Verdade, eu sacrifiquei as quiméri-
cas e consoladoras perfeicdes do imanente imediato é que afirmo
um principio de livre e herdica obediéncia que se fez luz por en-
tre trevas, que se ergueu por sobre contradi¢des e dificuldades.

A minha obediéncia a Verdade é ja uma atitude religiosa e a
contradigdo flagrante dos materialistas (da consciéncia epife-
némeno) estd em afirmarem em nome da Verdade. Que afirmo?

O nada do Cosmos sob o ponto de vista humano?

Distingamos:

Se vejo a inutilidade das ambigbes da pele e do trajo, dos
desejos limitados infracésmicos 1[2], afirmando a sua vaidade, nio
afirmarei a grandeza do Ser, como a palidez das estrelas afirmam
a presenca do Sol que deslumbra?

Se afirmo o vazio dos desejos cdsmicos, ndo caio em contra-
digdo, dizendo dum lado que Cosmos nao tem valor intrinseco,
dizendo do outro que falo em obediéncia a Verdade? O que é o
Cosmos, 0 que ¢ a Verdade, fora duma garantia infrinseca equi-
valente a que pelo desejo e amor em mim represento para apreen-
der o Cosmos e servir a Verdade?

Nao hd dum lado o real e do outro ¢ ideal, hd um ideal, uma
doen¢a de ansiedade, que, em permanente excesso, ergue o real
a claridade de consciéncia e valor do templo.

O real é o templo do ideal, mas templo cuja arquitectura é
regulada por uma gravitagdo centripeta e centrifuga.

O ideal é o coragdo que em continuas marés abraca e eleva
o real.

Acender o sentido do mistério, dar a nossa vida e presenca
do Infinito, pér em cada acto a responsabilidade dum criador, ver
na sombra do relativo a luz do absoluto € ser religioso, no senti-
do excelso da palavra.

S6 é religioso o pensamento livre e s6 é religiosa a accdo
livre como s6 é livre o pensamento religioso e eficaz a acgdo
religiosa.

! Significo pelo termo desejo césmico o desejo do infinito e eternidade.

155



Viver diante dos olhos de Deus é viver de coragdo alto e
esfor¢ado, em vitdria de instintos, murmurando na intimidade
da alma um infinito desejo de absoluto e eternidade.

(O Comércio da Pévoa de Varzim, P6voa de Varzim, ano x1, n.° 10,
15 de Margo de 1914.)

I

Tinhamos no anterior artigo definido a religiosidade pela
vastiddo e profundidade dos interesses vitais.

Partindo das nog¢bes de James e Hoffding chegdmos a mos-
trar que a alma religiosa, a alma livre, e a alma de interesses
totais ou césmicos sdo diferentes aspectos da mesma unidade que
¢ a esséncia do ser religioso.

Que é, com efeito, ser livre?

Ser livre é levar consigo o determinismo das acgBes.

A palavra liberdade tem filoséfica, e cientificamente, varios
sentidos.

Em mecénica o grau de liberdade de um sisterna mede-se
pelo nimero de coordenadas que o determinam.

Assim, por exemplo, o sistema — pilha, corrente em regimen,
vaso electrolitico — tem um grau de liberdade, que é o desloca-
mento electroquirnico.

Que significa isto? Que dada essa coordenada eu posso pre-
ver os acontecimentos que a corrente eléctrica determina.

Como se vé esta liberdade s6 o é por uma pitoresca meté-
fora, que vai substituir a nossa veridica liberdade de deferminar-
mos suficientemente o sistema para o efeito a conseguir.

No entanto é o préprio estudo da fisica que nos revela quali-
dades dos fenémenos e dos corpos, irredutiveis a um atomismo
simplificador.

Na vida aparece uma adaptagdo multipla e excessiva, isto é,
uma adaptagdo sem graus de liberdade, limitados ou exauridos
por coordenadas numerédveis. H4, todavia, uma nova forma da
necessidade ou ligacdo, é o habito ou automatismo (alias flexivel
e progressivo) dos instintos.

Os himndpteros resolvem complicados problemas de geome-
tria e até fisiologia, mas, por assim dizer, como um cego que vai
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direito ao alvo por uma mais segura orientacdo (canais semicir-
culares do ouvido — Elie de Cyon}, mas que seria irremediavel-
mente perdido se malévola méo lhe colocasse um tropego diante
dos pés.

O animal vive, conhece a representacdo de dentro, como diz
Bergson; o homem pode percorrer com representagdes reflecti-
das um indefinido campo de inquirigéo.

E assim que 0 homem vulgar, mais préximo do animal, sente
e vive mais actualizado e escravo que o fildsofo ou o artista. O para-
doxo do comediante, de Diderot, tem aqui a sua profunda justi-
ficagéo.

Dizia Diderot que o bom comediante deve sentir mediocre-
mente 0 seu papel e ser contemporaneamente actor e espectador.

Assim é, com efeito. O artista tem uma sensibilidade mais
vasta e até mais profunda, porque mais generosa e social, mas
menos obstinada, circular e mordente.

E que o seu corpo ndo tem por barreiras o contorno da sua
pele, é antes o préprio Universo.

Se um Shakespeare, se um Hugo sentissem vulgarmente todos
0s sentimentos que representaram, as bruscas alternativas de cons-
tricbes e dilatagSes vasculares seriam o ponto final dos seus or-
ganismos inviaveis.

Quando Hugo canta a sua dor de Pai, roubado na companhia
da filha querida, todas as cordas da alma humana sio arrepiadas
por um vendaval de agonia, que, a0 mesmo tempo, traz trans-
cendentes palavras de conforto e aceitagfio, pois vem do mistério
Infinito, onde talvez a Morte seja um ligeiro esquecimento, logo
vencido por superiores horizontes de recordacio e intimidade.

Como hé-de ser livre o homem vulgar © se sobre ele pesa
toda a complexidade do mundo fisico e social, se dentro dele
tumultua toda a efervescéncia dos instintos e dos impulsos an-
cestrais?

H4 aqui uma liberdade em excesso sobre a liberdade fisica e
até sobre a liberdade biol6gica, pois todo o homem se esforcou e
escolhey uma atitude na vida.

Escolheu em face de padrdes de vida, verdadeiramente dig-
nos e altos?

© O artigo menciona neste ponto a nota 1 sem qualquer correspondén-
cia de texto em pé de pagina.
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Néo; em todo o caso excedeu ainda a adaptagio bioldgica no
momento em que, embora aceitando caminhos tragados, se consi-
derou sob o ponto de vista deliberativo.

A verdadeira liberdade estd no momento em que ¢ homem
tem clara consciéncia do mistério do Ser e das possibilidades que
ele encerra.

Estd no momento em que, com Kant, ele pensa que as suas
acgoes devem ser feitas como se tivessem de ser regra para todo
o Universo, estd no angustioso, mas supremo, instante em que,
com Pascal, ele olha 0 Cosmos dos pincaros da meditacio, e, lar-
gando & aventura ' na noite cerrada do Espago, aposta por Deus.

Sim, segurar os dois extremos da cadeia, Deus preciso & nossa
moral, que existe porque queremos e se queremos € porque po-
demos, e 0 mundo fisico, para Pascal empedernido de desentra-
nhado mecanismo, e nessa atitude esforcada, angustiosa e tra-
gica, gritar a escuriddo da noite, a cegueira, & surdez e a mudez
do mundo fisico — embora, eu aposte por Deus — é ser sublime-
mente livre!

A liberdade ndo é uma faculdade da alma, porque assim se-
ria um dado, portanto um recebido, isto é, um facto, uma cousa,
uma idéntica necessidade.

A liberdade ndo é também, e aqui o erro dos que pretendem
fazer nascer a liberdade ao calor dos vivas, uma conquista de
assalto; é uma conquista permanente do homem sobre si e s6 dai
radiando sobre o exterior.

A liberdade, como a verdade, como a beleza, é uma atitude.

Atitude de pesquisa e humildade, atitude de quem néo traz
o Universo no bolso, de quem faz consistir 0 seu primeiro dever
para com Deus em o procurar ardente e confiadamente através
do ® mundo em que vive.

Que o Universo ndo seja uma teofania, um teorema demons-
trando Deus, é uma atitude ® em que todas as almas sélidas se
estabelecem para partir em busca do sentido religioso da vida.

Que a consciéncia moral ndo seja um incompreensivel epife-
némeno ineficaz e, afinal inexistente, é também uma certeza das
almas que querem um mundo de esséncia, perfeita meméria e
retribuido amor.

1 () célebre pari de Pascal é um dos mais altos dramas religiosos humanos.
@ No artigo figura «o» em vez de «do».
® No artigo figura «altitude» em vez de «atitude»,
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Estes dois extremos unem-se por um postulado, para nés prin-
cipio, comum, que da ao primeiro o valor de lugar do mérito e
da liberdade (pois viver num mundo de plena teofania seria que-
rer trabalhar a luz do relampago) que dd ao segundo o valor da
esperanga transcendente, capaz de vencer todas as desgragas.

Esse postulado comum é Deus. Deus é, pois, pelo Mundo, o
lugar geométrico da responsabilidade e do mérito, pela cons-
ciéncia, o lugar ideal das vontades amorosas e herdicas.

(Continua)

(O Comércio da Pévoa de Varzim, Povoa de Varzim, ano x1, n.° 11, 24 de
Marco de 1914.)

@ O artigo nio terd tido continuagio.
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O platonismo cientifico

Para o grande nimero sera afirmac¢do desconcertante a de
que toda a ciéncia vive do pensamento platénico. Os preconceitos
dominantes despiram o pensamento de todo o formalismo, pondo
dum lado as vestes, as puras formas, e do outro o corpo, a pura
matéria. Dai um intelectualismo minguado e dogmatico, ao lado
dum materialismo opulento, mas confuso e insubsistente.

Ora em Platdo, e em Aristoteles, mais platénico que é vulgar
supd-lo a erudita ignoréancia, a realidade era a matéria informada.
Nao havia matéria pura e forma pura, mas realidade contempo-
raneamente formal e material. O que € o pensamento cientifico?
Ja demonstrimos em anteriores trabalhos que a realidade é pen-
samento dindmico, dialéctica viva, e que a ciéncia é um momento
dessa realidade.

Por agora quero apontar, num exemplo, a evidéncia do pen-
samento platénico como base indispensével a todo o trabalho cien-
tifico. E o caso duma lei, inapreensivel na complexidade de sua
apresentacdo imediata, ser procurada numa simplificagdo que lhe
respeite a estrutura.

E, por exemplo, o caso que ji estuddmos da lei da queda dos
graves. Galileu substituiu a aceleragdio da gravidade a sua com-
ponente segundo a linha de maior declive.

Ora essa substituigéo implica o postulado da permanéncia da
lei. Como garantir essa permanéncia? 56 pelo idealismo platénico,
pela realidade dialéctica. Posso substituir a aceleragio da gravi-
dade (g) a aceleragdo (g) ligada a g pela operagdo g’ — g senz =0,
porque a unidade da forma envolve o fendmeno e sustenta a lei,
repetindo-a do ™ todo & parcela, do globo & molécula.

(Ideia Livre, Porto, 2.7 série, Julho de 1914.)

@ No artigo figura «de».
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Jean Jaures

Chega-nos, pelos jornais, a noticia do assassinato de J. Jaures.

A figura harmoniosa e sublime do filésofo aparece-nos, riso-
nha e compassiva, para além do raivoso equivoco do assassino.

Sentimos, neste momento, bem palpdvel, a verdade do pen-
samento de Schopenhauer sobre o suicidio, quando classifica este
acto como a mais subtil e engenhosa artimanha da faminta
vontade de viver. Sabe-se, com efeito, que a esséncia das cousas
era para Schopenhauer uma obstinada vontade de viver, que crian-
do érgéos e individuos se dividia em cega hostilidade contra si
mesma.

O homem podia, elevando-se a santidade, remir o Universo,
negando essa vontade de dispersdc e reintegrando o Todo na
tranquila hiperconsciéncia da absoluta Unidade. O suicida negan-
do apenas esta terrestre aparéncia fenomenal da vida, supondo
alcangar a tranquilidade, nada mais fazia do que afirmar a von-
tade de viver pelo desejo duma vida fenomenal, corrigenda da
actual vida terrestre. O desvairado demoniaco, que assassinou
Jaures, pretendeu apagar diante dos olhos dvidos das nossas al-
mas, essa viva luz amorosa, onde, falando o seu cristzanissimo
helenismo, «um reflexo da doce ldmpada de Jesus se casava docemente i
luz pacificada da tarde».

E a rebelido de Satands contra Deus, que se perpetua desde o
Caos. Nao houve um Caos, no Inicio, e uma harmonia posterior.

Ndo; e é ainda o préprio Jaurés que no-lo ensina. O mundo é
dramdtico, porque Deus, her6i e santo, ndo suprimiu um Caos,
que o precedesse, limitando-o. Deus é o mérito perfeito, a Ale-
gria melancolizada, triunfando da Dor esperangosa. O problema
do Infinito ndo comporta um cémputo, que o determine e re-
solva; esse problema ¢ dindmico, permanente, é o drama vivo do
esforco e do mérito. «Assim, para todos os vivos; em qualquer
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perfodo do Universo que eles aparecem, pde-se, por completo, o
problema do Infinito».

O actual drama € a continuagdo do eterno drama divino, que
Jaurés, desde sempre, viveu e criou. Eis porque as minhas pala-
vras s80 serenas e mansas.

Temo-lo, presente e vivo, aqui na nossa frente. E, porque
nédo dizé-lo? Ele é agora bem mais perto da nossa alma. Ainda
ontem boiava o crepiisculo melindroso e inquieto por sobre o
horizonte maritimo, e, dentro da minha alma, as intimidades re-
ligiosas abriam silenciosamente as suas oragdes de pureza e mis-
tério. E, ele, o sublime Jaurés filirava, na minha alma, tamizado
na luz crepuscular, aquele seu pensamento platénico, que era a
propria alma da luz, o préprio pensamento divino, derramado
como um 6leo balsdmico, que embebe e penetra os tecidos do
cosmos. Mas, quando a pobre matéria localizava o meu pensa-
mento, ele corria a Paris a procurar uma casa, uma casaca, que
apertava aquela alma infinita. O refluxo do meu pensamento tra-
zia-0 dos intérminos longes siderais a pobre mascara parisiense,
que mal continha a tensdo eruptiva do seu divino espirito. Hoje,
14 irei, ao crepusculo, e nao serd o reflexo do seu pensamento a
nimbar o horizonte, mas 0 seu mesmo pensamento directo e ime-
diato. Nunca teria visto Jaurés através da sua humana madscara,
como o hei-de ver logo, flutuante e livre, na algidez desse luar
de midrmuro siléncio, na tltima franja dourada do ésculo solar.
Aquela inquietagdo das almas aladas e impotentes, que precede o
encontro da harmonia nocturna, serd hoje pacificada pelo abraco
interno do seu espirito. Os seus admiradores de todo 0 mundo
(e porque ndo dizer de todo o Universo?) irdo hoje em Romaria
despedir-se do Sol, que a todos falard uma luz cristianizada pelo
coragio do fildsofo.

Aquele doce e péalido luar de humanidade, de que ele nos
fala e que é o rasto da Terra no Infinito, terd hoje uma melancé-
lica tonalidade de carinho, uma aveludada e amorosa esteira, que
serd o enleio da sua alma metafisica, a avigorar o planeta para a
sua trajectéria de esforgo na Justica, no Amor e na Beleza!

Equivoco transcendente o do seu assassino, como o de todos
os servos de Satands! O mal s6 existe como condicdo do mérito.
Aqueles, que o absolutizam, pretendem a faganha impossivel de
transcender a Unidade primordial.

Jaurés ndo morreu.

Ha4 almas, erguidas a altitudes, que abrangem o Infinito.
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As forgas do mal nédo destruirdo o espirito, o seu poder é
nulo, como o da sombra. A sombra é secundaria, s6 a luz é pri-
mordial e plena. A sombra ¢ o relevo das individualidades na
identidade da luz, ela significa que 0 mundo € esforco e drama, e
que a vitéria ndo é dada graciosamente e por favor, mas conquis-
tada e meritéria. A sombra volta a face e reconhece a luz; jamais
poderéa alargar os seus dominios sobre a plena identidade da luz
divina.

Na terra e no Céu, (ja o nosso Antero dizia que a terra tam-
bém é Céu} o espirito é presente e incorruptivel,

Jaures ndo desertou da Terra. Na Terra livida de desgraga,
ele ergueu a sua voz de promessa e esperanga; mas nunca a sua
alma esqueceu a face sideral do planeta, nunca a sua luminosa
fronte se amesquinhou no exclusivismo terrestre. Na Terra bri-
lThou come estrela, e a sua casa, o seu lar, recebia como convivas
todos os vagabundos mistérios do Espago.

O assassino é uma triste caricatura de homem. O homem &,
pelo corpo e pelos sentidos, o amigo do Universo panteista; pelo
pensamento, o amigo, o familiar, o irmao de todo o Universo
amoroso e espiritual. O intolerante politico ou religioso é o pro-
fanador, que amputa o Universo até aos limites do seu cranio
infra-simiesco: tem os olhos na fronte para olhar ao alto, ao pru-
mo dos astros, e olha para dentro e para baixo, como se os tivera
no occipital voltados para o tacio dos sapatos!

Jaurés é uma alma tamanha que ela ndo coube nos voos do
pensamento e transbordou pelo mundo dos sentidos. A sua obra
filoséfica é um platonismo absoluto, uma integracio dos sentidos
na idealidade do pensamento.

A natureza fisica é a expressdo sonora, eléctrica, balsdmica e
luminosa do grande pensamento divino. A sua imortalidade é
plena. Os dtomos do seu corpo aprenderam o significado metafi-
sico da existéncia. A sua meméria é tdo presente no meu pensa-
mento e no meu amor, como na geométrica harmonia das esfe-
ras, dos cristais, das flores, dos sermdes das florestas e das vagas.

Adoremo-lo, pois, no triunfo do Sol que desponta, da flor
que o Vento arrasta para a proliferagdo, no quotidiano trabalho
do nosso pensamento e de nossa virtude para o «pdo de cada
dia», ganho com honra, de cora¢éo colado @ humanidade, de alma
pronta & divina vontade do Bem.

Ele fica entre nés a lembrar-nos a humildade do nosso pé, e
a divindade da nossa vontade, para que saibamos viver sem hos-
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tilidades de impossiveis exigéncias, mas sem as comodidades de
vergonhosas transigéncias.

Sejamos, com ele, pela justica entre os homens, pela unidade
de amor e beleza, que suspende os orbes e os homens da sua
sedutora atracgio.

(O Comércio da Pévoa de Varzim, P6voa de Varzim, ano x1, n.° 29,
2 de Agosto de 1914.)
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Jean Jaures

Todos os jornais tém dado nota, em justas e elevadas pala-
vras de admirativa estima, da acgéio politica do grande pensador.
A sua voz de concérdia e justica ecoou em toda a Europa, nas
emergéncias mais diffceis e assustadoras.

A sua filosofia activa e consuetudindria tinha, porém, uma pro-
fundidade ignorada ou incompreendida pela maior parte. O poli-
tico ndo era um simples fenémeno social, fugaz e efémero; mas
antes uma alma que, tendo procurado ansiosamente o dever, o
cumpria religiosamente.

Jaures foi um metafisico na mais bela significagao do termo, e
a sua politica é a sua metafisica em acgéo e sonho.

Eis o que é interessante revelar contra os actuais preconcei-
tos dos reaccionarios e dos liberais dogmaticos.

Jaures é um platénico. Para ele a realidade néo é a imediata
aparéncia, como o ndo ¢ para qualquer pensador sério; a reali-
dade é um sistema de ideias.

Platio realizou o Ser pela participagdo da ideia. Se é certo
que a anterioridade légica da ideia era a mera possibilidade como
claramente o dird o discipulo Aristételes, é também certo que
ficou aberto o caminho a natural distens@o cousificante do pensa-
mento que viria a pdr dum lado a realidade ideal e do outro a
realidade bruta. Foi o que veio fazer a convergéncia do cristia-
nismo com o helenismo platénico.

A embriaguez do reino de Deus, a nostalgia do Céu, a Suavi-
dade do amor divino em contraste com a bruteza da vida terres-
tre imediata, levaram a alma para uma imaginosa concentragio
no paraiso.

As almas foram perdendo a nogdo do imediato e a coragem
para o seu tragico, até que se abismaram em obstinada e estéril
absor¢io na beatitude celestial.
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E, assim, se cindiu a vida em sonho e matéria, em real e ideal,
como se a matéria ndo fora a obra do sonho, como se o ideal ndo
fosse a seiva do real.

O ideal, que s6 pode erguer-se por entre as dificuldades e
lutas do real, porque o mundo é solidério e o puro ideal é a egoiza-
cdo absoluta, estiolou até as necroses e perversdes religiosas.

O real, que s6 o é pela virtude do pensamento que o cria e
afirma, entrou de pesar sobre as almas como tampa de sepulcro
mal acomodado que forgasse os caddveres as suas violentas di-
mensoes.

A vida sem alma e a alma sem vida.

Jaurés quer unir de novo o interior com o exterior !, ele que-
reria que a humanidade subisse de novo a esses altos cumes da
India donde os homens adoraram o infinito visivel, o Espaco, e
af espalhassem a sua nova fé no Infinito invisivel. Como serd belo
o mundo, diz-nos ele, quando vendo na planicie 0 Sol morrer,
sentirmos, num estranho estremecimento do coracio e dos senti-
dos que um reflexo da doce 1dmpada de Jesus se misturou a luz
pacifica da tarde. Para Jaurés todo o Universo é ideal, 0 mundo
sensivel como o mundo racional. O que é preciso é a antiga juve-
nil coragem de olhar para além da aparéncia, levantar o véu de
Maia, a fada melindrosa, que se oculta e sorri.

A obra filoséfica de Jaures é, pois, a metafisica idealista dos
sentidos, um neoplatonismo que é, aoc mesmo tempo, um novo e
transcendido kantismo. O mundo sensivel é ideal. Desde as primi-
tivas sensa¢bes, de espago, tacto, gosto e aroma até as subtilissi-
mas sensagbes de som e cor, é um sistema idealista que se afirma.
As primitivas sensacdes sdo a soliddo, a posi¢io da individuali-
dade, que se pde e apde.

No som ja as individualidades sdo almas que se entregam, o
corpo sonoro entrega a forma intima a obediéncia do meio elasti-
co, que o repete, transporta e entrega. E, ainda ai, é todo um
sistema idealista que compde a tonalidade.

Se Orfeu quisesse construir as catedrais géticas, seriam os
sons graves que arrastariam solidamente as pedras fundamen-
tais, mas as ogivas seriam pelos sons agudos, arremessadas ao
céu longinquo. A luz é a identidade plena, o Ser integral tornado
alimento dos nossos olhos; ¢, nele, que os seres trocam mais per-

! Citamos de meméria. Escrevemos em viagem, longe dos livros.
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feitamente o seu amor, que é afinal a sua comum origem divina,
0 seu fraterno corpo de drama e mérito. A cor é, como dizia
Goethe, filha do claro e do escuro, da luz e da sombra. Os seres
resistem a identificacdo, a palavra ensombra a ideia, é, por isso,
que nos entregamos parcialmente.

Antes do beijo ideal que eleva ® as almas, esta a boca corpo-
ral que interpde a matéria. Assim é a Cor !Pl. Ela ¢ a individua-
lidade no etéreo voo que plenamente ou parcialmente a entre-
gue. O vermelho € a rebeldia da matéria, nele vive e vibra o
herofsmo da alma que resiste e se esfor¢a, é espesso, vagaroso,
sdlido, o azul é casto, purificado, em beatitude e éxtase. A luz
branca ¢ a luz fraterna e amiga, é o ber¢o de todas as almas, um
puro éter que envolve e acalenta os seres.

A electricidade constitufa para Jaurés um como esforgo de
consciéncia externa, de posse ubiqua e permanentemente actua-
lizada.

E como explicamos nés hoje 0 magnetismo terrestre, sendo
por um eléctrico abrago equatorial?

O mundo dos sentidos é a idealidade duma sociedade, que
comunica e fraterniza.

A realidade integral é, pois, uma sociedade de virtude, es-
forgo e mérito.

Deus € o her6i e o santo que se pde em meritério esfor¢o de
bem para que o mundo seja justo, amoroso e belo.

A realidade é, assim, o drama de Deus. E na consciéncia ab-
soluta e divina ndo s6 o céu estrelado encontra realidade e justi-
ficacdo, mas também a casa, o lar, onde, com os seus utensilios, o
homem ganha, para si e para os seus, o pao de cada dia.

Eis a fei¢do religiosa de Jaureés, de que a sua vida politica e
accido social ndo sdo mais que o reflexo. Ele vivia, no lar e no
trabalho didrio, de alma batida dos segredos do Infinito, do pen-
samento erguido ao Mistério. Por isso eram firmes as suas cren-
¢as, harmoniosos e seguros os seus desejos. Quem nele visse ape-
nas o politico mal compreenderia a sua acgédo idealista, decidida,
voluntariosa e consciente, neste século sem categorias de acgfio
mais que as do sucesso e da utilidade.

@ No artigo figura «leva».
L A teoria de Newton é reduzida as suas verdadeiras e legftimas pro-
porces da simples teoria fisica.
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Ele era o obreiro sublime e humilde do drama divino, que é
a Vida, e na vida visivel, pritica e imediata, semeava a sua fé na
vida invisivel do pensamento absoluto.

Assim soube unir o actual e o futuro, a ac¢do e o sonho, e
erguer a humanidade nas asas duma nova Esperanca de pao e
amor, de compreensado e virtude, de trabalho e éxtase.

Porto, 2 de Agosto.

(O Norte, Porto, ano 1, n.° 30, 4 de Agosto de 1914.)

Nota do coordenador. — Leonardo Coimbra publicou in Inicio — Revista
de Arte, Literatura e Critica, Lisboa, ano 1, n.° 3, Margo de 1915, o artigo «Nova
monadologia — Fragmento inédito». N&o se insere neste ponto e neste vo-
lume, porque, atenta a data em que foi escrito («5.° més de 1911»), j se in-
seriu no vol. I, tomo 1, pp. 248-249, da presente edigfo.
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O conceito de liberdade no pensamento moderno

Falamos da liberdade filoséfica, é claro. A liberdade politica
tem, com ela, complexas relag¢des, que ndo importam agora.

A liberdade filoséfica importa tanto ao homem, que bem se
pode falar da epopeia do pensamento moderno em procura da
liberdade.

Em todas as épocas de grande riqueza adquirida, o homem
perde a consciéncia do esforgo do trabalho e como esse esforgo é
o trabalho colectivo das geracdes anteriores, toma como gratui-
tas, imediatamente dadas, essas riquezas.

O grande tesouro das ciéncias foi recebido pelo século passa-
do, como completo e perfeito no mundo matemético, e, no mun-
do fisico, reduzido & mecénica de Newton.

Dai as construgdes dum Universo perfeitamente determinado,
onde a liberdade humana nédo poderia introduzir actos seus.

A consciéncia interior do mérito, o desejo imortal do abso-
luto da alma humana lutavam como meros subjectivismos contra
a invasdo do triunfante mecanisino.

Renouvier coloca heroicamente o problema na atitude tragica
duma solucdo irracionalista.

Boutroux, ainda hesitante, comeca o definitivo caminho de
procurar a liberdade na prépria obra cientifica implicando um
espirito criador.

Aparecem 0s sabios Duhem e H. Poincaré, e, analisando a
obra dos sabios, que é tainbém a sua prépria obra, demonstram
irrefutavelmente a liberdade dos principios cientificos, que sio
convengdes do espirito a propésito da experiéncia.

O movimento contingencialista de Boutroux encontra, em
Bergson, um original e profundo criador. Em Bergson, a liber-
dade estd na evidéncia da consciéncia imediata, que o trabalho
posterior da ciéncia, e até do pensamento vulgar deforma.
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Ao lado de cada uma destas solugdes, e comunicando de
ambas, estd o pragmatismo de James, encontrando o critério de
verdade na fecundidade pratica. Ao lado, e anteriormente, pro-
curou Fouillée a liberdade na sua prépria ideia, com a brilhante
teoria das ideias-forgas.

O conceito de liberdade esta, pois, colocado ou nos termos
misticos dum Bergson, dando a liberdade como o préprio movi-
mento panteista da Vida criadora, ou nos termos de acgio pré-
pria implicada em toda a obra cientifica. Na Alemanha, Eucken
integra essa corrente no pensamento kantista, pondo ao lado da
vida natural um além substancial e eterno.

Vé-se, em suma, que o espirito como que saiu debaixo do
peso das suas criagdes e as domina e envolve.

O pensamento humano reconhece-se criador. Nao que ele crie
o mundo em que vive, mas ele crig as atitudes de integracdo da
parcela no todo, de adapta¢io do pensamento a um dialéctico
sistema de pensamento, sempre aberto e em crescimento.

E, por isso, que todo o pensamento moderno € criacionista,
mesmo o dos parvos, que riem dos nomes com que ndo podem,
por envolverem ideias.

(O Espectro, Porto, ano 1, n.° 1, 16 de Abril de 1915.)
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Desolagio

Aproxima-se o Outono.

Nu e arrepiado passa ao longo dos caminhos. Cemitérios de
folhas pélidas sdo os vestigios dos seus passos. A beira das estra-
das, ele passa, e as folhas tombam incessantemente, fatais e indi-
ferentes, como suplicantes lagrimas de mendigos. Sob os seus pés
erguem-se, rodopiam e bailam aquelas folhas, que precocemente
morreram, talvez da visdo do seu irreparavel destino.

Porque sentimos nés que as estagfes emigram? Pgrque néo
as sentimos nascer e morrer no sitio e no momento? E que elas
sdo o sopro longinquo, o abrago heliopético, a vagabunda pala-
vra astral. E, por isso, sdo deusas.

Ja, na velha Babilénia, Tamuz, que é o helénico Adénis, re-
nasce com a vegetagédo.

5im. A Primavera é um deus; ao avizinhar-se, envia celestes
mensageiros.

As noites enternecidas sdo duma brandura maternal. Noites
cdncavas trazendo, ao colo, ninhos de andorinhas!... E o Qutono
vem do Pélo. Oftdimico e deslumbrado, odeia a cor. Traz dguas
para lavar a terra policrémica e licila, agoites de ar para vergas-
tar a Luz, plimbeas nuvens que, pondo, sobre os montes, um
capacete bago, dissolvem todas as linhas e todas as formas.

Do Norte vem pisando a carne do planeta, crestando os seus
alacres sorrisos, estrangulando a sua verde respiragdo, rasgando
sulcos, que os golpes da ventania acendem em maldicées.

Passou sobre as humildes choupanas e vai atingir a casa da
fidalga, que o povo chama a Casa Muda.

A casa da fidalga é uma velha casa acastelada, onde moram
Maria e sua Mie, ratos, gatos-bravos e recordagdes, que, ador-
mecidas todo o dia, toda a noite rondam o castelo, a sala dos
ecos e a capela.
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A sala dos ecos é um aposento, onde morreu a Menina que
murchou. Fora uma afastada tia da actual proprietaria. Diz o povo
que era alta, transparente como uma folha tenra, e que dormia
de olhos abertos, caminhando, a beira-rio, por entre os juncos e
0s amieiros, as horas mais tristes do dia. Morrera muito nova,
duma misteriosa doenga. Comegou a mirrar-se, a ficar com a pele
cortada da secura, a ficar torcida em atitudes stibitas, ao mesmo
tempo que os olhos se afundavam e de muito longe, fitos e ané-
nimos, paralisavam o mundo.

E o povo entendia que ela, como uma planta a mingua
d’agua @), se fanava e murchava do p6 muito velho e muito seco
da Casa Muda.

Al, Maria esperava o Outono.

Tinha trinta e cinco anos e a doenga da virgindade. HA vinte
anos que era promessa e desejo! Como queimara a ansiedade de
tantas e tdo longas horas?

Ao correr do Rio, abandonadas as m#os & sede da corrente
(que a dgua sofre duma infinita sede de solidez e forma), Maria
sente os primeiros frémitos do Outono, que avanga.

Olha nas dguas movedigas, a sua Imagem, tornada multipla e
instavel pela ondulagdo, que atravessa a espinha da corrente. E ela
pensa que ndo é inteiramente, que um oculto estorvo se opGe a
realizacdo da sua esséncia, que as dguas passadas levaram o me-
Ihor do que pudera realizar, que as dguas futuras lhe vdo desfa-
zer a Imagem, fugindo sempre para o imenso Oceano com um
sorriso colhido a flor dos seus labios alteados.

Depois pensa nas tantas vezes que no rio passeara a Imagem
e lembra-se que dantes as dguas eram serenas e a recebiam como
se ela habitasse na margem sombreada, e daf safsse a espelhar o
Sol, em sorrisos e flores.

E entdo confrange-se sentindo que também essas imagens
foram levadas ao aniquilamento oceénico, que, de tudo o que ela
foi, nada existe ja. Como é que nunca reflectira nesta evidente
verdade, como é que até hoje, quando corria pelo campo, lhe saia
de cada furna, de entre os fetos emaranhados uma criatura can-
tante e aquatica, que 14 ficara a habitar desde o dia longinquo em
que cheia de curioso susto ai penetrara?

Quando pelas manhas eucaristicas de Junho acordava as dguas
dormentes com o afago dos seus pequeninos pés, o Rio mandava

@ No artigo figura «ddgua».

172



a recebé-la um cortejo de ninfas, que eram as antigas formas do
seu corpo, conservadas no siléncio dos misteriosos palacios mari-
timos. Como s6 hoje sentia que nao podia andar de companhia
com o0s seres que tinha sido, como s6 agora, aos trinta e cinco
anos, descobrira a sua soliddo, desfizera a vida mitolégica em
que sempre andara?

Os episddios da sua vida erguiam-se agora da bruma das
cogitagbes. Até hoje néo saberia um tinico incidente do seu drama
quotidiano, agora contava-os todos, e 4 sua roda eles eram como
estranhos personagens dum drama representado. Parecia-lhe que
tinha sido uma sociedade de irmaos gémeos inteiramente confun-
didos numa s6 vida, e que era agora o pombal animado e criador,
que, através das orbitas esvaziadas, visse partir o bando alado
de todas as suas criagdes.

Em torno de Maria tombavam vagarosamente as folhas dos
choupos e, como os seus pensamentos, fluiam dispersas e mutila-
das. Abandonada e nula, via em torno de si o trabalho da Morte.
A angistia, 0 medo, o pavor desvairante comegaram a pintar-
-se-lhe no rosto, quando olhou o lago, que a dltima cheia produ-
Zira e que lentamente ia abandonando as dguas a dvida corrente.
E assim que passa o tempo. A beleza, a harmonia, a graca de
que era dona, também assim corriam para a velhice ressequida e
estagnada...

Sentiu-se ela prépria (teimosia dum invencivel desejo de be-
leza) uma fridvel e delicada clepsidra, que contasse o ritmo do
tempo. Ela era ji, ndo a vitima da fatalidade das cousas, mas o
proprio Irreparavel proteizado de feminina gracilidade outoniga.

Invadia-a entdo o desvairamento do reldmpago que corta o
espago, a vertigem do ceifeiro, que, ja exausto, encontra o desa-
fio da tarefa imensa e mal comegada.

Uma fdria de destruigdo assassina acelerava-lhe a respira-
¢ao, como se milhares de vidas se fossem apagando ao ritmo do
seu alento.

Quereria apagar as estrelas do azul, o sol sanguineo, a lua
anemizada. Para que servia tudo isso?

Seriam as estrelas eternas? O préprio Sol ndo seria levado
aos bocados, num grande rio de luz, que lhe arrastasse, para lon-
ges inacessiveis e nulos, a juventude luminosa e apolinea?

Se o Universo era uma série de mortes e ressurrei¢Ges, para
que repetir a fantasmagoria? Nédo bastava uma sé6 Morte? Para
que juntar indefinidamente zeros sobre zeros?...
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O barco tinha chegado ao Moinho, e Maria, erguendo a fronte,
viu o filho do moleiro, uma crianga de sete anos, com o cabelo
todo branco, pulverizado de farinha, a olha-la, absorto e ausente.

Uma infinita compaixdo por essa crianga de cabelos brancos
entornou-se como um Gleo aromético no coragdo de Maria. Mas,
retomada a fatalidade dos seus pensamentos sentia agora o terror
de respirar.

A sua respiracdo era a Morte a caminhar para aquela crianga;
quem sabe se ja fora ela que lhe branqueara os cabelos! Quis gritar-
-lhe que fugisse, que ela era a Morte, que o levaria ao sorvedou-
ro, que, pela fatalidade da sua presenga, ele iria ser precipitado
no turbithdo da névoa negra...

A crianga aproximara-se, e, metendo-se a 4gua, fizera atracar
o barco ao caminho das rosas.

Maria saltou do barco, beijou sofregamente a crianga e teve
entdo a riitida consciéncia da sua situacgio.

Ela fugira de casa para demorar o encontro que hoje apra-
zara com a Fatalidade. Ela amava um rapaz, que lhe dera provas
inequivocas de a amar também.

Amor doloroso, cheio de mistério e sombra, quando as pala-
vras mais afirmativas acudiam aos labios, as almas fugiam espa-
voridas como na adivinhag@o de uma impossibilidade trans-
cendente.

Ele era cortés, mediocre, banal e dotado do sentido das uti-
lidades sociais.

Ela inteligente, leal, sonhadora, vibrante de um inconsciente
mas rectilineo desejo de beleza; queria dar filhos, como as arvo-
res ddo flores e o Céu da estrelas. Nao eram bem um para o
outro, ao que parece. Mas porque € que sempre ou quase sempre
assim acontece?

Porque sdo tdo diferentes as almas, que se procuram?

Ha aqui um profundo pensamento que nos excede, ou um
erro de visdo permanente e necessario?

O homem e a mulher, como a lua e quem sabe se também por
uma curiosa coincidéncia de movimentos, voltam-se reciprocamen-
te uma s6 face da alma. Amavam-se eles realmente?

Para além das palavras e dos sentidos, ndo seriam as almas
bem inimigas? Quem sabe ld os subterrdneos, originarios segre-
dos das almas!

Firme e leal em palavras, esse amor (ou d6dio?) ia vivendo
obscuro e incompreensivel em graca e unidade.
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Anos sobre anos se passavam nesta agonia da atrac¢do e da
repulsa, do desejo e do medo.

Até que um dia, separados os namorados por algum tempo,
Maria ouviu dizer que ele ia casar com uma burguesa rica.

Quis sabé-lo. Esperava nesse dia a resposta do seu Destino.
Convocara a Fatalidade a uma entrevista...

Maria, seguindo o caminho das rosas, entrou em casa pelo
jardim que encostava a capela.

Queria estar jA em casa para saber tudo, mas queria também
demorar o momento decisivo. Assim é a alma humana, diante de
tudo o que lhe é querido; €, porventura, este o motivo que levan-
ta e derruba os deuses. £ que entre a luz e a treva é a morada da
esperanga, € que entre os deuses e a matéria estd o valor do nosso
sonho.

Ao pé do lago soube Maria a verdade do casamento.

A dor néo foi amarga, nem ciclénica. Ela ja sabia, com a ciéncia
oculta e infalivel da adivinhagio, que aquele amor era impossivel.

Sentou-se junto do lago, sentindo-se pouco a pouco tomada
duma tristeza informe e quase material.

Sobre o lago choviam continuamente cadiveres vegetais, do
creptsculo vinham, na aragem, os desfalecimentos dum sol exan-
gue e martirizado.

Maria olhava as suas drvores e via-se, jubilosa e agil, colhen-
do-lhe os frutos, mordendo sensualmente a polpa carnuda dos
péssegos, a refrescante e aromdtica carne das laranjas; via-se tou-
cada de flores, a rir e a saltar, corais de satide, a pespontar-lhe as
faces. Tudo isto se afastava, em conjunto, como numa visio cine-
matografica, e, correndo, correndo, em parte alguma podia resi-
dir nesta hostil e impiedosa noite de Qutono.

Era ela, entdo, que amarelecia juntamente com as drvores e
tombava indefinidamente com um vago horror do frio pegajoso
de uma agua parada e fétida.

Foi para casa e duma janela olhava ainda em frente o lago
adormecido. O Vento crescera um pouco e ia sacudindo os ve-
lhos cedros, de ferruginosa estirpe.

Os vidros das janelas comegaram a tamborilar insistentemen-
te, numa teimosia intencional e assustadora, enquanto, em baixo,
redemoinhavam loucas, esfarrapadas, em turbilhSes ritmicos, em
atitudes dum proposito tragico, as folhas caidas, os ramos esgar-
cados, as raizes desnudadas.

Erguia-se da terra um coro lamentoso e irénico, e vinha até a
Casa Muda, como uma onda de maré avassaladora.
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Maria distinguia as ldgrimas de todos os seres que amara, as
anémonas e 0s goivos, os lirios, os gerdnios, glicinias, laranjeiras.
Tudo isto, morto e insepulto, lancado a cara de Maria, num insis-
tente e propositado tamborilar, parecia dizer «somos as almas
das flores, dos pobres e dos ladrées, dos transidos de frio e medo,
queremos o calor do teu lar».

Dentro, a sala dos ecos enchera-se de vozes, chorando as flo-
res que murcham, as sedes insatisfeitas, que queimam o interior
das plantas e das pessoas...

Um raio de luar filtrou ao longo do lago e Maria julgou ver
os nelumbos e 0s golfdes. Mas ndo, eram mortos também. Um
pensamento atravessou-lhe a alma. Sim, eram mortos; mas ela via
a planta adormecida no bergo amoroso das aguas. Eles morre-
ram, os golfdes, mas para que aquela vida ficasse a dar novas
vidas. E ela? Estéril e morta, ali ficaria para gozo do tempo, que
acabaria de lhe roubar e poluir as formas e os encantos.

Maria chorou entdo longa e vagarosamente, cheia, duma infi-
nita piedade para a sua desolacdo, um choro muito e muito sua-
ve, tanto é certo que somos miltiplos e as lagrimas de nossa dor
nos consolam e alegram, porque resgatam e alegram alguém.

Quem sabe?

Talvez aquelas lagrimas fossem a prépria esséncia dos beijos
que o seu namorado, iria, em breve, semear nos labios da outra!

(A Aguzlz, Porto, ano vi, 2.2 série, n.° 40, Abril de 1915; também in Sarga
Erética, Porto, Lxxxa edicio de Pefrus, Tipografia Modesta, 1915.)
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PREFACIO

Este volume é o arranjo das ligdes do curso de filosofia que,
na Universidade popular do Porto, fez o autor no corrente ano. !
Nao é, como poderia supor-se, um livro de vulgarizagio. O pen-
samento filoséfico ndo pode vulgarizar-se, no sentido de ser pos-
to ao alcance dos diligentes e dos adormecidos.

As assomadas do pensamento sdo inatingiveis pelo vulgo. Serd
entdo que o pensamento seja uma recente aquisi¢do da vida e s6
a vanguarda o possua? Para nés, menos que para qualquer outro,
é 0 pensamento uma excepg¢ao, pois toda a realidade é // pensa-
mento, e, do granito ao homem, tudo é harmonia, ideia ou pen-
samento.

Mas também a liberdade dum pensamento, que se possui e
excede, que, fazendo de si ponto de apoio, abraga e mede todo o
Universo, s6 é atingida por impetos e escaladas. Kant e Newton
e Dante sdo promontérios erguidos da planicie a dominar o pla-
neta, sentinelas do planeta a vigiar o Cosmos. A sua palavra de
alerta pode ser entendida na planicie? Eis propriamente o pro-
blema.

Pode ser entendido o seu alerta pelos que, de coragio atento,
esperam e vigiam; passard esquecido para os que vivem dobrados
sobre a terra em esgotante esfor¢o de actividade fisica e para os
entorpecidos de luxo e revoltosa sensualidade. Quer dizer que s6
ha um processo de vulgarizar o pensamento das altitudes. E subir
o vulgo a altura do homem.

1 O publico destas lighes era de estudantes, professores, literatos, etc.,
essencialmente, de pessoas cultas. A critica das doutrinas filoséficas foi feita,
quer com os exemplos do presente livro, quer com outros mais aproposita-
dos ao momento e ao auditério.
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A luz primordial vem do alto, a luz difusa sé podera servir
encontrando olhos abertos de curiosidade e pesquisa. S6 liber-
tando os oprimidos, o que por sua vez s6 é possivel pelo esfor¢o
proprio, bem intencionado e honesto, e despertando os adorme-
cidos, sera possivel a vulgarizagdo. //

Nenhum livro, com uma ideia, se dirige, pois, aos ignaros;
mas sim as almas atentas capazes de o lerem & luz do Sol, sob o
docel do Firmamento.

Nb6s que falamos na planicie, mas de fronte levada ao alto,
de alma universalmente amiga, s6 podemos ser escutados por
almas capazes do Todo e de Mistério.

o

A ordem deste livro é um pouco mais flexivel que a dos nos-
sos livros anteriores, pois que, fazendo neles a construgido do
nEsso pensamento, era predeterminado o caminho do progresso
dialéctico.

Agora, depois de construidos os alicerces do edificio, pode-
mos contorna-lo, examina-lo de alto, cimentar uma brecha, refor-
gar uma parede, tomar uma vista de conjunto do ponto que seja o
mais propicio aos olhos dos estranhos. Este pequeno volume dars,
pois, uma ideia do nosso pensamento, quicad mais clara que os
livros anteriores; mas a firmeza dessa ideia depende das raizes,
que, nos livros // anteriores, a prendem ao sistema. A demons-
tracio da realidade como sistema dialéctico de pensamento serd
aqui feita sobre o exame do trabalho filoséfico e sobre o exame
do trabalho cientifico.

Nas obras anteriores ela foi feita sobre a andlise da actividade
cientifica em todas as ciéncias, considerada a ciéncia, provisoria-
mente e para ponto de partida, como uma realidade que se basta.

Este livro é, assim, um resumo e uma confirmacio dos resul-
tados anteriormente colhidos.
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O CONHECIMENTO

Ha poucos dias passava junto de mim um mendigo cego, es-
molando nestes termos— «olhai que a vista é um maravilhoso
espelho do Mundo...»

Eis o problema do conhecimento em seu curso e meandros.

O conhecimento é para uns a imagem simétrica, na reflexdo
da nossa consciéncia passiva, dum mundo existente em si.

Para outros ¢ a imagem assimétrica, na nossa consciéncia activa
e deformadora, dum caos, que s6 é mundo pela informagio do
nosso pensamento. Aqui o espelho tem movimentos préprios que
Ihe modificam a curvatura, e, portanto, a forma das imagens; mas,
sendo dada a lei desse movimento, é permitido prever o coefi-
ciente de deformagdo, determinar o apriorismo do conhecimento.

Em qualquer dos casos € o conhecimento um maravilhoso espe-
Iho do Mundo. No primeiro caso porque o repete para glorioso
espectdculo do sujeito, no segundo porque o cria para seu demo-
niaco orgulho. //

A primeira teoria do conhecimento vai de encontro ao princi-
pio geral da nédo-gratuidade, que nos diz ter de se pagar tudo o
que ndo vai no curso irreversivel dos fendémenos. Ora o conheci-
mento ultra-instintivo, para além dos imediatos interesses vitais,
é o mais prédigo luxo, que a Natureza possui.

A Natureza ¢ prddiga para os meios dos seus ocultos inten-
tos, é prédiga na proliferagio, na beleza panteista da sua infinita
serenidade; mas ndo ¢ prédiga em meios de inquietagdo e guerra
aos seus tranquilos desejos de equilibrio e plenitude.

Por isso os tedricos do empirismo do conhecimento (assim se
podem chamar os da representagio como simétrica reflexo) aca-
bam por recorrer ao esforgo ancestral criando os érgios, que hoje
espontaneamente nos ddo as fung¢des.
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E assim que Spencer tenta explicar os apriorismos do conheci-
mento, que, no bom sentido, sdo irrefutdveis como fung¢des de
orgdos adquiridos pelo trabalho milendrio da espécie. O a priori
para o individuo é um a posteriori para a espécie. Recurso insub-
sistente, este de recuar as dificuldades para fingir a sua solugéo;
recurso, no entanto, permanentemente abordado por todos os
simplificadores, levados de encontro as insuperaveis dificuldades,
que a sua exigua sistematizagdo ergueu.

A realidade gratuita dos empiristas seria o mais assombroso
milagre. Imaginemos todas as // sensa¢bes reais e possiveis, para
o sujeito de conhecimento, esta claro.

Onde ir buscar o sujeito?

Eu existo, nesse Mundo, como conjunto de sensagdes objecti-
vas; onde ir buscar a qualidade que, fazendo-me espelho, me tor-
ne sujeito de conhecimento?

O Mundo existe e com muitos espelhos; mas esses espelhos
sd0 objectos, ndo representam, recebem imagens, varidveis com 0s
pontos de vista, alheias e estranhas umas para as outras. Donde
o sujeito? Donde a realidade?

Como se unem as imagens?

Pelas qualidades relativas dos seus objectos? Mas, antes de mais,
a qualidade é wma unificacdo de pensamento; o objectivismo abso-
luto s6 pode saber de qualidades intrinsecas, coladas a cada objecto.

Depois, essa unidade das imagens nem sequer fingiria o su-
jeito, que teria de ser sucessivamente o mar adormecido, o fura-
cdo, o relampago e a lesma. Todas as explicagbes empiristas tém
uma suportavel aparéncia, porque pensam com um sujeito postu-
lado e, em vez de explicarem a Experiércia, mostram o alarga-
mento do conhecimento pela experiéncia, esquecendo os postula-
dos implicitos e o esforgo dialéctico acumulado na direcgdo da
atencdo ou pesquisa e da prova.

O empirismo, que ndo seja absolutamente ingénuo, é um sen-
sualismo. Ora o sensualismo é // um idealismo gago. Reduzir tudo
a sensacgao s6 é possivel para quem néo atingiu a Ideia. Pois como
tirar a ideia da sensagdo?

A ideia é, com efeito, para o empirista uma simples lembranga
da sensagédo. Passemos sobre a ja apontada, alids insolivel, dificul-
dade da memoéria na representacdo-espelho; novos estorvos, como
a impossibilidade da ciéncia, vdo clamar contra o empirismo.

As leis serdo apenas a uniforme repeticdo de certos grupos
sensuais. Nenhuma lei serd mais que a expectativa, estado afec-
tivo do sujeito, dessa repeti¢ao. Qualquer cousa como a vaga im-
pressdo do jd vivido, que é o ténus cinestésico da nossa vida em
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situagbes semelhantes, que deve ser a prevengdo dos animais, o
seu aproveitamento das ligdes da experiéncia. Dai a lei cientifica
assertdria e previsora vai todo um mundo mental intransponivel.

Dir-se-4 que também as leis cientificas s6 tém certeza pela
parte de nominalismo que encerram.

Quer dizer que aos grupos de sensagfes proximos parentes,
nos substituimos um modelo médio elaborado, ideal, que fica sendo
o tipo ou lei. Responder isso € confessar imediatamente que a
nossa realidade, pois a lei é mais real que o facto, é mental, de
pensamento. Esta resposta €, todavia, interdita aos empiristas,
pois que, nada havendo além das sensagdes, ndo poderemos subs-
titui-las pelas representagdes idealizadas. //

Dé-se que as ideias (sombras de sensagdo, sua descarnada
lembranga) bailam livres, compondo diversos arranjos, o que sé é
transpor para cada sensagdo ou grupo a actividade, que se pre-
tende negar ao sujeito. Ainda assim s6 conseguirfamos possiveis
hipéteses, que s6 miraculosamente teriam eficicia. Mas o campo
das hipéteses nao se limita a arranjos de sensag¢bes; as mais fe-
cundas hipéteses cientificas referem-se a sensa¢fes impossiveis
para a nossa sensibilidade. A hipdtese atémica, desdobrada no
dinamismo electrénico, as hipéteses do éter fisico prevendo, en-
tre dezenas, as ondas hertzianas, o fenémeno de Zeeman, etc.,
sdo determina¢Ses de pensamento, que s6 levam longinquas con-
sequéncias a sangdo das sensagles possiveis. E ndo somos, nds,
que teremos dificuldades em admitir o acordo entre as sensagbes
e as ideias, pois a sensagdo é um apriorismo de pensamento com
que a providéncia panteista nos dotou; € o pensamento do corpo,
a primeira aparéncia, o véu de Main encobrindo-lhe as carnes,
mas mal dissimulando a geomeiria das linhas.

Nés néo negamos as sensagdes, apenas deixamos a suficién-
cia ingénua de as acreditarmos realidade plena, absoluta, e em si.

Como nenhum empirista puro pode reconhecer deliberada-
mente a relagdo sujeito-objecto, e, como nenhum instintivamente a
ignora, um dos termos da relagio terd de ser sacrificado ao outro.

Dai a sua bifurcagéio para um absoluto // sensualismo céptico
com Protigoras, e para um realismo ! sensual idélatra, aparecido
somente com os modernos inframaterialistas 2,

1 Os gregos foram todos assaz idealistas para ficarem em tdo informe
aparéncia.

? Inframaterialistas quer dizer: teéricos da matéria sensacio e nao da
matéria, realidade cientifica das ciéncias fisioquimicas.
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O pragmatismo empirico permite-se uma atitude mais agil e
capaz.

Admite contemporaneamente um sujeito e um objecto de co-
nhecimento. O sujeito tem qualidades que interferem com as do
objecto para a construgdo da realidade. Estd bem; unicamente nem
objecto nem sujeito existem fora da relagdo. E o que sempre é
para nés real, é a relagdo mediata, que do imediato sensual precé-
ric sobe até ao mediato ideal, assertdrio e eficaz.

O conhecimento nado é fotogréfico, ou, se é, a chapa dirige a
luz, revelando que a sua uniformidade de superficie encobre uma
acgdo de profundidade que se revela na luz.

De resto, que conhecemos nos directamente, em primeira apre-
sentagdo? Nem sdo as sensagoes, elementos da realidade; mas sim
psicoses, conjuntos embrulhados, tendenciosos, de vibratil descon-
tinuidade. A sensagéo elemento ¢ ja ultra-aparéncia, realidade ela-
borada, mediata. Mas que daria essa quimica das sensag¢des, quan-
do possivel contra o antecedentemente demonstrado? // Uma
realidade absoluta e tinica e ndo uma cbpia de algo que lhe seja
exterior ¢ em si. Os absolutos suprimem-se. Fora da relagéo nada
ha mais que as relag¢des anteriores, que sao os termos da actual
relagdo. A quimica sensualista ndo pode dar um mundo e a sua
imagem, mas tdo-somente um mundo. O desdobramento vem de
que o inconsciente nos oferece um mundo, que o consciente su-
blima e substantiva. Daf a hipétese de cdpias passivas e modelos
objectivos, quando os modelos ja estdo arrefecidos do esforgo,
que os construiu.

E insubstituivel a colaboragio do pensamento na construgio
da realidade. A outra via do problema estd na pressuposi¢do de
certas formas, que, antecedendo todo o conhecimento, o ordenam
e delimitam. Sob este ponto de vista bem interessa o Fédon de
Platdo. Socrates, em busca de argumentos da imortalidade da
alma, faz uma teoria do conhecimento, onde aparecem os méritos
do platonismo.

Platdo vé que nenhum conceito é passiva reprodugdo do sensual,
ou hipotético arranjo de sensagdes possiveis. O conceito é irredu-
tivel a sensagdo; daf a ideia. O conceito é a reminiscéncia da ideia.

A igualdade, por exemplo, preexiste aos nossos juizos de quan-
tidade; é, portanto, um a priori do conhecimento. //

E uma forma?

Nem forma, nem matéria; mas matéria informada, mundo,
realidade. Platdo sabe, melhor que ninguém, que a realidade é
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pensamento. A realidade é a Ideia, o mdltiplo unificado, o outro
mesmado, a matéria informada. O erro de Platdo é também o da
gratuidade do mundo. As ideias existem em si, € 0 que as ali-
menta € a direcgdo de amor para o supremo Bem.

Se as ideias sdo em si, 0 seu conhecimento s6 pode ser uma
intuicao intelectual. De modo que todas as dificuldades do empi-
rismo valem para este mimoso filho do Génio, que, na alvorada
do pensamento humano, tanto viu com a luz directa do espirito.

Este resultado nada deve admirar, pois jd tinhamos anuncia-
do um parentesco, ainda que canhestro, entre o sensualismo e o
idealismo. Se, com efeito, este admite a ideia-cousa, ele ficard nos
mesmos embaragos do empirismo da sensagao-cousa. Tendo, pois,
a ideia de ser recebida por intuigio, ela s6 o pode ser por uma
introspeccdo que a retire da mente, ou por uma recordacdo da
sua anterior intuicdo — o inatismo, ou a reminiscéncia.

Platao, pela boca de Sdcrates, explica o conhecimento dos
conceitos pela reminiscéncia das ideias, dando assim a alma hu-
mana anterioridade e irredutibilidade ao corpo.

Aqui a dificuldade é anterior ao conhecimento // e ndo esta
na reminiscéncia, que é talvez mais genial asserto ! platénico.

A dificuldade estd na intuicdo, que, como processo em si,
impossibilita todo o conhecimento.

Receber ideias e ter uma realidade é tao impossivel como rece-
ber sensagbes e ter um mundo. Nao que com ideias seja impossi-
vel o mundo, pois que ele é ideia e pensamento; mas a ideia rece-
bida, vista, é impossivel, é cousa inabordada e inabordavel.

A alma n#io ¢ impossivel a recordagdo precorporal, mas nunca
Ihe foi possivel a visdo de Ideia. Se se lembra, é de conceitos,
realidade, feita sua, pela apreenséo, e néo de Ideias gratuitamente
recebidas numa intuicdo de milagre e absurdo.

O platonismo é demasiadamente cindido e juvenil, recebe o
mundo como um dorn, sem cuidar grandemente das obscuridades,
contradi¢bes e ddvidas que de todos os lados assaltam a reali-
dade, dando-lhe uma aparéncia constrangida e sofredora.

Qual de nés o néo faria naquela didfana Grécia, onde as abe-

Ihas do Himeto destilavam nos ldbios do filésofo nascente o0 mel
menos fresco e suave que as suas futuras palavras, onde Anteia
assinalava a sua passagem com aromas de rosmaninho, jacintos e
lirios, jorrados da terra beijada pelos seus divinos pés?

! Ver 0 nosso livio A Morte, capitulo — A Meméria.
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E o Calvario? //

Essa sombra tragica e desvairante, essa abissal boca de dor e
esperanca? '

Sim, a nossa esperanga de hoje é infinita; mas traz as san-
grentas manchas da cruz. Por isso, além e muito além e sem tran-
quilidade...

O inatismo é uma forma inferior do apriorismo gnosolégico.
O inatismo idealista d4 ao sujeito a heranca de ideias depositadas
na sua mentalidade, como cristais em retorta. De que servem essas
ideias, estranhas, absolutas cousas, puros objectos? Como séo
reais? Nem a Deus seria possivel por um ser real em si, isolado, e
infundir-lhe a realidade estranha depois de quebradas as liga-
¢Oes, desfeita a possivel relagzo.

Q inatismo naturalista arranjard (Spencer) uma heranca que
transmita o apriorismo do conhecimento. E claro que o problema
apenas é deslocado, como ja dissemos. Mas ainda o refigio de
Spencer é, por outros motivos, desvalido. Como se da a he-
ranga?

E a heranga biolégica de arranjos nervosos correspondentes
as condic¢bes externas a que a mente tem de adaptar-se. Quem
nao vé o problema empalmado?

Supbde-se resolvido para as condicBes externas e, engolida, fica
a solugdo a reger 0O inferior.

Mas as condigbes externas sdo reais ou irreais. Se irreais, nada
mais se diz.

Se reais, a sua realidade demanda todo o interior que com elas
queremos fabricar, //

Assim nos aproximamos, por eliminagdo, do ponto de vista
mais formalista, prefiro dizer mais activista. Todo o conhecimento
é relagdo, todo o processo cognitivo € ou envolve o juizo; sera
portanto no movimento de apreensdo e posse que se afirma o
apriorismo do conhecimento.

Mas esse apriorismo é funcional ou material. Se é funcional, e
sempre termos relagdes dindmicas, jamais sairemos do pensamen-
to para a realidade, ou da realidade para o pensamento. Sempre
estaremos em construtora actividade de pensamento e em subs-
tancial realidade. A cada momento pensar é construir, e 0 mini-
mo pensamento é original e profundo, é uma relagdo posta, que,
portanto, sistematicamente envolve o Universo.

Pensar € criar, o pensamento é uma atitude, é uma vida como-
vida e total. Este é o pensamento criacionista.
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O apriorismo anatémico (se o permitem), materialista !, sera
aquele, que, tomando o pensamento numa certa altura do seu
progresso, o analise e lhe procure o condicionalismo implicito.

E assim que Kant, seu genial patrono, encontra o apriorismo
do conhecimento nas condigGes da sensibilidade e do entendi-
mento. A sensibilidade pertence o gratuito, ao entendimento a
sintese aperceptiva. //

Como se fez esta sintese?

Sobre os dados gratuitos da sensibilidade. O trabalho de sin-
tese é feito pelo juizo, e as formas completas do juizo ddo a ta-
bela completa das categorias ou aprioristicas formas do enten-
dimento.

Esta teoria da-se a ilusdo de ser um apriorismo funcional e
ilude-se porque, tomando o conhecimento maduro e pronto, o
desfibra e analisa.

E sobre a matéria que trabalha. A fungio é o juizo, que é
relagdo dindmica; a categoria é concregéo, nicleo, relagdo solidifi-
cada, ponto de partida de novas relagdes. A categoria da quanti-
dade ndo é uma forma que una os diferentes quantificados.

Eles s@o quantificados pela relacio que os determina. A quan-
tidade, como categoria, é um abstracto, um nome; ela é real como
momento dialéctico, como estado de relagdo, que é o mundo, é
um elemento num conjunto, ndo um ser em si (forma ou matéria)
dominando o que ha-de ser.

E assim a forma deste apriorismo nada mais é que a impres-
sdo, o jeito, o héabito, o contorno da actividade apreensora. Posta
como absoluta, ela fard o desdobramento irremedidvel do conti-
nente e do contetido, da matéria e da forma, do corpo e da pele.

Como unir depois esta forma oca e nua com esta matéria in-
forme e incognoscivel, pois que ndo podemos saber o que ela
seria sem a unidade das categorias?

! Aqui a matéria é j claramente pensamento, pois se trata de catego-
rias, etc.
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O FORMALISMO

Como doutrinas gnosioldgicas, ja perfunctoriamente mostra-
mos, no capitulo anterior, que formalismo e materialismo (empi-
rismo puro) tornariam impossivel 0 pensamento e insubsistente a
realidade. Mais de mitddo e fundo, completaremos tal trabalho
neste corrente capitulo e seguinte. Antes de nada, arredemos as
possiveis confusdes provenientes das doutrinas filoséficas ho-
moénimas.

O materialismo filoséfico é sempre um empirismo incritico
ou um cientismo idélatra. Ora se atribui, as nocdes cientificas
mecénicas e fisioquimicas, realidade em si, absorvente e avassala-
dora; ora se admite, e sem critica, a absoluta realidade do mundo
sensual aparente.

Ambas as atitudes tombam com o materialismo do conheci-
mento, que é a sua implicita base gnosiolégica. S0 momentos da
Relagdo cousificados ! em absoluta realidade. // O formalismo fi-
loséfico seria a filosofia das leis, qualquer cousa como o vago
deismo gregario — uma absoluta vontade modelando uma abso-
luta, ainda que passiva, matéria. O formalismo filoséfico implica
uma teoria do conhecimento, que seja formalista. Uma teoria do
conhecimento formalista ou fica na ignavia do inatismo ou se o
excede, é uma tao espertinada atitude que serd um criticismo 211,
E com Kant que formalismo gnosolégico e filos6fico falam alto e
com dominio. Para o préximo oportuno momento fica a sua ana-
lise. As doutrinas intermédias sdo hesita¢bes, gaguezas, que po-

1 Ver o nosso livico — O Criacionismo — Livro I — A sintese filosofica.

2 E claro que a caracteristica universal de Leibniz nfo é um formalismo,
pois o elemento é concrecdo de pensamento; existe pela relagdo, que lhe d4
a sua qualidade de compossivel.
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dem ser valiosas pelo que de pensamento construido encerrem,
como o vasto positivismo ![?l; mas de nulo valor filoséfico.

Existe entdo alguma teoria do conhecimento, que seja um for-
malismo puro?

Tal teoria seria evidentemente impossivel sem que reduzisse
o Universo a uma exclusiva teofania, indtil e solitaria, pois que
um s0 espectador introduziria a matéria de conhecimento. Tam-
bém // menhuma teoria existe, que por completo elimine a ma-
téria. A «doutrina da ciéncia» de Fichte, que estd a lembrar ao
leitor eruditamente filésofo, é a mais arredada de tal teorizacéo.
A espontaneidade do eu s existe e vive através das resisténcias
e estorvos do ndo-eu, que € sucessivamente posto por eus superio-
res aos actuais. Cada eu bebe no infinito a continuidade do seu
esforco moral e criador.

Nao teremos a conquistar nenhum castelo formalista, pois a
forma pura sem matéria ndo prestaria apoio ao nosso esforgo de
conquista, ndo daria matéria 4 nossa actividade de conhecimento.
Mas um sistema existe em que a forina se apresenta em si e abso-
luta, ao lado duma matéria, que é também absoluta, embora a
absoluta incégnita.

E o kantismo. Ainda, nele, hi duas matérias e duas formas.
As formas da sensibilidade e do entendimento 2[Y); a primitiva
matéria, absoluto incognoscivel, e a matéria secundéria que é o
sensivel para a elaboragédo do juizo, para a apreensédo do entendi-
mento.

Eis, pois, varios mundos em face. Como, entdo, construir cada
um? Nio se pde, para ele e na integra, o problema da realidade?

E ndo teremos arranjado um novo problema, qual seja o da
unifo em Universo dessa disparatada pluralidade? //

O primeiro dado é o duma actividade estética 3™, Essa acti-
vidade para funcionar exige matéria sobre a qual seja possivel a
sua acgdo. Dois postulados sdo j4 aqui — o duma matéria X real,
em si, e 0 do desdobramento desse X em sombra e claridade,

10O positivismo tem valor cientifico pelo mérito pessoal de Comte, (nal-
guns discipulos d4 verborreia sobre as matemdticas com a plena ignorancia
dos ntmeros fracciondrios!...}, pedagdgico e sobretudo de pragmdtica so-
cial. Ndo o podia ter filoséfico, porque a alma da filosofia é a metafisica, de
que Comte era apaixonado inimigo.

2 Passamos sobre as ideias da Razio, que 56 reguladoras ndo constituti-
vas, sdo Orgios secundérios do Real.

3 Fstética no sentido da Critica de Kant.
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dessa incognoscivel matéria em parte acessivel & nossa actividade
estética e parte absolutamente inacessivel. Mas como saber que
existe tal matéria?

Pois se ndo temos ainda critério de realidade, se somos a
tdbua rasa, embora com seiva! Dada essa realidade, gratuita e
miraculosamente, falta ainda uma garantia da sua parcial harmo-
nia com a nossa fungao estética.

Essa garantia tera de ser, é claro, uma transcendente reali-
dade que ligue as realidades dos termos da relagio — um pensa-
mento superior como a adaptagdo ancestral, dltima moda do ina-
tismo, ou o sistema imtegral das rela¢Ges, que é entdo a verdadeira
realidade.

Mas Kant ndo procura construir a Realidade, mas explicar
como ela é possivel, admitidas como factos a ciéncia e a moral.
De modo que Kant procura o Condicionalismo da ciéncia. A cién-
cia existe 1?1, logo & possivel. Como ¢é possivel?

Sendo a Realidade uma intima colaboragéo // entre as formas
das nossas actividades de conhecimento e uma Matéria, que, por
isso mesmo que entra nas formas dessas actividades, nédo nos pode
ser dada em absoluto, isto é, em si.

O método nio é indutivo-construtivo, mas dedutivo-analitico.

Isto faz mudar a nossa atitude critica. Também ndés, com efeito,
admitimos a ciéncia e a moral, embora nao como factos que se
bastem. Para nos a ciéncia é a realidade activa e criacionista dum
pensamento com entranhas, é uma dialéctica 2[!1 que se efectua e
constroi.

A moral, sim, essa € que é gratuita e livre, sem que por isso
seja um facto. Ndo é um facto, é a posigdo dum pensamento se-
lecto e dvido de fecundidade; como posigio é absoluta, mas como
pensamento é relativa e é no ciclo integral das relagdes, que encon-
tra liberdade para a sua posigao original e prépria. Mas, seja como
for, também nés admitimos que uma teoria do conhecimento tem
de explicar a ciéncia e até a moral, que, para Kant era, dum certo
modo, o escandaloso reverso da sua teoria. Se, portanto, a tinica
explicagao possivel da Ciéncia fosse a da Critica, voluntariamente
concordariamos. Temos, entdo, dois problemas a resolver.

! Existe e em condi¢Bes de certeza e previsdo, que, sem mais, excluem o
materialismo puro ou fotografico,

2 No sentido, que jé lhe demos nas obras anteriores, de progresso sin-
tético da ideia realistica, com alma e corpo.
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Serd a Critica a tnica base possivel da // Ciéncia? Que o ndo
¢, hdo-de mostra-lo os capitulos seguintes, exibindo que as con-
digbes implicitas na Critica permitem uma teoria mais racional e
mais real, dum idealismo, que longe de encerrar a sua realidade
no homem, envolve em si, no Cosmos, com as outras relagles, o
homem, a ciéncia e a moral.

E a Critica de acordo com a ciéncia que procura explicar, e
ndo contém inadaptagdes, que a deformem?

Eis o que procuraremos analisar desde ja. Se ndo é possivel a
unidade das actividades que ela desdobrou, se tais actividades
se apresentam em inimizade, se as suas formas demasiadamente
longinquas ou mortas ndo apreendem a sua matéria, se destas
desarmonias resultam dificuldades e contradi¢Ses que a Critica
ndo resolve, teremos de procurar outra vereda, que, conduzindo
a Ciéncia e a Moral, ndo nos leve pelo gume do abismo, em pro-
digios de afortunado equilibrio.

Umas das dificuldades capitais do kantismo estd na ligagdo das
categorias com as intui¢des, do entendimento com a sensibilidade;
dificuldade que é, a0 mesmo tempo, geradora do ilusionismo fun-
damental do pensamento. O pensamento, quer uma realidade
absoluta }; o kantismno sé pode // atingir uma realidade humana-
mente objectiva. 56, com efeito, poderemos conhecer através as
refracgdes da nossa sensibilidade; s6 a intuigdo intelectual, de um
espirito contemporéneo criador da matéria e da forma, pode dar
a perfeita equivaléncia do ser e do conhecer.

Mas, se perante o formalismo estético temos de colocar uma
matéria de conhecimento, porque nos ndo servird essa matéria
para servir a um ftinico activismo, que seja a nossa espontanei-
dade apreensora, que marque o0 nosso acto de relacionar, a nossa
afirmativa existéncia?

Porque Kant, tendo isolado o formalismo do entendimento
dos seus actos de informagéo, encontrava, apenas nesse formalis-
mo, uma vaga actividade de ligagdo, uma como concupiscéncia
de dedugdes. Dai a convicgdo que o entendimento s6 possui juizos
analiticos, sé desdobra as involugBes anteriormente realizadas.
Ora o pensamento progride, o mundo mental é cada vez mais
rico e realista; como, pois, explicar um tal progresso, que, como a

1 O que nfo quer dizer que nio seja um sistema de relagbes. O absoluto
estd na Relacdo, que, postos os termos, serd universalmente vélida.
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avalanche, avanga aumentado de massa e sobretudo de for¢a viva
avassaladora e veemente?

Eis a necessidade do juizo sintético. Todos os tedricos, que
abandonam ao entendimento um formalismo fatil e vazio, pro-
curam na intui¢do pura o milho que o entendimento ha-de divi-
dir em lotes. O empirismo numa intui¢do de meras sensagfes, o
kantismo numa intui¢do jd ordenada, / numa tradugdo humana
do incognoscivel presente.

Para o empirismo, o juizo ’ sintético € a intui¢io mediata ou
imediata duma relagdo entre fenémenos, € a posteriori; para Kant
era um a priori, pois que a intui¢do é preordenada as formas da
sensibilidade.

Claro é que um pensamento criacionista, construtor, progres-
sivo e dialéctico, possui juizos sintéticos, caminha por sinteses e
nunca No seu progresso sintético se encontra em oca actividade.
Quando faz anélises é ainda para determinar elementos, para pro-
curar o simples sob o complexo e ndo para tirar um objecto dum
cofre que o encerre. A sua andlise é ainda uma actividade criacio-
nista, poe relagbes, ergue edificios e na sobriedade e seguranga
da arquitectura é que encontra o real valor dos alicerces.

Melhor que outro qualquer garante ¢ juizo sintético.

Kant procura justificar o juizo sintético a priori e, porque afas-
tou a longes incapazes o entendimento, tem de fazé-lo pelo aprio-
rismo da sensibilidade, espago e tempo; apriorismo, que procura
demonstrar por motivos directos e como condi¢do implicita do
cardcter apodictico da matematica.

Os motivos directos ou a exposigdo metafisica, // sdo, para o
espago e, com as respectivas acomodagdes, para o tempo: a incon-
cebilidade da sua ndo existéncia, a impossibilidade da dedugio
da experiéncia, a sua unidade e infinidade.

E-nos possivel conceber a ndo-existéncia dos objectos, mas
nédo nos é possivel conceber a inexisténcia do Espago.

Pouco valor teria este argumento, pois que o poder de conce-
ber é um critério psicolégico sem valor na Critica. Concebemos o
habitual, ndc concebemos o novo, dai o misoneismo individual e
colectivo. Ainda, ha poucos dias, me dizia textualmente um bacha-
rel em direito que néo concebin que um projéetil, no tiro vertical,
tivesse a mesma velocidade ao passar no mesmo nivel... como
lera num dos meus livros, onde incidentalmente aparece este ele-

1 Juizo é o que néo hd, em bom e consequente empirismo.
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mentarissimo problema de mecénica. Na mesma ocasido um amigo
presente, pessoa de categoria social, jornalista e politico de tomo,
afirmou peremptoriamente —ndo me conformo, quando sai do
cano da espingarda leva muito mais velocidade.

Um capitalista da minha aldeia, sécio fundador do Ateneu
Comercial do Porto, um dos mais curiosos e estudiosos comercian-
tes, ndo concebe que a terra caminhe sem perturbar o nosso anda-
mento e conduta. Estamos, porventura, muito longe da oposigio
do ptiblico cientifico 4 entrada para a Ciéncia do perturbante raddio?

De resto, néo ¢ bem o espago que fica na // imaginacéo depois
da supressdo dos corpos, mas sim uma extensio abstracta e con-
tinua, que é o residuo do Ser, e, em dltima andlise, é uma ordem,
uma reciproca determinacéo de vestigios determinados. No fundo
€ mais a ordem, a causalidade que a simples possibilidade de
ordem, o Espago passivo e nu. E a ordem que é insuprimivel, a
sua supressdo ¢ a posi¢do duma continua negagio que a rein-
troduz .

— O Espago nido se pode deduzir da experiéncia, porque esta
o pressupde. — E certo, como é certo que a causalidade, etc. é
pressuposta pela experiéncia. Mas nem toda a experiéncia supde
todo o espago ou toda a causalidade; para uma primeira experiéncia
basta uma vaga nogéo de causalidade antropomérfica, como basta,
e sO existe, um espago vagamente qualificado, ainda antropomorfi-
camente. O espago continuo, homogéneo e isétropo é um momento
para além do qual a ciéncia de novo qualifica e avanca. — O es-
pago € uno, ndo pode ser, pois, um conceito discursivo.

Os diferentes espagos nédo lhe preexistem, antes o supdem. —

O argumento ndo colhe, porque o Espago poderia ser o concei-
to geral das relagBes gerais, que todas as relagdes parciais, impli-
cam; podia ser como que o sangue de todos os espagos //particula-
res. Mas ndo é assim. Os diferentes espagos podem ser estudados
em si, sem relagfes uns com 0s outros, nés concebermos um mundo
elipsoidal ac lado dum mundo esférico, hiperboloidal, etc.

Kant serve-se aqui duma légica dos conceitos, que ndo é a
sua, mas sim a empirica. Supde que o conceito discursivo é so-
mente a abstracgio do que de comum existe nos objectos.

A infinidade do espago ndo é win argumento novo, resulta da
sua unidade. Infinidade ndo quer dizer infinito em acto, mas sim

1 Sobre a ideia do Nada veja-se a bela critica de Bergson no livro L'Evo-
lution Créatrice.
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capacidade de determinag&es superiores. Se, por si, 0 espago fosse
finito, ele limitaria a sua capacidade e seria desde ja suficiente-
mente real para governar o mundo. Esta é, com efeito, uma das
muitas dificuldades insuperaveis, que, desde Zendo de Eleia,
guarda o Espago aos realistas absolutistas, da Cousa.

Mas esta independéncia, esta flexibilidade, esta inclinagédo
expectante para determinagbes superiores nao pertence s6 ao Es-
pago. Suponhamos qualquer qualidade, dada em realidade de
cousa, hipostasiemos 0s universais, e, para logo, o pensamento
estagnara uma dessas terriveis impasses, bem feitas para inquieta-
¢do do mais lerdo cogitar.

Demais, qualquer universal finito, isto é, dado pela totalidade
das representacdes que o formam, implica uma nogéo de Espago
pluralista e // anisotropo. A humanidade !, qualidade, extracto
de todos os homens, d4 uma certa grandeza e forma do homem,
isto é, uma absoluta geometria. Se a cada qualidade ndo cabe a
liberdade duma pequena variagdo sem que se lhe altere o cardc-
ter, teremos as formas dando ao Espago determinagdes absolu-
tas, que bem demonstram a sua heterogeneidade e anisotropia.
Se cada milimetro ctibico, que 0 meu corpo conquista, modifica as
minhas qualidades é porque o Espago que assimilei, que fiz meu,
é bem diversificado e inimige a ponto de me transformar na inte-
racgdo que houvemos.

Kant, dando ao pensamento humano tamanha liberdade que
o Universo gira em torno do nosso cérebro, comegou, todavia, a
trabalhar com a logica comum, que era a escoldstica; dai o cousi-
cismo em que tanta vez encerra os conceitos.

Néo que a escoldstica ndo conhecesse claramente a natureza
dialéctica da realidade, e ndo distinguisse (com Aristételes) entre
poténcia e acto; mas, faltando-lhe seiva, essa poténcia é a velei-
dade daquele acto e pouco mais.

Os motivos indirectos do apriorismo do Espago, ou exposi-
¢do transcendental, sdo que a geometria, ciéncia de juizos sintéti-
cos a priori, discorre do // conceito de Espago e que tais conheci-
mentos sé sdo possiveis pelo apriorismo do Espago.

Aqui foi o principal ponto de apoio de Kant e o principio da
grandeza da sua monumental obra. O homem tem, com efeito,

1 Note-se que aceitamos as armas com que Kant trabalha para com elas
o combatermos, ndo que as bem aceitemos, como ele também nfo aceitava
esta minguada légica escoldstica.
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dois polos a cuja atracgdo se ndo pode furtar —a verdade e o
dever. Ora o kantismo alicer¢a em rocha essa verdade e esse dever.

A verdade pela doutrina da ciéncia, demonstrada real, assert6-
ria e objectiva, sob o ponto de vista humano. O dever pela autono-
mia da vontade, tirando de si, do seu préprio seio, a lei universal
da conduta, como se o agente fora, na liberdade que o envolve,
um auténtico criador.

Como é possivel a geometria, ciéncia de certeza, apodictica e
universal?

Eis uma pergunta, que muito espirito indagador tinha feito,
mas a que Kant vai dar uma bem original resposta.

E possivel a geometria, ciéncia de juizos sintéticos, porque o
Hspago é uma intuigdo a priori, pois que dum simples conceito
nada se poderia tirar para além desse conceito; o apriorismo des-
ses juizos justifica-se supondo que o Espago é uma propriedade
formal, que tem o sujeito de ser afectado pelos objectos.

Serd esta a tinica explicagdo possivel da geometria?

Se assim fosse, terfamos de nos submeter & escolha entre dois
males — a incompreensdo da // certeza geométrica e consequen-
temente o seu valor meramente pragmadtico, ou a certeza geomé-
trica acompanhada da sombra fatal do mundo quebrado em fe-
némeno subjectivo (o seu objectivismo é limitado & humanidade
normal) e noumeno inatingivel.

Mas tal nédo acontece, e o problema é igual para todas as
ciéncias.

Ha juizos sintéticos em todas as ciéncias, porque em nenhu-
ma se parte de conceitos bem determinados, que nada mais pu-
dessem dar que o seu magro contetdo. O préprio Kant, para
determinar as suas representagfes, parte da considera¢do dum
mundo de objectos, cuja existéncia implica um certo condiciona-
lismo, que ele procura apreender. Nédo parte, pois, de conceitos
de &mbito adstrito; antes procura, ap6s o complexo agir do mun-
do, uma sintese, que tudo abranja e explique. E, porventura um
juizo analitico, que encontra o formalismo da sensibilidade?

Serd um juizo sintético a posteriori?

Certamente, mas o seu valor de verdade é certo a priori, se
de qualquer forma soubermos a totalidade logica das condicdes.
Nao ha outro apriorismo em geometria, ndo sabemos a priori o
resultado duma série de relagdes; mas somente sabemos que esse
resultado pode ser colocado em luz de plena evidéncia. E tanto
assim que problemas geométricos obsidiantes debalde desafiaram
o engenho especulativo // dos homens. As qualidades de conti-
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nuidade, que pode deixar de ter um Espaco dialéctico, para se
ndo prestar a todas as ulteriores determinagdes, aparecem (curioso
sinal da sua origem dialéctica) igualmente no espago formalista
de Kant.

Incidentalmente, pensemos neste curioso caso. O espago é uma
forma de sensibilidade, e, no entanto, é homogéneo, isétropo,
continuo e infinito.

Nio sdo estas qualidades contrarias a tudo o que é licito su-
por-se da sensibilidade? Nao é esta heterogenia, anis6tropa, des-
continua e finita. N@o é certo que tem limiares e que a continui-
dade a embota e anula?

E que a forma Espago é nocéo dialéctica, e nunca, no profun-
do e genial pensamento de Kant, foi realidade sensivel.

Pois bem; essa continuidade nunca se acomodou facilmente
da incomensurabilidade de certas grandezas, da impossibilidade
da quadratura do circulo, etc., etc.

A incomensurabilidade das grandezas geométricas € inconce-
bivel para os espiritos que, porventura, geometrizassem sem arit-
metizacdo. Mas, quando concebivel, nunca aprioristicamente a
continuidade do Espaco daria directamente a certeza de tais in-
comensuraveis.

A certeza de que a diagonal do quadrado é incomensurével
com 0s lados s6 é possivel a posteriori por um progresso sintético
do pensamento, // avancando no seu sistemna de relagSes até ao
teorema de Pitdgoras. Que razdo de continuidade pode explicar
que isso aconteca nos quadrados, e em certos rectdngulos e nio
noutros?

E a quadratura do circulo ndo foi uma sedugio desvairante
até que o estudo analitico ! da continuidade, a sujeigdio do conti-
nuo ao nimero %, demonstrou inutil, por impossivel, toda, e qual-
quer tentativa?

Que diria o préprio Kant interrogado sobre a possibilidade
da existéncia de linhas sem tangente?

Como poderia o Espago, sem uma alta colaboragdo do entendi-
mento, dar da continuidade uma ideia tao determinada e profunda?
A continuidade algébrica é tdo subtil que é ainda de desconfianca

1 No sentido matemdtico, que ndo & o filoséfico. Repare o leitor para
que ndo confunda cousas bem distintas.

2 Que para Kant é um esquema da imaginacio para ligar a sensibilidade
ao entendimento, que nao existe, portanto, nesta altura ainda.
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aprioristica a atitude légica com que, por exemplo, recebemos a
noticia da existéncia de fungdes continuas sem derivada.

Sendo b um nidmero compreendido entre 0 e 1, 2 um inteiro
impar maior que 1 e x um ntmero real, a série — (a) cosmx +
+ beosmo + bPosma? + ... 111 que é absolutamente convergente pode
representar-se por //

F(x) = Shrcosmax.
n=0

F(x) é uma fung¢do continua, que nio tem derivada, quando

3n
2

Com efeito, sendo absolutamente convergentes as séries
Flx+h) F(x)
h h’
F(x +h)-F(x) _ n =§°° b'[cosna(x + k) — cosmatix]
h u=0 h

ab>1+

é-0 também a série

e pode-se achar para o valor absoluto de S, soma dos p primei-
ros termos desta série, um limite tal que 15,1 < TTil— (ab)P.

Seja p, o resto da série (a) correspondente a S,
Ponhamos 4°x = o, + &, sendo a, um inteiro e £y uma fracgédo

: 1 1 . _ 5 _

compreendida entre + T e -0 Seja g,==1, h= T en>p;
b 2 .

pode demonstrar-se que, lp,| > —T 23 @ PP, com o sinal de

(~1)w+1 € €, portanto, para ab>1 +3—;seré lppl=15,1>.
Logo
F(x + h} - F(x) 2 i
|—h'——|2|ppl—|SPI 2|?—E___1_|apbp //

Esta ultima expressdo cresce indefinidamente com p tendo,
como py, 0 mesmo sinal de (- 1) op+1 £y, que, de resto € arbitrario
para cada valor de p.

F(x + h) — F(x)
h

Podemos, pois, fazer tender a expressio para + oo

ou — e; F(x) ndo tem, pois, derivada quandoab >1 + 32—n

! Fungio imaginada por Weierstrass. Cours d’Algebre de Niewenglowski,
tomo 1, nota 1.
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Como se v&, este resultado, que alids repugna a no¢ao vulgar
de continuidade geométrica, nao é aprioristico, antes exige uma
complexa elaboragio da ideia de continuidade e o estabelecimen-
to da relagdo entre as figuras geométricas e as fungbes, uma su-
perior dialéctica da continuidade. O que € aprioristica é a certeza
de que se conseguirmos a demonstracao, ela serd categdrica e
absoluta. Mas como a conseguimos? Pela generalizagio do ni-
mero, que ninguém acredita ser uma simples forma de sensibili-
dade, pelo menos, quando ele abrange, como no caso, o irracio-
nal e o imagindrio.

Para o préprio Kant é o niimero o esquema da categoria da
quantidade, isto €, a determinagio da sensibilidade pela unidade
duma categoria, que é a quantidade .

A teoria formalista da sensibilidade, além de ndo bastar as
primeiras exigéncias da logica e do // saber, ndo s6 ndo é a tinica
explicagdo possivel da geometria, mas obrigaria até a admissdo
dum primordial Espago absoluto, um neo-inatismo infra-idealista.

Com o Espago, como forma da sensibilidade, ndo nos pode-
mos recusar a admitir que a circunferéncia dum circulo inscrito
num quadrado e a diagonal desse quadrado se cortem, pois que
a continuidade geométrica imediata 2[1) imp&e-nos a existéncia dum
ponto comum a duas linhas, que se atravessam.

Se, no entanto, apenas contarmos as coordenadas racionais,

nenhum ponto de encontro existira.

Nao se diga que o Espago bastava a afirmar esse encontro e
que a aritmética é que ndo sabia determina-lo.

Havia, porventura, a certeza do encontro antes de bem deter-
minar o ponto de encontro? Se aqui a afirmacgdo primeira é con-
firmada, ndo o é ela contestada em tantos casos, como os ja cita-
dos da quadratura do circulo, curvas sem tangentes, etc.?

Que nos diz o simples Espago imediato sobre a ndo-quadra-
tura do circulo (linha curva mais simples, a qual todas as outras
se referem), da elipse, dum sector hiperbélico e a quadratura dos
segmentos parabodlicos? //

1 No livro A Morte mostrdmos como a ordem tempo, ntimero, quan-
tidade — sensibilidade, esquema, categoria — é o inverso da verdadeira or-
dem, que é quantidade sensivel e quantidade racional ou ntimero.

2 O que Poincaré chama continuo de primeira ordem. Ver, no livro La Scien-
ce et I'Hypothese pag. 38 e seguintes, o exemplo citado, etc.
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Por outro lado um Espago inato, forma da sensibilidade, fun-
o fisiologica, estq a pedir uma base anatémica, correndo o risco
dum regresso ao empirismo teimoso.

O sentido do Espaco, que Elie de Cyon localiza nos canais
semicirculares do ouvido, ndo podia dar a sua forma geral a todo
o sensivel, como acontece com o tacto, que é na base de todas as
sensagdes?

E tanto assim € que o préprio Elie de Cyon julga demonstrar
fisiologicamente (!) o postulado de Euclides.

O problema da geometria geral e das geometrias ndo-eucli-
dianas também implica com a teoria formalista de Kant.

Vejamos, em resumo, qual seja esse problema.

A Geometria é, como se sabe, uma ciéncia posta, desde Eucli-
des, em perfeito rigor demonstrativo. Os seus alicerces sdo os
axiomas e as definicdes, e toda a verdade geométrica vai, de rela-
cdo em relagdo, encontrar o seu fundamento nos principios (defi-
nigdes e axiomas) fundamentais. Entre esses principios colocou
Euclides o célebre postulado das figuras semelhantes, paralela tinica
a uma recta por um ponto exterior, valor de 180° da soma dos
dngulos dum tridngulo, encontro, para o lado da soma menor,
das rectas que fazem com uma secante dois dngulos interiores de
soma menor que 180° !, ou outro equivalente. Porque // colocou
Euclides este principio fora dos axiomas e das defini¢des?

Fora dos axiomas, porque ele nao é axiomaético, pois wn fundo
de indeterminismo reside na ideia de Espago, suficiente para im-
pedir uma integral exaustdo da qualidade.

Fora das defini¢gbes, porque o Espaco perfeitamente homogé-
neo e simples é implicito em todo o pensamento euclidiano, e tdo
profundamente implicado que ndo é possivel isold-lo em defini-
¢do. Ja se deixa ver que é nossa opinido que o postulado de Eucli-
des faga parte das definigbes iniciais. Assim é, embora duma
maneira filosoficamente bem diferente da maneira corrente entre
os matematicos filésofos.

O postulado de Euclides comegou a ferir a sensibilidade dos
matematicos, que sdo para o Poeta o que a rocha é para o vegetal
que a cobre —a ossatura da césmica harmonia. Varias demons-
tracdes se tentaram, mas o postulado era inabordavel as tentafi-
vas do raciocinio por absurdo.

! Foi sob esta forma que Euclides o apresentou.
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Assim devia ser, pois que, como demonstrimos numa das
nossas obras 1, a validade do raciocinio por absurdo pertence ape-
nas aos casos de determinismo completo, e o postulado de Eucli-
des deve a sua existéncia ao fundo de indeterminismo do conceito
inicial de Espago.

Da derrota de tais tentativas saiu a ideia de // que o desres-
peito pelo postulado, nédo levando a absurdos, era compativel com
0s outros principios; dai as geometrias nao-euclidianas.

Lobatchefski dird que por um ponto exterior a uma recta, e
no plano que as contém, se pode tirar uma infinidade de rectas
(paralelas), que ndo encontrem a primeira. Mais uma vez se re-
vela que o problema estd no indeterminismo inicial, gerando o
indeterminismo das palavras recta e plano. Se tudo fosse bem deter-
minado, elas, sendo as mesmas, s& poderiam significar 0 mesmo
para Lobatchefski e Euclides. Entao haveria entre Euclides e Lo-
batchefski verdadeira contradigido, e um deles seria em erro. Mas,
se as mesmas palavras significam diversamente, é porque os ca-
racteres escolhidos para as respectivas defini¢des, sendo comuns
e dando legitimamente a comunidade dos nomes, ndo séo sufi-
cientemente diferenciais e especificos; tais nomes sdo somente no-
mes genéricos.

A Geometria de Lobatchefski mostra ainda que a soma dos
trés dngulos dum tridngulo é mais pequena que dois rectos e que
essa diferenga é proporcional a drea do tridngulo, que ndo exis-
tem rectingulos, etc. ...

A geometria esférica mostra que a soma dos trés dngulos dum
tridngulo esférico é superior a dois rectos e a diferenga proporcio-
nal ? a drea do tridngulo. //

Podemos representar pela figura A
junta os trés tridngulos de Lobatche-
fski, Euclides e esférico, formados por
linhas rectas de Lobatchefski (a), de Eu-
clides (b) e linhas 2! rectas-esféricas (c),
arcos de circulo méximo.

Mais claro se apresenta que tudo

se resume no significado da palavra B \\,f___..// C
recta, em cada caso. J

1 O Criacionismo.
2 Igual para a unidade de drea — tridngulo esférico tri-rectdngulo.
3 Mais curta distdncia entre dois pontos.
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Na geometria euclidiana a recta é a linha determinada por
dois pontos; nas outras geometrias, a rects é determinada por
dois pontos, depois de definida a superficie em que assenta.

A recta esférica depende do raio da esfera, as rectas nio-eucli-
dianas dependem todas dum pardmetro, que sempre vem a ser
fun¢do dum comprimento, da linha recta euclidiana, em suma.
De modo que a geometria euclidiana faz com as outras geome-
trias um grupo geral, diferenciado em cada caso pelo valor parti-
cular do parametro. Se tomamos o raio de curvatura para pardme-
tro, o pardmetro euclidiano ¢ infinito, o que apenas exprime que o
espaco euclidiano ndo tem curvatura. A auséncia de curvatura é,
pois, um cardcter especial, que destaca singularmente o espago eu-
clidiano entre os outros. Se agora conseguissemos // mostrar que
todos os outros espagos postulam o espago sem curvatura, néo fica-
ria o espago euclidiano como o primitivo, original e indispensavel?

Sendo assim, ndo poderiamos definir a recta euclidiana duma
maneira exaustiva e completa e suprimir o postulado de Euclides?

Podemos estudar a recta de cada espaco, idéntico a si mes-
mo, sem sair desse espa¢o e sem considera¢Bes estranhas a esse
espag¢o, mas a transportabilidade do conjunto, bem dificil de ilu-
dir ou esquecer, carece dum meio sem curvatura, visto que néo
poderia ter simultaneamente as indefinidas curvaturas dos inde-
finidos espagos possiveis. E a prépria uniformidade do parame-
tro nao ¢ a recta euclidiana, que a garante? Como sabemos que o
parametro é constante? Com que esperan¢a buscamos tal parame-
tro? Nao serd, porque sob a possivel curvatura estd o determinis-
mo da auténtica recta, de curvatura nula?

Como compreender que figuras iguais de espagos idénticos a
si mesmos e entre si (esferas do mesmo raio) n&o possam coinci-
dir? Se podem, o que é apenas a transportabilidade reaparecen-
do, eis necessario um espacgo de curvatura, em suma, nula, que as
ndo deforme; um espago, que seja capaz dos corpos.

E nédo € licito colocarmo-nos num Espago integral e para noés
absoluto, de cuja transportabilidade nada poderemos supor, por-
que abrangendo o Espaco todas as relagdes de posicéo, nele te-
mos de // as por e pensar. O espago homogéneo e idéntico a si
mesmo é, ainda mais, penetrdvel pelas determinagbes dos espa-
cos especificos. Nele a recta ¢ bem determinada por dois pontos,
sem precisar de terceiro ponto, pois este é dado no infinifo em
linguagem de geometria geral (género dos diferentes espagos es-
peciais); e em linguagem euclidiana, porque a recta é a linha mais
simples, sendo todas as outras definidas por ela e novas caracte-
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risticas. Deste modo o Espago geral é um género matemaético e
como tal?! rico dum determinismo superior as espécies.

Entre essas espécies existe uma, que é necessdrio momento
dialéctico da construcio do género; é a euclidiana. E, pois, logi-
camente necessdria a primazia da recta euclidiana, embora uma
exposigdo dogmatica da geometria geral possa partir duma defi-
nicio de recta 2, sucessivamente descriminada pelo paréametro do
seu espago.

Por outro lado, também o espaco euclidiano, que a andlise
anterior nos revelou garantia de todos os outros, é 0 espago exi-
gido pelo movimento dialéctico das ideias cientifico-filoséficas.

Como conceber a vida, por exemplo, num espago néo-eucli-
diano, onde as figuras se // ndo podem minorar nem majorar?
O diferente tamartho de dois homens exclui a sua semelhancga?
Néao levaria tal nogdo de espago a um regresso da sistemadtica
biol6gica aos seus ingénuos inicios?

Nas realidades geométricas pode a semelhanca ser substituida
por uma referéncia a superficies determinadas por certas relactes
paraméiricas. Ainda isto duplamente implica o espago euclidiano
para garantir o transporte e a fixidez da relagdo paramétrica.

Na vida, a negaciio da semelhanga, tanto escravizaria a forma a maté-
ria 3 que toda a adaptacio seria impossibilitada ¢ a vida morta em imo-
vel concrecio.

Por consequéncia, e em resumo:

A recta euclidiana é implicada na construgédo da geometria geral;
é igualmente implicada nos conceitos superiores das outras ciéncias.

Vemos, pois, que o Espago euclidiano (que é para Kant a forma
da afeccdo da nossa sensibilidade pelos objectos externos) é pre-
ciso para a construgao do espago geral, que abrange o euclidiano
e muitos outros.

Assim o julgou o grande metafisico francés Hannequin que
as geometrias ndo euclidianas vieram dar novas forgas ao genial
pensamento de Kant, bem ao contrario do que muitos pensam. //

Com efeito, elas mostraram a singularidade do espago euclidia-
no, a irredutibilidade e necessidade da recta euclidiana, mas como
nogdo dialéctica implicada e ndo come forma intuitiva.

! Tal ¢ a generalizagiio matemdtica, progressiva e sintética: o niimero irracional
abrange o racional no sew mais vasto e rico conteiido, efc. ...

2 Como mais curta distincia entre dois pontos.

3 Em boa linguagem aristotélica, a forma geométrica seria @ matéria da forma
bioldgica, efc. ...
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Se a recta euclidiana ¢ um momento dialéctico preciso a elabo-
racdo da geometria geral, ela é real no seu momento inferior, como
o ¢ pela necessidade das determinagdes superiores da vida, etc.

A demonstracdio de que o nosso Espago césmico é ndo-eucli-
diano em nada prejudicaria a primazia dialéctica do espaco euclidia-
no, que o construiu.

Mas, se o espago euclidiano é uma forma da nossa sensibili-
dade, como compreender sequer a possibilidade de demonstrar-
mos que vivemos num espago ndo-euclidiano?

No entanto essa demonstragdo é possivel e tdo possivel como
todas as oufras demonstra¢des da fisica.

A paralaxe das estrelas muito afastadas é nula no espaco eucli-
diano; nos espagos de Lobatchefski e Riemann é negativa ou finita.

Se um dia medirmos paralaxes negativas, ndo teremos de
concluir um espago ndo-euclidiano?

Sim !, a ndo ser que preferissemos modificar as leis da dptica,
ou deixar de admitir que a luz se propaga em linha recta. //

Como se adaptaria a isto o Espago de Kant, absoluto da nossa
forma de sentir?

Nao poderia compreender tal espago, assim como néo pode-
ria mostrar a impossibilidade dum Universo ndo-euclidiano, o que
duplamente, e com igual 16gica e facilidade, faria o espago dialéc-
tico, que construindo os diferentes espagos, a todos abrange e
relaciona, subtraindo-os, a qualquer absoluta posicdo.

Para o Tempo, a demonstracdo de Kant, paralela a do Espago,
¢ ainda mais artificial, porque o Tempo, que Kant escolhe para
forma da sensibilidade (tempo de Galileu, como Langevin mos-
trou poder chamar-se), é uma elaboragdo mais longinqua e pro-
funda que a do espago euclidiano.

E, assim, que, se nos custa a conceber o quer que seja fora do
tempo (apesar de assim se ter sempre concebido Deus), ndo é no
tempo de Galileu que o pensamento vulgar coloca os fenémenos.

A escola durkheimista tem mostrado, em valiosos trabalhos
de indagacdo socioldgica, como as festas religiosas contribufram
para a elaboragdo da categoria do Tempo; evolutiva, portanto.

Ora o inatismo duma faculdade evolutiva, implicado numa
teoria do conhecimento, faria recuar essa teoria para o mais equi-
voco de todos os empirismos — o de Spencer.

! Poincaré, livro citado pag. 93 e seguintes.
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De resto, todos sabemos que a nogdo de tempo é qualificada
pela nossa expectativa // psicolégica e pelo ritmo da nossa econo-~
mia animal. A nogdo de tempo de Galileu (que é o tempo posto
por Kant como a priori da sensibilidade) s6 a categoria da causa-
lidade a pode definir e determinar.

A exposigdo transcendental do conceito ! de tempo é verdadei-
ramente fitil.

S6 o tempo, como forma a priori da sensibilidade, torna pos-
sivel a mudanga, isto é, a possibilidade da associagio de atribu-
tos contraditérios num sé e mesmo sujeito, diz Kant.

Aqui é ©® flagrante que Kant parte dum mundo j& construido
pela dialéctica comum (colectiva, na génese durkheimista) levando,
por isso mesmo, vicios intrinsecos que hdo-de aparecer no desdo-
bramento das suas implicagdes. Onde Kant d4 ao tempo a exclu-
siva primazia de conservar os objectos, Dantec, cuja inflexibili-
dade logica, a despeito da sua absoluta inépcia filoséfica, nada
deve a Kant, conclui do mesmo tempo a pulverizagio dos objec-
tos ou seres em desatadas actualizagdes.

E, com efeito, como é que um Tempo simples forma da sensi-
bilidade, se hi-de possuir no instante e no conjunto de instantes?

O que é um conjunto sendo um sistema?

E o que é um sistema sem dialéctica veridica, // sem colabora-
¢do daquilo, que para Kant, era o entendimento!

O Tempo ¢ a sintese do intervalo e do limite, e que arreda a
sua realidade de formalismo estético, pois, a matéria ndo poderia
dar a forma, e sobrepostos formalismos ndo dariam o formalis-
mo tnico do Tempo.

De resto, como sabemos que um objecto é o mesmo?

Um objecto s6 é o mesmo, sob particulares e bem definidos
aspectos; e a sua unidade é garantida pela causalidade, que, com-
parando os diversos aspectos, gera o tempo para a compreensdo
do uno no diverso.

Assim é que cientificamente ninguém pode comparar o tem-
po mecénico, com o fisico, com o biolégico ou psicolégico.

Néo ¢ interessante esta cousificagdo das nogdes que leva o
homem ao flagrante, por vezes ridiculo, costume de computar a
juventude ou velhice pelo movimento dos astros?

Nao é biologicamente uma asneira que uma criatura, vinda
duma moléstia depredadora de energias e érgaos, hipertrofiada

! Conceito aqui tem sentido vago de representagio qualquer.
@) A 1.2 edigiio usa «é» a negro.
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dos tecidos superiores, invadida de depdsitos, arteriosclerosada,
etc., nos diga que é mais nova que uma outra si e perfeita, s6
porque a terra contou mais duas vezes o seu percurso sideral
desde o nascimento destoutra?

Na procura das medidas do Tempo é claro // que a nogio de
tempo ja existe a dirigir a pesquisa; mas, e por isso mesmo, nos af
poderemos encontrar o cardcter essencial da nocdo de tempo.
Nada mais faremos que seguir o engenhoso método kantista de
procurar, sob o dado, as suas condigdes, isto é, as implica¢des da
realidade presente.

O tempo é definido pelo movimento uniforme, que o conte
com continuidade e homogeneidade. E como sabemos nés que
um movimento € uniforme?

Quando, conhecendo as suas condigoes, elas indicam o inde-
terminismo, ou antes a indiferenga perante qualquer variagéo;
quando, portanto, fora do estado actual, nenhum pode ser tomado.

Nao se diga que o movimento uniforme, sendo uma relagao
do espago e do tempo, e implicando-os, ndo pode ser colocado
na génese de nogdo de tempo.

Af mesmo é que estd o erro de Kant, em supor as nogdes com
vida propria e independente, em, como Leibniz, admitir atomos
de pensamento.

O pensamento ¢ sintese, evolugdo e involugio.

O movimento envolve o espago e o tempo; mas, envolvendo-
-0s, determina-os.

Tanto que jé construido o préprio espago por uma dialéctica
cientifica anterior, a geometria tera de obedecer as remodelagGes,
prestar-se a organizagdo, que, porventura, 0 movimento tenha
de // dar-lhe, como tem, senao ja na mecinica, na fisica de Lo-
rentz, pelo menos.

Os argumentos da escola eleética contra 0 movimento néo tém
outro fundamento que o atomismo realista do espaco e do tempo.

Medimos o tempo pelo movimento de translacdo do planeta?

Como garantimos a uniformidade desse movimento?

Pelo conhecimento das forgas que o determinam. Nos sabe-
mos que a velocidade dum ponto atraido por um centro fixo em
razdo inversa do quadrado da distancia depende s6 da distAncia
do ponto ao centro atractivo.

Se a trajectéria € uma circunferéncia ou proximamente uma
circunferéncia, essa velocidade serd constante, o movimento
uniforme, e o tempo serd contado com homogénea continuidade.
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Ora esta concluséo é atingida por um esfor¢o especulativo, onde
trabalhou a relagdo que Kant chama a categoria da causalidade.

O tempo, que n6s medimos e bem contribuiu para a constru-
Gdo da nogdo de tempo, estd, pois, longe de ser uma simples forma
da sensibilidade.

A sua preexisténcia & medida ndo € tdo certa como pode pare-
cer a primeira vista, tanto que sdbios como Poincaré se limitam a
admitir o critério pragmatico, que dd valor a nogéo de tempo
mecéanico (o t das equagSes de Maclaurin) pela // elegincia, como-
didade e acerto das teorias mecénicas, que o envolvem.

Mas essa mesma preexisténcia, suposta a ciéncia na sua perfei-
cédo didactica, ndo aproxima antes afasta o tempo das vizinhangas
sensiveis,

Ele, com efeito, preexistia no principio da inércia (minimo de
causalidade real) como mera quantidade (e aqui, e paralelamente
ao que acontece para 0 espago, a ordem kantista é inversa da cien-
tifica) que a contagem pelo movimento uniforme reduz a ndmero.

Qualquer movimento uniforme, que escolhamos para contar
o tempo, sempre o seu cardcter de uniformidade serd em tltima
andlise, determinado pela simples consideragido de que é unifor-
me por ndo haver nenhum motivo para que varie.

E tanto assim que, quando para harmonizar as teorias de Lo-
rentz com o principio da relatividade do movimento, temos de
recorrer a contracgdo do espago na direcgdo do movimento, igual-
mente temos de admitir uma contracgdo no tempo, que é o tempo
préprio ! para uma por¢ao de matéria, intervalo de tempo entre
dois acontecimentos que se sucedem e coincidem no espago para
observadores ligados a essa por¢do de matéria, ou uma dilatagdo
no tempo, que para o mesmo fenémeno mede o intervalo para
qualquer outro grupo de observadores, em relagio aos // quais se
move essa matéria. Aqui, como para o problema da geometria
geral, s6 um tempo dialéctico pode dar ao superior a garantia do
inferior, sem que aquele, englobando este, 0 negue e aniquile.

E precisamente a variabilidade certa, embora lenta, do segun-
do, que tem levado os fisicos a busca de melhor unidade de tempo.

Igualmente acontece para a extens@o, onde, por exemplo, se
traduz o metro em comprimentos de onda de uma radiagio lumi-
nosa bem definida. Quer num caso, quer noutro, que superior
certeza de invariabilidade nos dao as novas unidades?

1 Ver O Criacionismo pag. 86 e seguintes [pp. 111 e segs. desta edicgo,
vol. 1, tomo 1j.
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A sua dedugido dum conjunto mais vasto e profundo de no-
¢Oes, a sua qualidade sistemética, isto é, o seu valor de membros
dum sistema, recebendo, por isso, toda a garantia do sistema.

A unidade de tempo absoluto de Lippman, por exemplo, fun-
da-se no facto! da resisténcia ter, no sistema electrostatico de
medidas, as dimensdes dum tempo.

Sendo p a resisténcia bem definida dum certo corpo, estabe-
lecamos a equagéo de equilibrio entre as quantidades de electrici-
dade, que durante o tempo { percorrem os dois circuitos dum
galvanémetro diferencial. Um deles recebe uma // corrente con-
tinua U, o outro a série de descargas dum condensador adrede
colocado e de capacidade e. Os dois sdo accionados por uma pi-
lha de qualquer forga electromotriz E.

%fc =CE %, sendo t o tempo entre duas descargas do con-
densador.
Donde ¢t =CR.

Ora C e R s@o conhecidos em valor absoluto. C é p vezes a
capacidade duma certa esfera, R é g vezes a resisténcia dum certo
cubo de lado igual ao raio da esfera. Portanto t = pgp.

Nao se vé claramente que partimos dum tempo aproximada-
mente uniforme para atingirmos um tempo, que melhor satisfaga
a uniformidade?

E procuramos essa uniformidade precisamente para que no
estudo dos fenémenos ndo aparega a complexidade da variavel ¢
a introduzir uma dificuldade perturbante. E, sim, o que Poincaré
chama uma convencdo cémoda e nés chamamos uma atitude racio-
nalista livre. A razdo ndo é imediata e absolutamente necessi-
tante sendo na légica formal, que é mera concupiscéncia de pen-
samento, ndo é um imperativo condicional absoluto é antes, como
disse Fouillée da moral, um supremo persuasivo de acordo e be-
leza. Porque Poincaré sé viu o pensamento sob o ponto de vista
estatico e ele o possuia em active dinamismo criacionista é que recor-
reu para o pragmatismo das convengdes cémodas. //

O tempo e o espago sdo tdo-pouco formas da sensibilidade
que nem no homem, nem na espécie, comegam no estidio de per-
feicdo e continuidade, que o minimo de ciéncia reclama 2.

! Facto cientifico, é, claro; quer dizer, realidade dialéctica. O facto nu é
um idolo irreal.
2Ver O Crigcionismo.
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Sem falar na génese socioldgica de tais representagdes, que a
escola durckeimista brilhante e proficuamente vem trabalhando,
e em parciais estudos como o de Guyau sobre o tempo, os dos
ingleses sobre o espago, etc., € sabido que todos nés comegamos a
pensar num espago qualificado e é tal a sua sedugéio que as maio-
res dificuldades & compreensdo do movimento da terra e dos anti-
podes, ai se originaram. Quanto ao tempo nds s6 conhecemos o
tempo psicolégico, que é fungio da memdria (no sentido vulgar da
palavra), e, como tal, variavel, descontinuo e qualitativo. O tempo
de Galileu, correspondente a forma aprioristica de Kant, é uina
aquisi¢io tardia e resultado de complexas e subtis relagdes. E in-
subsistente a teoria do apriorismo da sensibilidade porque sem
ser a unica explicagdo possivel da geometria, teria, muito ao in-
vés, sérias dificuldades de adaptagio aos problemas adrede cita-
dos, porque nenhuma representacdo daria sem a colaboragdo dum
entendimento que a ndo conhece, porque obriga a inverter as re-
lagdes cientificas de quantidade e mimero, etc.,, porque nio estd
de // harmonia com a psicologia, a sociologia e os resultados da
observagdo quotidiana.

Restava a Kant a explicacfio da fisica, que impressionara, com
Newton, a sua dvida sistematizagdo.

Para isso vai dar-se a conquista do sensivel pelas categorias
do entendimento. Essas categorias foram achadas pela anélise dos
juizos, e, visto que a légica transcendental apenas procurava a
origem do nosso conhecimento dos objectos no que nao pode
atribuir-se aos objectos, ha-de limitar-se a forma de julgar, ao
contorno da nossa actividade. Teremos, entdo, as categorias do
entendimento, ao Jado do mundo sensivel, e, de pé, o problema
de unir esta forma com aquela matéria.

As categorias resultam da espontaneidade do entendimento,
0 espago e o tempo s30 a forma por que € afectada a nossa sensi-
bilidade. Ao lado dessa primitiva forma, que ndo pode ser obser-
vada em si mesma, admite Kant o real da sensagiio, como representa-
¢fio puramente subjectiva que 56 nos di consciéncia da afecgio do sujeito.
Isto bastaria a mostrar que o espago e o tempo sdo na racionali-
zagdo do sensivel. Pois como ha-de entrar esta primeira matéria
nesta primeira forma? Jd vimos que, quer a dedugfo transcen-
dental, quer a demonstragio directa, ndo sdo justas; mas, que o
fossem, permaneceria como um facte bruto a informagao da sensa-
¢do pelo espago e pelo tempo. //

Ainda segunda vez se vai repetir a dificuldade, agora que
temos de inforinar o diverso da intuigdo pela unidade da catego-
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ria. Se as categorias sdo absolutos do entendimento, como uni-los
com o absoluto da sensibilidade?

Kant, que é um profundo racionalista, guarda entre o enten-
dimento e a sensibilidade uma distin¢do inconsequente com o seu
sistema, mas bem precisa para garantir a realidade.

Que quer dizer que o entendimento é activo e a sensibilidade
passiva? Que um entendimento prolongado até a sensibilidade
(56 me posso conhecer como inteligéncia que se aparece, e nio como ela se
conheceria se tivesse de si wma intuigdo intelectual...l) penetra na
medula da realidade?

Quer dizer, implicitamente, que a realidade é uma construgio
dialéctica, assimptota duma exaustiva e completa racionalizagéo.

Mas para Kant é inconsequente a distingdo, porque as formas
da sensibilidade sdo como as do entendimento o resultado de
dados sistemas funcionais. Nenhum privilégio as pode distinguir.
Separadas e diferentes como uni-las?

Pelo socorro duma faculdade intermediédria — a imaginagio
produtiva.

Esta faculdade pertence a sensibilidade, porque s6 d4, em
intuicdes, os objectos correspondentes // as categorias; pertence
ao entendimento, porque unifica sob as categorias.

E claro que esta faculdade intermédia nada mais seria que o
facto da unifio tornado em entidade, se ndo fora para Kant uma
ocasido de novas indagagbes. Aqui Kant vé na unidade aperceptiva
da consciéncia o nicleo de todo o conhecimento. 56 é real o que
é unido pela sintese da apercepgao. E essa sintese o intimo dina-
mismo director do juizo, € essa sintese, que, embora inconsequen-
temente ainda, vai dar a sensibilidade a sua sujeigdo as categorias.

Sim; é, com efeito, o maior titulo de gléria de Kant ter afir-
mado, em relevo inolvidavel, a irredutivel actividade do pensa-
mento. Mas o seu sistematismo levou-o a pr essa actividade como
mera forma, visto que conhecida em si, como simples consciéncia de
ser, a sua determinagdo como existéncia sé é possivel dentro do
tempo. :

Dai a impoténcia da apercepgao para unir os diversos absolutos.

Que poder terd, efectivamente, a sintese aperceptiva sobre as
intui¢des puras? Pois entdio ndo comecamos por sujeitar tudo, in-
cluindo o nosso ser pensante, a tirania dessas formas? Ou o Espa-
¢o é um sistema de relagbes, que eu tormo explicitas, ou ndo me

1 Kant, Critique de Ia Raison Pure, etc.
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servird de garantia ao apriorismo apodictico da geometria. Que
essas relagbes sejam realizadas pela construgfio ainda ndo me su-
jeita o Espago a categoria; pode, quando muito, // dar-me, no
tempo !, (pela imaginagdo reprodutiva) um simile do espago.

Tanto Kant conhece a dificuldade que a ela tenta furtar-se,
dizendo % «Mas 0 espago e 0 tempo nio sdo simplesmente repre-
sentados como formas da intuigdo sensivel, sdo-ne ainda como
proprias intuigdes (que contém uma diversidade), por consequéncia
com a determinagio da unidade dessa diversidade nelas a priori...».

Ha agora subtilidades escolasticas, que nada resolvem. H4 no
espago essas intuigdes, que vulgarmente chamamos cousas; mas
isso nada remedeia contra a absoluta cisdo da sensibilidade e do
entendimento. Essas cousas receberdo dum espago aprioristico a
sua forma e é quanto basta ao seu ser de afecgiio sensivel. Que
diversidade poderdo conter os objectos? 56 uma diversidade dada
por uma sensagdo absoluta na qual nédo se compreende como pene-
trem as categorias do entendimento, nem sequer como tdo opaca
matéria se oferece em termos de sensibilidade formal. Este recurso
a sensacdo (que, de resto, Kant usa mais vezes, como, por exemplo,
no principio das antecipagdes da percepgdo) é um saudoso regresso
do seu alto idealismo ao sensualismo primitivo e // atraente. Sen-
sualismo, que, alids, nada resolver4, vindo apenas quebrar o Kan-
tismo em duas filosofias incongruas.

A subtilidade é tdo delicada que transcrevemos a parte da
nota, que lhe respeita.

«0O espago, representado como objecto (assim como se é obri-
gado a fazer em geometria), contém, além da simples forma da
intuigdo, a compreensdo ou composigio da diversidade dada em
uma representacdo infuitiva segundo a forma da sensibilidade,
de tal modo que a forma da intuicdo d4 somente a diversidade e a
intuicdo formal, a unidade da representagéo...».

E claro que nesta passagem Kant regressa ao sensualismo
vulgar e pressupde o que busca. Regressa ao sensualismo, porque
s6 a sensagdo bruta pode dar essa diversidade pluralista, que re-
quer uma sintese para além do formalismo estético.

Pressupbe o que busca, porque essa sintese pelas categorias
do entendimento une o que era dado em intuigSes, em formas de

1 E &, com efeito, de analogias do Espa¢o, que se tiram alguns elemen-
tos do tempo.
2 Critique de la Raison Pure, 3° édition en francais, Tissot, pag. 168.
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sensibilidade, portanto. O que fez a unidade entre os diferentes
planos ! do pensamento kantista foi a unidade da consciéncia aper-
ceptiva, realidade que Kant afirmou para sempre. E essa mesma
unidade, que percorrendo, como seiva, todo o pensamento, lhe
da realidade diaiéctica e 0 mantém uno e simples, desde // o mini-
mo das relagdes geométricas ou mecinicas até ao mdximo das
relagbes sociais e césmicas. *

E assim que Kant, come¢ando a tentativa da unifica¢do da
sensibilidade com o entendimento, pela ligacio da unidade da
consciéncia aperceptiva, é logo obrigado a procurar essa unidade
na propria intuicfo formal.

Por este meio restabeleceria Kant a unidade do pensamento,
e a sua filosofia seria uma dialéctica criacionista; mas Kant des-
dobra o sistema, e mantém ao lado da intuigdo formal a forma da
intuicdo.

Deste modo a unidade aperceptiva é mais uma forma tendo
de unir a sensibilidade, em si, ao entendimento, em si. Como
fazé-lo? Desdobrando ainda esta forma numa apercepgio intelec-
tual, determinando-se como una na afeccio interna da sensibili-
dade. Este desdobramento é a imagem do trabalho dialéctico sem-
pre em esforgo, animado pela unidade interna dum pensamento.
E mais um ponto em que a unidade intima ¢ postulada e é ela,
que, ocultamente, une o que s6 a superficie é separado.

E a imaginagio produtiva que figura no tempo a apreensio
intelectual e da os esquemas.

Assim o esquema da quantidade é o nimero, que nio é sendo
a unidade da sintese da diversidade duma intuigdo homogénea em
geral, pelo facto «que eu produzo o préprio tempo na // apreensdo
da intui¢do». O esquema da necessidade é a existéncia dum ob-
jecto em todos os tempos. E assim, todos os esquemas...

E eis como, pelos esquemas da imaginacio, se une o sensivel
ao intelectual e é determinada a natureza pelas condi¢6es do co-
nhecimento. Desta relagdo se deduzem os axiomas da intuigio, as
antecipa¢bes da percepgdo, as analogias da experiéncia e os pos-
tulados do pensamento empirico.

Assim Kant penetra no mundo fisico e a natureza em vez de
ser dada de fora para dentro, é, por assim dizer, dada em con-
torno pela projecgdo do interior.

I Niveis, como explicativamente dizemos na Morte,
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Mas o objectivismo Kantista (o parco objectivismo do subjec-
tivo humano!) vai revelar aqui toda a sua insubsisténcia.

E certo que nunca, como ja vimos, a nova faculdade adrede
inventada, a imaginagdo produtiva, serviria para aproximar a sen-
sibilidade do entendimento; mas antes para, menos penetravel,
tornar essa distincia. £ certo, como também ja vimos, que essa
estagdo do caminho dialéctico estd por vezes fora do seu lugar,
como acontece claramente com o nimero, invertendo e confun-
dindo a ordem do verdadeiro pensamento. £ certo que esta sobre-
posigdo de sucessivas ! (@ formas // nuas e matérias 211 ® brutas
é em irredutivel disjuncéo.

Mas, quando uma actividade de sintese explicita, porque impli-
cita existe ela em todo o Kantismo, e assimiladora tudo unisse
até aos principios constitutivos e reguladores da natureza, a natu-
reza atingida seria tdo precaria que ficaria ao capricho da menor
aventura sideral, que, com o planeta, aniquilasse a humanidade.
Pois, se esses principios nada mais sdo que a determinacao do
tempo segundo as categorias do entendimento humano!

Entre eles, h4 um, que tem sido reclamado, pelos mais ilus-
tres discipulos, como gléria do Mestre, que riscara as veredas da
ciéncia moderna. E a primeira analogia: «A substincia é perma-
nente em toda a vicissitude fenomenal e a sua quantidade nio
aumenta, nem diminui na natureza» 32, Que alguma cousa per-

! Veja-se a intimidade do pensamento grego; no aristotelismo, matéria
e forma sido-no pelo lugar dialéctico, que ocupam.

@ Considera-se que o texto ora consagrado pela presente nota de pé de
pégina serd o que corresponde verdadeiramente & forma origindria da 1.? edi-
¢do, jd que esta, por desgaste ou por erro tipografico, nos aparece actual-
mente nos seguintes termos: «Veja-se a intimidade do pen amento grego;
no aristotelismo, matéria e forma sdo-no p. logar dialectico, que m».

2 A Sensaciio bruta e a pura estética, o estético e o intelectual com todos
os intermediarios.

3 Prova: «Todos os fenémenos séo no tempo, no qual somente podem
ser representadas a simultaneidade e a sucessdo como no seu substrato, ou
forma permanente da intuigdio interna. O tempo, no qual toda a mudanga
fenomenal deve ser pensada, permanece ¢ ndo muda, porque ele é aquilo
em que s6 podem ser representadas a existéncia sucessiva e simultanea, como
suas determinag¢des. Ora o tempo ndo pode ser percebido nele mesmo. Deve,
pois, haver, nos fendmenos, um substrato, que represente o tempo em geral ...
Mas o substrato de todo o real, de tudo que faz parte da existéncia das cou-
sas, é a substdncia, na qual tudo o que pertence & existéncia s6 pode ser conce-
bido como determinagio. Por consequéncia, o permanente, pelo qual somente
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manega sob o // fluxo dos fenémenos é uma verdade de que nem
o velho Heraclito duvidou, pois o fogo tudo animava e era presen-
te em todas as transformagdes. A vida requer um minimo de esta-
bilidade, que é incompativel com a modificacdo integral; a reali-
dade requer um lago, que a sustente numa sé relagdo que seja,
mas que, enfim, lhe dé corpo de relacdo. A substincia é presente
a todo o pensamento, desde o primeiro pensamento ingénuo, onde
é a vontade do agir, até ao mais profundo pensamento filoséfico,
onde ¢é a luz de que a aparéncia fenomenal é a sombra 1. Serd, pois,
presente a todo o trabalho cientifico, que procure invariantes?

E; mas sob uma forma que pertence bem mais a Espinosa e
Leibniz que a Kant. A substincia? é na pesquisa cientifica um
postulado racionalista e nada mais. O principio de conservagio
da // energia, chamado por Hannequin a continuar a analogia
Kantista, ¢ de qualquer forma um postulado racionalista. Ou por-
que o conclufmos em cada caso particular da relagdo das forgas,
velocidades, temperaturas, etc., ou porque o confirmamos pela
verificagdo das suas longinquas consequéncias.

Porque ndo hé razio para variacdes é que afirmo ter medido
o peso dum corpo, quando o comparo com a unidade escolhida
por meios, cuja conveniéncia e propriedade sdo exactamente es-
tudadas sob um postulado racionalismo.

Em casos bem definidos ?I1l, quando se pode fazer a destrin-
ca entre os termos das energias potencial e cinética, o principio
da conservagdo da energia tem uma forma tnica e simples:

T+ U=K, sendo U (energia potencial) uma certa fun¢iao da
posicdo dos pontos materiais do sistema considerado e T (ener-
gia cinética) uma funcgdo conhecida da velocidade desses pontos.

Quando ndo temos esta simplicidade de termos, como expri-
mimos o principio da conservagio da energia? E ainda pelo pos-
tulado racionalista que distinguimos os termos.

podem ser determinadas as relagdes cronoldgicas dos fendmenos, é a substancia
ou real do fenémeno; real, que, como subsirato de toda a mudanga, permanece
sempre 0 mesmo. E, como a substdncia ndo pode mudar na sua existéncia, 0 seu
guantum na natureza nao pode aumentar, nem diminuir»,

! Para o préprio Kant a substancia, que ora aqui é um nada (menos que
um universal escoldstico), serd logo o noumeno (liberdade) de que a acgéio é
a sombra ...

2 £ claro que damos & substincia o vago sentido de invariante. E prefe-
rivel guardar-lhe o sentido, que aparece em Leibniz na ménada.

3 Poincaré, La Science et I"Hypothése.
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Poincaré triunfa esmagadoramente da filosofia cientifica vulgar
{e no caso particular das banalidades deterministas) mostrando
como, exceptuados os casos referidos, o principio de conservag¢do
da energia se ndo pode enunciar em rigor, sendo // reduzido a
tautologia de que ha qualquer constante no fluxo dos fenémenos
sujeitos a leis. O necessitarismo cientifico é tdo pouco justificado
que para se aguentar tem de limitar-se a estas banais afirmagdes
tautologicas. Mas as suas consideragdes, que Poincaré apenas faz
incidir sobre a conclusdo pragmética da filosofia cientifica, bem
mostram em cada momento, no vivo da dificuldade, o trabalho
racionalista do pensamento.

A dificuldade em achar a férmula conservativa da energia
estd na separagdo dos termos, que a definam.

Nos sistemas fisicos ¢ preciso considerar, além das energias,
potencial e cinética, outra energia (a energia interna) que depen-
de do estado interno do sistema.

Ora estes termos ndo sdo absolutamente distintos, e dai a
dificuldade em compor a fungao da sua soma, que defina a energia
total. Como arranjar essa soma, se ndo sabemos destringar o T
{energia cinética), o U (energia potencial) e 0 G (energia interna)?

E ndo sabemos, porque os trés termos nado sdo bem distintos,
pois, por exemplo, a energia electrodindmica, dependendo das
velocidades dos corpos em movimento, complica-se com a ener-
gia cinética.

No entanto, a destringa faz-se, as equagdes escrevem-se e os
fenémenos sujeitam-se-lhes.

E, se ndo ha necessidade nessas equagGes, // isto é, se elas
nio dominam tiranicamente o fisico e até o moral {!), hi liberdade
e harmonia. Liberdade do espirito humano, que as pensou, e harmo-
nia do pensamento humano, que as ajusta a0 pensamento csmico.

A equagdio da energia cinética ! total do sistema de dois cir-
cuitos Cy e C, percorridos pelas correntes i e i, podendo a bo-
bina C; mover-se segundo o eixo Ox da bobina C, é:

T=Xmog+—Lyip+-+Ly iy + Mi; iy
2 2 2
L, e L, sdo os coeficientes da selfindugédo para cada circuito, e
M o coeficiente de indugdo miitua, que depende da forma e posi-
¢éo relativa dos circuitos.

1 Carvallo, Legons d’Electricité.
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Todos os termos dependem da velocidade, e, no entanto, esta
feita a distingdo entre a energia propriamente mecénica e cada
parte da energia electrocinética.

E que cada velocidade é bem definida, é a velocidade meca-
nica%e a velocidade do deslocamento eléctrico %%.

Quanto ao termo Mji i ainda é necessario um estudo espe-
cial para que seja demonstrada a // sua qualidade cinética, pois a
sua aparéncia é de ordem potencial.

O que se faz demonstrando que a forga electromagnética ndo
€ uma forca aplicada, mas sim uma! for¢a da ordem da forca
centrifuga.

O termo Mi; i, tinico dependente de x, é com efeito, a fungio
das forcas electromagnéticas actuando entre C; e Cy; dai:

§= X. Ora a energia cinética dum ponto mével sobre um

x
eixo O X, em rotagdo uniforme em torno de O e de velocidade

angular @, é (a) T= ;— m[x? + w?x?].
A forga centrifuga X é m w?x. (A derivada de (a), é, portanto,
da forma X :%, da forga electromagnética).

Qualquer constante, que encontremos, é, pois, procurada em
trabalho de concreta dialéctica; mergulhando, bem realisticamente,
a liberdade pensante na complexa oposigdo envolvente. Que substan-
cia € esta garantida pelo formalismo kantista? Nada mais que a
consciéncia empirica que sempre acompanha a apreensdo do tempo.

A afirmagdo de prova, que nos diz da impossibilidade de
perceber o tempo em si, recorre de // novo para a sensagdo bruta
ou consciéncia empirica. De modo que a substdncia é reduzida a
uru subjectivismo que mal atinge a exigua objectivacfio do subjec-
tivismo colectivo, a ndo ser 2Il que 0 homem tire a prépria sen-
sa¢do duma nova faculdade.

E que alcance possufam estas constantes? Como supor o Cos-
mos, fora da representa¢iio humana? Quando o astrénomo calcula
o eclipse, ndo se realizarad ele se antes sucumbirem todos os ho-
mens? Estaremos assim tdo longe do noumeno, que ndo o atinja-
mos por vezes, através do fendmeno?

1 E de notar aqui o realismo de matemdtica, que contém nas suas férmu-
las a esséncia, a estrutura das forgas.
2 Caminho aberto ao génio heréico de Fichte.
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Em linguagem criacionista dirfamos — o pensamento huma-
no serd tdo longe do pensamento cdsmico, que nunca atinja o
amago do Ser?

A analogia de Kant reduz-se & tautoldgica tese — que o fend-
meno percebido implica a sua percepgao.

Para os outros principios a mesma andlise descobrird os mes-
mos inconvenientes de disjungdo absoluta ou inconsequente re-
gresso a um inferior empirismo e combalido subjectivismo.

O defeito da separagdo da forma e da matéria estende-se a
toda a filosofia de Kant, que, contra certas superficiais opinides,
€ duma boa e sincera unidade. A sua teoria do belo e do sublime
vai pr de novo, em destaque, o vicio do seu formalismo subjec-
tivista. O belo é universal como 0 // conceito e particular como a
sensagdo, agrada universalmente.

Como conceber esta dupla qualidade do belo?

«... O juizo do belo ndo é mais que o estado de espirito de-
terminado pela relagio das faculdades entre si, sensibilidade e
entendimento, na referéncia dum objecto a0 conhecimento em ge-
ral...». Assim explicava Kant a universalidade do prazer, que pro-
duz o belo. Mas, onde e como, se p&e a relagdo dessas faculda-
des? E a unidade sintética da apercepgio que a pde? Entdo nio é
essa sintese uma simples actividade formal.

E a consciéncia empirica?

Como pode a consciéncia empirica pér uma relagéo de puras
formas, e, dado que a ponha, como o poderia fazer em termos de
Ihe garantir a universalidade?

E é bem certa essa universalidade? A Vénus hotentote é a
Vénus Calipigia?

A um meneur socialista ouvimos nés afirmar a absoluta inuti-
lidade da escultura, pintura e mudsica (esqueceu-se da ciéncia e
filosofia) porque se nido comem.

Este tribuno, alids representativo, demonstra claramente que
os juizos do belo sdo cheios de contetido, matéria de conheci-
mento, e bem longe de simples relagdes de puras formas. Nesta
mesma equivoca cegueira do grosso do proletariado, vendo na
arte um luxo iniitil, se afirma que ela depende de associagdes de
ideias e sentimentos de todos // os niveis dialécticos. A sua me-
nos-vida ndo compreende a supra-vida da arte.

O belo evolui ao longo do nosso progresso dialéctico e nem a
sua evolugio € rectilinea, isto é, tal que as primeiras belezas o
fiquem sendo sempre para nés. Isto prova que a sua elaboragdo é
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menor que a da ciéncia. Entrando num museu de arte com pessoas
conhecidas vamos quase calcular os seus juizos do belo pela res-
pectiva cultura.

Quantas pessoas desprevenidas deixardo de exclamar a sua
preferéncia pelos quadros de mogoilas dlacres, de rijura roli¢a, ba-
fejada pela frescura duma relva obediente e languidas cantigas de
dgua? Quantas atingirdo o belo metafisico explicito e consciente?

Se fora um simples acordo de faculdades, como teria 0 Des-
terrado de Soares dos Reis tamanha elei¢do em nossas almas? Nao
ha mais acordo, ou pelo menos mais facil acordo da sensibilidade
e do entendimento na simetria geométrica? Para que esta sime-
tria livre, mostrando que o é, por vida e esfor¢o, e que se excede
por abandono e liberdade? O belo néo é simples relagio de facul-
dades ou formas nuas, o belo é o acordo do imediato com o
mediato, da dialéctica concreta, que somos sensualmente, com a
dialéctica superior que é a realidade.

Depois de termos construido a realidade, como viva dialéctica,
e termos assistido a maravilha de // pensamento, que é o Universo,
e de imediata harmonia, que nés j4 somos pela primeira intuicéo,
é que compreendemos bem que o belo seja 0 ponto de acordo da
aparéncia com a realidade, do parecer com o ser.

Pode, com efeito, dizer-se que um lirio no acordo da sua livre
simetria, na sua cariciosa fala de luz, abre em céncavo pensamento
de céu, bergo, pureza, cisma de Jesus. Porque € belo o corpo humano?

Antes de mais, é belo quando realiza o tipo da espécie, e o
primeiro juizo do belo humano é de ordem sexual, interessado,
portanto. Depois é belo, quandoe equilibra ¢ mundoe e sorri, com
os gregos; quando equilibra 0 mundo e pensa, com os modernos.
Jamais sera belo o corpo humano esmagado dum esforgo, que o
inferiorize a besta de carga. Com o0s helenos o homem pisa sere-
namente a terra comunicando com os deuses, como a raiz comu-
nica com a flor, pela ondulagiao da seiva.

Com os modernos ¢ homem pisa a terra, precipitado, lan-
cado para a frente e ao alto nas asas do pensamento. O seu andar
comunica do veo, 0 seu pensamento é abissal e dramatico. Ensaia
novas fung¢des e novas ideias, gagueja Deus e engatinha a voo.
O belo moderno é esfor¢ado, de livre heroismo; estd, por isso,
no equilibrio dindmico 1. //

1¥Ver O Criacionismo e as entrevistas publicadas no conhecido volume
sobre o grande Rodin.
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Que significam as lutas das escolas literdrias, do realismo e
do romantismo, do romantismo e do classicismo, etc.?

E claro que nunca as escolas se caracterizaram pela relagao
que cada uma estabelece entre o entendimento e a sensibilidade
com Kant, nem pela relagdo entre a expressdo e 0 expresso como
quer o Sr. Teéfilo Braga. Estas escolas caracterizam-se pela sua
peculiar dialéctica e as suas vicissitudes sé provam que, quando
uma cai num oco escolasticismo, outra se ergue vigorosa dum
ponto de partida sincero.

O classicismo corresponde a uma grande civilizagdo de har-
monia e virilidade. Se hoje partirmos do classicismo, colocando
as suas criagbes no meio que as alimentou, isto é, naquela parte
de vida agil e feliz que ainda se conserva sob o peso das criagbes
ulteriores, ele terd sentido e valor. O que nenhum préstimo pode
ter é a cantiga das ondinas, ninfas, driadas, coribantos, etc., sem
que a boca da cantiga murmure o vento das florestas, a dgua das
fontes, os segredos refrescantes das moitas, a espuma buligosa
da vaga. No classicismo podemos ainda achar a passagem para o
romantismo.

Prometeu individualizou o homem, dando-lhe uma luz pré-
pria com que se observa e ilumina, e 0 homem, ao descobrir-se
tamanho, entoou o cantico da sua alma, revendo as estrelas no
reflexo do seu firmamento interior. Mas um dia a sua voz // esque-
ceu a sua alma e o canto ficou estagnado em cadavérica ecolalia.

Entdo o realismo comegou um canto alto e formidédvel, res-
soando como o estralejar duma multiddo faminta, canto quase
uivo, para logo liricamente embalado nas espigas doiradas dos
trigos, levando a toda a terra a semente duma abundéancia, que
baste & fome do pdo e a fome da justica. O rugido ensalivado e
sanguindrio subiu a oragfio repassada da nova sombra duma iné-
dita esperanga. Comega na taverna e acaba no Infinito. Se o realis-
mo deu um E¢a de Queirés, limitando a sua ac¢@o fecunda a cari-
catura simples e sem drama, deu também um Zola que, como o
gigante Atlas, sustentando o céu nos limites do Mar, meteu ombros
ao inferno social, soerguendo-o para que as dguas vivas dum novo
querer colectivo carriassem sementes de frescura e fraternidade.

@ Cada escola tem a sua dialéctica peculiar pelo ponto de
partida, mas, quando subidas a alturas superiores, todas abran-

@ Leonardo Coimbra publicou in A Aguia, Porto, ano vi, 2.2 série, n.° 3,
Julho de 1914, o texto que se segue até & p. 226 da presente edigio («F por
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gem o homem e o mundo, até as relagbes universais ou religio-
sas. E o belo esta sempre num certo acordo entre o real imediato
e o ideal procurado.

Um ideal continuamente em antagonismo com o real ndo é
belo, mas pode ser sublime. D. Quixote ndo é belo, é sublime;
Cristo é belo e sublime.

Vejamos agora como o sublime de Kant (uma das grandes
maravilhas do seu prodigioso génio) // sofre também da nostal-
gia da matéria e da exiguidade da forma.

Kant admite, além da sensibilidade e do entendimento, uma
nova faculdade, a razio, como faculdade de totalizagdes absolu-
tas, ou ideias. O sublime é o sentimento duma faculdade supra-
-sensivel, que despertam em nés os grandes fenémenos naturais,
como, por exemplo, o0 mar tempestuoso.

A disparidade entre tais fenémenos e certas ideias, que a
propésito pensamos, revela essa faculdade, e é sublime. O subli-
me ¢ a oposigio franca entre o real (intui¢do informada pelo en-
tendimento) e o ideal da razio.

Como é que o simples prolongamento, a simples reticéncia
das séries do entendimento condicionam uma nova faculdade?

Dada ela, como é que o contraste das suas fung¢des com as
obras das outras faculdades é sentido? Como, por que nova facul-
dade, é posta a relagdo entre a ideia e 0 fenémeno? E ndo havers,
para Kant, ideias absolutas existentes, reais? Entdo, do outro lado
do véu, ndo estd o noumeno, que vai mostrar o imperativo cate-
gorico, isto é, a ideia de dever, embora Kant lhe chame conceito?
O dever kantista, é absoluto e, como veremos, ndo pode ser me-
ramente formal, pois que implica no seu determinismo, a socie-
dade total.

E que valeria para o homem, depois de Critica, essa faculda-
de, que néo é constitucional?

Determinar o sublime seria, deste modo, // aniquila-lo. O su-
blime como relagdo de faculdades seria também universal. Ora o
sublime, mais ainda que o belo, depende da altura dialéctica atingida.

O Sermdo da montanha é sublime para quem vé, sob a tran-
quilidade aparente, o esfor¢o do humano exaltado a divino; é
uma obra inferior, o evangelho dos covardes, para quem, nele,
apenas veja o abandono. S6 o primeiro compreendeu que todas

isso que o D. Quixote é coémico [...} vé& s6 o desequilibrio, o cémico, por-
tanto», p. 94 da 1.2 edigdo).
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as contrariedades, hostilidades, ambig6es e antagonismos tém por
termo o nada, que s6 o amor, a pura fraternidade conserva sem
mutilagbes. Este venceu o naturalismo dos instintos, mas venceu
sem matar nem desprezar 0 inimigo, antes dando ao inimigo uma
nova inocéncia primaveril. O segundo recorre a impetuosidade
dos instintos para que corram torrentes de nova vida, vigorosa,
profunda, substancial e volumosa. £ assim que Nietzsche comba-
te o cristianismo, como a revolta dos escravos. Mas, na maravilha
desses instintos, ndo estad ja reconhecida a bondade intrinseca da
Natureza, uma providéncia pantefsta, que Cristo revela, quando
nos mostra o lirio gratuitamente vestido de galas melhores que
as de Salom&o? Levar o acordo aos préprios intintos é o que nio
poderia fazer Nietzsche, se ndo fora um contraditério voluntaris-
mo socrético, que o leva a consentir! no que ¢, abandonando,
pois, a essencial // vontade de poder fazer o mundo a sua imagem
e semelhanga. Foi o que fez Cristo, amando e sorrindo.

O sublime tem graus, portanto.

Ele é sempre tragico.

A tragédia é excelsa, quando o trdgico encarna em beleza.
E, por isso que a tragédia do Calvério é a maior.

A vida de Cristo corre entre boninas e dguas mansas, ao lon-
go de caminhos bordados de humildes choupanas, reconfortan-
tes de dgua e benéficas sombras. A lua recolhia ao seio do lago
de Genesaré e as dguas de sonho, saudosas de além-terra, beija-
vam, em silenciosa caricia, os pés do Eleito. Como as conchas
marinhas nos trazem a voz do Oceano, ali chegavam as vozes de
todo o Universo. Era um coro estranho, onde as gargalhadas dos
imperadores, dos satrapas, dos sacerdotes, de todos os tiranos,
soavam como ecos de invenciveis loucuras repercutidos por ca-
daveres diademados; onde os solugos dos famintos, dos justos,
dos mansos, dos inocentes, dos puros, dos pacificos corriam como
fontes de mel a embeber a Natureza de piedade e ternura, que
os homens nao tinham.

E, no fundo do lago, a lua e as estrelas, numa cisma de além-
-terra, puxavam as vestes de Jesus...

A terra arfava de agonia humana e perpetuamente reverdecia
de esperangas e amores. A // Ressurreigdo era a companheira da
Morte. No inverno toda a melancolia mascarava a superficie da

1O «Retour éternel» é a reduc¢do da vontade ao mais insignificante dos
epifenémenos.
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Terra, mas, colando o ouvido ao seu peito, ouvia-se o solugar lorn-
ginquo de Proserpina que, em névoa de lagrimas, ja se elevava...

Era entdo um concerto de humildes alegrias levantado aos
céus, como maos de prece e louvor.

Uma aragem morna aconchegada aos ouvidos do Eleito, dizia
mistérios e encantos.

E, no Céu, milhares de lumes acesos mergulhavam das Altu-
ras nos seus olhos abismaticos.

Na Terra continuava a orgulhosa loucura dos senhores, a angts-
tia das almas opressas, a inquietagdo de qualquer cousa longinqua
e intima, inominada e sempre presente...

O olhar do Eleito segue numa visionagdo de piedade as an-
gustias dos que, ao capricho da vaga, perdidos e apavorados,
entrevéem, quando rasam pela tltima vez a linha de 4gua, a lon-
ginqua fonte da sua aldeia; o torvelinho dos que, no deserto, o
Vento arrasta num rodopio de farrapos e lamentos; as trevas in-
teriores dos cegos, dos verminosos, dos escorragados; a confusédo
multiloquaz dos que, tocados da asa da loucura, ouvem dentro
de si o coro dos deménios...

Sombra coleante, dobrada em refegos de pavorosa angiistia,
s6 uma luz do Zénite a podera derrotar!

Luz de esperanca infinita nimba a fronte do // Eleito, que
caminha pelo meio dos homens, entre murmuirios da alegria da
primeira palavra e da emersdo ao prumo das cousas do nosso
primeiro olhar...

Tanta e tamanha é essa esperanga que Jesus atravessa a Vida,
gracioso e caroavel, destilando sabedoria em filSes abertos a boca
verde-negra das vinhas e dos pomares. A liberdade descuidosa e
dlacre das avezinhas do Céu voa na facilidade com que as pala-
vras se lhe erguem dos ldbios, como aquelas do corpo vibratil
dos trigais.

Parece que o Sol se deitava todas as Noites no peito de Jesus,
tanto, ao despontar de cada dia, era de suave alegria triunfadora
o resplandor da sua presenca. O préprio Sol, abrandado, requei-
mava menos a vastidado do deserto...

Jesus é um rio de limpidas dguas, doces como o mel, subidas
em sinfénicos aromas a flor das drvores; é uma vereda de vio-
letas e madressilvas, que em insensivel declive, vai descobrindo
sobrepostos jardins de infinddveis maravilhas. O seu rasto é de
béngdos e bélsamos. Quando os discipulos opressos lhe falam do
oneroso da vida, ele contempla as agucenas, que nio trabalham,
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nem fiam, e, contudo, nem Salomio em toda a sua gloria se
veste como uma delas.

Singular revelagdo do panteismo imediato, que, como as go-
tas de dgua revelando no arco-iris a gama das cores, é a fronte
dum pensamento que medita e sorri... //

Donde este belo, esta serenidade, que tanto excede a harmo-
nia helénica?

Da esperanga infinita, da luz do Zénite:

«Buscai logo primeiro o Reino de Deus e a sua justica; e, em
cima, dar-se-vos-do todas estas cousas como acessérios». ! E a in-
genuidade infantil readquirida e ultrapassada, porque é a candura,
de quem penetrou a alma das cousas, e lhe viu a transcendente
simplicidade. Tudo é inocente, s6 o homem julga ser prevenido!

Essa prevencdo é a sombra do seu egoismo, por isso é o ho-
mem o ser mais isolado. Reintegrar-se na inocéncia dos arroios,
das aves, dos insectos, sé o pode fazer o homem, por uma dilui-
¢do romantica na Natureza, por um panteismo, depredador e ex-
terno ou por um transcendente panteismo, que na Natureza veja
o sorriso de Deus, a indefinida repercussdoc duma luz de alma,
que a tudo dé um valor intimo e de profundidade. A primeira é
a inocéncia dos instintos, é a inocéncia do gato brincando com a
vitima; a segunda € a inocéncia de quem tudo compreende e tudo
perdoa, é a inocéncia da fonte que dd 4gua de uma eterna vida, é
a inocéncia sabia de quem, tendo achado o cristal da Vida, o in-
terpde entre 0 homem e a Dor convidando qualquer que seja sem
culpas a langar a primeira pedra. A harmonia 2 a // facilidade, a
beleza da tragédia de Cristo esta na serenidade viva e ondulada;
ao longo do seu corpo passam incessantemente ondulagdes de
graca, esbogos do voo celestial que ha-de librar a sua alma livre.

Ele ama tudo o que é gracioso — o lirio do vale, 0 murmiirio
das fontes, as avezinhas do Céu, as pérolas e o aljofar. Ele ama
tudo o que, partindo a cerragio dos nossos cuidados quotidianos,
eleva a alma em comogdes e enlevos delicados. Talvez nada fosse
tdo abragado a sua intimidade agradecida como a delicadeza da
pobre mulher, que, em Betdnia o unge com o bélsamo do nardo.

1S, Lucas.

2 £ claro que esta figura de Cristo é a que vive em todos os evangelistas
e nio poderia ser inventada, porque é suprema. As nddoas, que existem
esparsas nos evangelhos, sio desprezadas, como inferioridades dos comen-
tadores.
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Mas a tragédia precisa de ser vivida e ndo representada, e a
insisténcia da sua origem divina podia tirar-lhe o carédcter de sin-
ceridade. E assim que os estultos soldados e a ignara populaca, o
convidam a adivinhar quem o esbofeteia. E assim que as poste-
riores adaptagdes teolégicas levam a afirmar que se ele guisesse
teria descido da Cruz.

Deste modo a tragédia teria sido uma facil comédia, um con-
luio entre o Pai e o Filho.

Mas nio. A liberdade duma consciéncia, que escolhe e cumpre
¢ patente em toda a sua vida. E a liberdade implica o mérito.
Se néo é livre o //animal determinado pela heranga e constituicio
fisiolégica, igualmente nédo seria livre nem meritéria uma von-
tade omnipotente e absoluta.

Ele diz aos seus discipulos que a graga ndo se empresta ?,
antes se recebe, buscando-a no amor e imita¢do das perfei¢tes
celestiais.

A pardbola do mancebo rico mostra bem o prego espiritual,
gratuito, d’alma, do novo reino dos Céus, isto é, da nova Vida
substancial e eterna.

Mas o proprio Jesus sente por vezes a opressdo das grandes
altitudes; ainda é belo, j4 ndo pelo sorriso, mas por a auréola de
feminina melancolia que ja constitucionalmente lhe veste a ex-
presséo.

Ele dird que até as raposas tém a sua toca, s6 o Filho do
Homem néo tem onde repouse a cabega.

Antes do cumprimento do seu sacrificio livremente escolhido,
de rosto em terra, em Oragio, névoa d’alma ?, diz:

«Pai meu, se é possivel, passe de mim este cilice: todavia ndo
se faca nisto a minha vontade, mas sim a tua».

E esta a tragédia excelsa, e é-o, ndo porque melhor deter-
mine o funcionamento da nossa faculdade de produzir ideias, mas
porque tem maior realidade, tomando o homem do sorriso a
moral, da angtstia da curiosidade & agonia metafisica. //

Porque ¢é aqui o sublime dado em termos do belo, se o su-
blime, a razdo, pertence a uma faculdade, e o belo a relagdo de
outras duas faculdades diferentes, a sensibilidade e o enten-
dimento?

Como compreender que o belo componha o sublime?

! Pardbola das virgens loucas e prudentes.
2 Biblia, tradugdo do P.# A. de Figueiredo; o itdlico é nossc.
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E, se o sublime resulta do exercicio da razio em frente das
convenientes solicitagdes dos sentidos, como explicar a relagéo
de tdo afastadas faculdades, a sensibilidade e a razdo?

Como compreender, neste vazio formalismo, as diferengas do
sublime? Como ¢ belo o sublime do Calvario e ndo é belo, mas
c¢Omico, o sublime de D. Quixote?

Na&o ha entre o sublime das tragédias gregas e o sublime do
cristianismo a diferenga duma civilizagéo inteira? Como serd, pois,
o sublime, simplesmente formal?

Prometeu e Jesus sdo igualmente sacrificados pelo seu amor
aos homens; mas um € a luz da ciéncia, a luz socratica, que ilu-
mina sem aquecer; outra é a luz intima, que aquece primeiro e
ilumina depois, a sua compreensdo é simpdtica, de fraternidade
amorosa.

Prometeu é orgulhoso e sédbio. Ndo se curva as ordens de
Japiter, porque sabe que o proprio Jupiter serd destronado. Assim
o quer o Destino. O heroismo de Prometeu é humano, no mo-
mento em que ele mesmo ouve rugir o trovdo, néo se subjuga ao
terror imediato, ao panico dos // instintos, porque tem a cons-
ciéncia da sua imortalidade e dos decretos do Destino.

Prometeu é um heréi naturalista. Tudo que o cerca lhe acon-
selha a submissao manhosa. A manha tem nesse povo naturalista
uma tradigdo gloriosa, vindo desde o cavalo de pau da guerra de
Tréia.

Prometeu ndo se submete, porque é sabio e tem a serenidade
socratica. A manha naturalista cede diante do idealismo socra-
tico, a sensagdo cede ao conceito; é, por isso, que Nietzsche vé,
em Sdcrates, o comego da enfermidade da alma.

Prometeu é sublime quando, vencidos os receios inferiores, cons-
cio da sua missdo civilizadora, diz orgulhosamente a Merctirio
que prefere a sua miséria a escraviddo do mensageiro dos deuses.

No entanto o seu sublime é bem inferior ao de Cristo, por-
que néo passa além do humano, deixando esse humano, um pouco
acima do nfvel naturalista, onde tudo é confusdo e dor, desejo e
desengano.

No entanto, a sombra do destino, que ¢é a hipéstase da con-
digdo, deveria, melhor que tudo, solicitar a actividade da facul-
dade do incondicional. A tragédia de Prometeu seria superior a
de Cristo. Ndo o é, porque o Destino, é logicamente um residuo
da concupiscéncia condicional, é, psicologicamente, um nticleo de
mistério, que se ndo deixa penetrar e, por isso, guarda mais o
pavor que a esperanga. //
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A diterenca € de altura e valor de pensamento, nunca da ener-
gia do agir duma faculdade especial. Kant viu genialmente que o
sublime é um sentimento de contraste, mas esqueceu que o mais
sublime estd no acordo do primitivo desconcerto. O sublime é
um grau superior do belo; o belo é imediato, 0 sublime é me-
diato. Quando se fica a meio caminho do sublime, isto é, no des-
taque do desacordo, cai-se no cémico.

E por isso que o D. Quixote é c6mico, é o reino de Espirito
encarnando cego, teimando na imediata realiza¢io, na vida da
pronta aparéncia. Quem o alcanga, completa-o e vé o sublime.
O vulgo (e com ele 0 nosso ilustre Pinheiro Chagas) vé s6 o dese-
quilibrio, o cémico, portanto.

No belo, hd uma finalidade, ou antes um acordo entre o nosso
pensamento explicito e consciente e um implicito pensamento pan-
teista; no sublime o acordo é feito entre 0 nosso pensamento ani-
mal e humano e o pensamento central cédsmico, que, pelas cumia-
das do primeiro nos ergue para além dos astros. Essa finalidade
¢ em Kant um simples acordo de faculdades, ou o seu mero fun~
cionamento. S6 assim podia achar um rigoroso e necessitante
apriorismo, que lhe garantisse a ciéncia e a moral. Necessitarismo
que a critica de Poincaré revelou falso ! e que em moral mostra-
remos // contraditério. E assim que a finalidade, que usamos no
estudo da Natureza (em biologia, por exemplo} é um juizo teleo-
l6gico de reflexdao e ndo determinante.

Precisamente porque a natureza se concebe existente sem fi-
nalidade é que nés explicamos certos fenémenos pelo principio
da finalidade.

Para objectivar (em humano, é claro) uma Natureza bastam
as categorias do entendimento e as formas da sensibilidade, a
finalidade nédo é categoria nem forma, logo hd Natureza sem fi-
nalidade.

Aqui, é claro, que Kant tinha necessariamente de achar esta
conclusdo, porque a determinou desde o principio. Mas a casuali-
dade bastara a fundar a Natureza?

Nao demonstrou, e segundo a metodologia de Kant, o kan-
tista Lachelier, que a indugédo exige uma natureza finalista?

! Que dirdo os necessitaristas {cousistas) a afirmagdo de Poincaré de que
é tdo verdadeiro o sistema de Ptolomeu como o de Copérnico? E, no en-
tanto, tém, é certo, a mesma verdade necessitante; s6 o segundo é mais belo
e simples, isto é, mais racional.
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A relagdo de reciprocidade entre o agente e o paciente ndo
esboga uma ordem superior a casualidade, a ordem dum certo
equilibrio econémico do conjunto?

Se Kant ndo tivesse cindido a matéria e a forma teria visto que
a finalidade é inerente a Natureza; ndo o é para ele, porque a sua
Natureza é // excessivamente nua, mais possivel que real. A mais
simples lei fisica é uma férmula ideal; o fenémeno é, pois, uma
ideia informando uma matéria !; Kant, ao estudar a categoria da
qualidade, limitou-se a estudar-lhe a forma, afirmar, negar ou
limitar; se tivera estudado a qualidade em si, veria como tal cate-
goria implica um pensamento dialéctico e, portanto, uma impli-
cita finalidade. E a qualidade é uma categoria, que sustenta a
Natureza desde os seus fundamentos mecanicos.

E na prépria mecénica que a qualidade se afirma irredutivel.
O principio de Galileu, ou da independéncia das forgas, é dupla-
mente um principio qualitativo. Se as forgas apenas fossem quanti-
dades, como compreender e dar significado a tal principio? O que
significaria uma independéncia das parcelas perante o resultado
da sua adigdo? Néo é preciso que, pelo menos, se trate de quan-
tidades dirigidas, de nimeros gqualificados? Se concretizarmos, mais
claro se torna o dominio da qualidade.

Como estudou Galileu as leis da queda dos graves, isto é, a
qualidade da forga gravitica? J4 citdimos, em anterior trabalho ?,
um curioso, alids errado, raciocinio de Galileu, procurando afas-
tar, como impossiveis, certas hipéteses sobre a qualidade da forga
gravitica. //

Ai vimos que o erro de Galileu consistiu em desarticular ar-
bitrariamente o tempo mecénico, quantificando-o absolutamente.
Quer dizer que esse mesmo erro € a evidente manifestagdo da
irredutibilidade duma qualidade, que se ndo deixa exaurir.

Mas, regressando, com Galileu, ao bomn caminho, vejamos
como foi, entdo, que as leis da queda se lhe desvendaram. Gali-
leu langou os corpos em queda ao longo dum plano inclinado,
diminuindo assim a aceleragfio da gravidade na razdo do seno do
dngulo do plano. Em vez de g (da gravidade) mediu um g’, que é
ligado a g pela equagdo g’ — g seng = ¢, sendo 2 o dngulo do plano
inclinado. Como é possivel esta substituigdo; que implicito postu-
lado a legitima?

! Que por sua vez é forma de outra matéria. A matéria é o possivel, o
real é a matéria informada.
2 A Morte.
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Se apenas tratdssemos de quantidades, como legitimar o artifi-
cio que por uma fracgdo da quantidade permite conhecer a quanti-
dade incognita? E legftima a substituicio, porque a gualidade da
for¢a lhe mantém, no minimo, a estrutura; porque a unidade inter-
na da qualidade faz repetir da parcela ao todo, do finito ao infini-
tésimo, a mesma esséncia, e, como efeito, as mesmas leis.

Assim, é por virtude da qualidade que o determinismo me-
cinico atinge a realidade; assim, a ciéncia mais aberta a exaustio
quantitativa s6 existe por virtude da qualidade, que interiormente
anima as minimas realidades quantitativas. Quando, no modesto
gabinete de fisica do nosso mais humilde liceu, mostramos, aos
olhos admirativos da // juventude, as simples leis da queda, rasga-
mos as janelas das escuras salas e é todo o Sol, toda a natureza,
toda a secreta harmonia das cousas que, em colaboragao amiga,
connosco vem trabalhar. Nunca pude ver, com descarnados e secos
olhos, os instrumentos dum gabinete de fisica. E que, neles, eu
vejo o olhar transcendente que apreende o idealismo oculto da
natureza, é que, neles, vive a secreta harmonia do Ser.

Detesto, pelo contrédrio, o aspecto dum museu zoolégico; af é
a vida empalhada, a atitude rigida, a artificial anatomia da morte.

E que a vida é criadora e esforgada, e s6 no campo, na selva,
no azul do mar e do céu, a vida é bela, criadora e livre. No
gabinete de fisica falam os mais humildes e profundos funda-
mentos da realidade; e como é simples, 4gil e transparente a har-
monia mecédnica, que é o esqueleto da natureza!

Quando com a madquina de Atwood demonstramos as leis da
queda é a alma da forca gravitica (a primordial e universal forca
organizadora) que apreendemos. E ainda pelo artificio de Galileu
que estudamos numa aceleragdo menor a gualidade da aceleragio
gravitica. A massa adicional m, em queda livre, comunica & massa
2M + m uma aceleracéo ligada a aceleragfio gravitica pela equagéo:

’ mg _
e

Como pode o menos representar o mais? Porque o menos é um
exemplar do mais, a qualidade conserva no menos a esséncia do mais;
do finito ao infinito repete-se a mesma palavra licida, exacta,
perfeita.

Desde a mecénica, no miolo e nos métodos, no contetido e na
forma, a eterna harmonia livremente ondula, vibra e é. Este o
motivo metafisico da beleza natural. Aqui, em frente ao Mar, eu
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vejo o céu cdncavo de siléncio onde, do astro ao dtomo, tudo
realiza a sua perfeita trajectéria; eu ougo o resfolegar do Oceano,
onde cada gota encontra a harmonia do seu movimento e da sua
fala. E em parte alguma estd a exterioridade absoluta, a quanti-
dade pura, o movimento desentranhado e oco.

Por isso eu amo os poetas da minha terra que procuram a
alma da soliddo, a harmonia das esferas, a alma da quantidade
desde a mal liberta e esquecida alma mecanica, até a nossa redi-
mida alma de lembranca.

Por isso eu ndo compreendo os poetas e prosadores da mi-
nha terra, que cantem e louvem um absurdo dinamismo da quan-
tidade, que seja o absurdo esforgo desqualificado, a vertigem, o
galope do cavalo mecénico, ignorada a beleza implicita do meca-
nismo.

A qualidade é a fonte inesgotével de energias, que, da actuali-
zagdo mecanica a lembranga humana, sobem da raiz aos ramos, e,
dos ramos, // transcendem ao misterioso, infinito Céu. E, ai, na
lembranca amorosa, florescem nova vida; reacendem, em novos
astros, os velhinhos s6is; erguem, em perfumado corpo de eter-
nidade, o transitério, o exiguo e o banal.

Para Kant a finalidade podia ser uma verdade empirica, mas,
como nada sabemos do essencial, é possivel que o finalismo nio
seja na Natureza, mas antes nos nossos processos de corthecimento.
O kantismo é logicamente incapaz de resolver o que acontece e
tanto que Kant ndo é coerente dentro do seu critério de finalidade.
Quando diz que o juizo teleolégico ndo é determinante, é claro
que o supde subjectivo, o produto de mais uma faculdade ou modo
de faculdade; mas depois usa o principio da finalidade como de-
terminante, quando conclui, da superioridade I animal dos ins-
tintos sobre a Razdo, o mais nobre destino desta, como origem
do dever.

E, quando do dever conclui os postulados, é ainda por um
motivo de harmonia e finalidade.

E aqui precisamente, na moral, que o formalismo revela as
suas necessarias incoeréncias.

Na doutrina da ciéncia deixou Kant reservado o terreno do
noumenal, que ird bem servir os interesses da razao pratica. Como
o noumeno, s6 existe pela relagdo com o fenémeno, a sua separa-

1 Fondements de la Métaphysique des Moeurs.
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¢30 nao é tdo absoluta que as suas realidades // nio sejam corre-
lativas; dai a vinda do noumenal até ao fenémeno e a vinda do
fenomenal até ao noumeno.

Nem de oufra forma serviria a rela¢do fenémeno-noumeno.

Esta reciprocidade de ac¢do no campo préatico demonstra que
a separacdo tedrica é errada, e errado, portanto, o formalismo
que a originou.

Mas vejamos o formalismo moral de Kant.

Kant ndo quer que os imperativos hipotéticos contenham a
esséncia da moral, mas somente os imperativos categéricos, por-
que s6 estes ordenam uma acgdo boa em si.

Ficam excluidos da moral todos os actos que uma inclinagéo,
um desejo, qualquer motivo psicoldgico determina. Qualquer acto
condicional revela uma heteronomia, se a condigfio é estranha a
vontade; a vontade é absoluta, incondicional, pde o seu acto, e §,
assim, auténoma.

Kant vé que os costumes variam com as ragas, os tempos, a
situacdo geografica, etc. Nada hd, pois, propriamente nos costu-
mes, que seja a moral, se esta € universal e absoluta, duma objec-
tividade aprioristica tal como a ciéncia.

A fisica de Newton ¢é objectiva, do objectivismo, que a estéti-
ca transcendental e a légica transcendental, lhe determinam; a
moral € objectiva, do objectivismo que baste a explicar a boa von-
tade, a intengdo pura do cristianismo.

Mas a boa vontade do cristianismo era a // vontade em acor-
do com o perfeito amor do Pai celestial, era uma vontade real, e
tanto que era uma vontade ritmada pela intrinseca realidade uni-
versal.

Era uma vontade conjunto, uma vontade social de fraterni-
dade e amor. A vontade formalista de Kant sé poderia atingir
um objectivismo humano, se esse mesmo objectivismo n#o fora
tornado impossivel pela critica da ciéncia.

O dever é meramente humano. E quanto a sua realidade, s6
duas atitudes sdo permitidas ao kantismo. Ou o imperativo deves
¢ uma ordem impossivel, porque sé deve quem pode, e, na Natu-
reza, ninguém pode e ninguem deve, porque tudo é e nada mais.

Qu o dever implica o poder, e temos 0 mundo do ser (ciéncia,
etc.), ¢ 0o mundo do dever (moral) absolutamente estranhos e pa-
ralelos, sem contacto possivel, nem relagdo imagindvel.

Kant ndo adopta qualquer destas atitudes, bem como afirma
uma moral mais que humana, pois a auténoma vontade legisladora
d& por norma aos actos uma universalidade finalista absoluta.
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Kant procurou admiravelmente, e foi talvez a mais valiosa
parte da sua obra monumental, a esséncia da moral na autonomia
da vontade legisladora.

56 é moral o acto livre; 0os mandamentos dogmadticos séo imo-
rais, a obediéncia a Autoridade é heteronomia aniquiladora. Por-
que posso dizer eu, em face do Universo, e a seguir quero dizer
nds, é que sou um ser moral. //

Mas essa vontade ndo € o oco formalismo do agir duma facul-
dade; é antes o esforgo dum pensamento, que, desde o inicio, é
unido mecanica, tendéncia animal, até que é desejo livre de uni-
versal harmonia e entendimento.

Como se poderia duma simples faculdade tirar normas de
conduta?

Qual a necessidade e objectivismo dessas leis? Uma necessi-
dade e um objectivismo de idealismo transcendental, como na
razdo tedrica.

As leis morais ficariam, portanto, dentro do humano e ndo pas-
sariam da realidade dum instinto, que se actualiza necessariamente.

Se a Natureza (isto é — o pensamento tedrico) é necessaria,
se 0 pensamento que a realiza é posto por nds em exacta e abso-
luta determinagéo, chegamos ao fim com um sistema de ligagoes
completas, absoluta e actualmente determinado.

Se o pensamento, que realiza a Natureza, é livremente deter-
minado pela elegancia, pela beleza, por solicitagdes da sua intimi-
dade sistematica, entdo chegamos a uma final vontade de univer-
salidade livre, eficaz, criacionista.

S6 assim € que 0 deves, ndo inutilizado por um ndo podes, é
sedutor e belo.

S6 assim € que esse dever é espontdneo, profundo e original
como um astro que se acende, como uma flor que se abre, como
0 Sol que se levanta luminoso e fecundo. Quando realizamos um
acto verdadeiramente livre temos a clara // consciéncia do nosso
ser absoluto; é nesses momentos raros, porventura nulos para a
maior parte, que se firma a nossa certeza da substancialidade do
nucleo absoluto, que € a consisténcia da nossa minguada vida.

Dever, divino concerto da vontade do homem com o imenso
coracdo oculto, que a tudo sustenta e em tudo flutua e sorri!

Dever, claridade infinita que anula toda a sombra do homem
incerto e timido!

Hé dever quando ha vontade livre, mas s6 hd boa vontade
quando o homem actua de olhos no Todo, quando no ¢émputo
da sua ac¢do colaborou o firmamento e o planeta.
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Nio ¢é do livre funcionamento da vontade estatica, faculdade
do querer, ou das qualidades formais da lei, que podemos tirar a
moralidade; s@o, sim, o esfor¢o de compreensdo, a largueza do
voo simpdtico, a profundidade da interrogaco inquieta, que, con-
temporaneamente, fazem os bons actos e a boa vontade. Essa boa
vontade ndo é uma faculdade, um implicado pensamento esta-
tico, mas um explicito pensamento excedente e livre.

A simples forma de lei ndo dara principios praticos reais e
vivos, mas novas formas.

«Actua de molde que possas querer que a tua méxima seja
uma lei universal» é o principio prético supremo, se se dirige a
uma vontade criacionista, de pensamento activo, livre e criador;
pode // ser um principio inoportuno e falaz se dirigida a uma
simples vontade formal.

Neste segundo caso, esse principio condenaria o homem que
corresse graves riscos para salvar outro, o médico herdéi que ex-
perimentasse em si os efeitos dum medicamento fatal, nfo esca-
paria Leénidas, nem o nosso conde de Abranches, nem o Infante
Santo, etc. !

Essa mesma boa vontade néo é tdo absoluta no acto moral
como parece a primeira vista. Ela s6 existe quando o homem s6 vé
o eu a luz do nds, quando se faz sécio de todo o cosmos. Aparece,
quando, para além do eu, surge a imagem destacada dos outros.
O primitivo amor doméstico dos selvagens é um simples prolon-
gamento de instintos animais.

A boa vontade, e até a vontade, é uma realidade de alto
nivel, bem cheia de esfor¢o e riqueza interna. O formalismo de
Kant dava-lhe uma vontade auténoma, impossibilitada na sua
autonomia pelo absoluto condicionalismo do mundo fenomenal.

Entdo recorria-se ao noumeno dizendo que ai, no mundo
noumenal, a vontade se dé, singularmente, o caracter; quer dizer
que a liberdade se esgotava num acto tnico de escolha.

Era um curioso processo de resolver a velha // questio do
uno e do multiplo. Se ha multiplo, hd determinismo, para quem
cousa o pensamento, pois o miiltiplo s6 o é pelas relagdes que o
constituem. S6 o uno pode ser livre; dai o cardcter tomado singular-
mente. Mas para ser livre, é preciso ser escolhido, e isto reintro-
duz o problema do uno e do muiltiplo.

1 Bem como sob pontos de vista mais restritos (pétria, amizade, elc.)
seria moral o confrério.
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Aqui é facil a resolugdo, porque o noumeno nio é sujeito a
légica e, por isso, serve-nos o que for preciso. Temos assim uma
vontade, ou melhor um caracter, que esta escolheu, a actuar no
mundo dos fenémenos, o que de novo pde o absoluto determi-
nismo, como convém a Natureza ou ciéncia.

Mas para que serve entdo o mundo fenomenal?

Ou nédo hd nenhuma relagéo entre o teérico e o pratico, a
natureza e a moral, dois factos brutos, como é légico no kantis-
mo; ou entdo para que serve a moral um mundo de fenémenos
que desenvolve o plural ineficaz do seu tinico acto de liberdade?

Kant ndo pode manter-se no exclusivo formalismo a que o
condenaria o seu sistema e é por vezes claramente concreto e
realista.

E-o acidentalmente, quando nos diz que o remorso existe sem-
pre que temos consciéncia do uso da liberdade no momento em
que cometemos a acgdo. Para onde vai a singularidade do acto livre?
E-o sistematicamente quando conclui os postulados da razdo
pratica.

Ali a sua inconsequéncia € dupla: teorizando // no noumeno e
exigindo eficicia fenomenal a vontade humana. A nossa vontade
quer o soberano bem, que é o acordo perfeito da vontade com a
lei moral, ou santidade, e do desejo com a vontade, da natureza
com a moral, ou felicidade.

E esse duplo acordo que postula a imortalidade da alma e a
existéncia de Deus.

E como?

Dando valor noumenal ao tempo; acreditando que o agir da
vontade possa concorrer para o seu aperfeigoamento progressivo.

Nao ¢ isto revogar a singularidade da sua liberdade e até a
sua existéncia intemporal?

Ao mesmo tempo o postulade de Deus funda-se no valor
absoluto da moral que ela ndo podera ter como simples forma do
humano dever objectivo.

A genial descoberta de Kant, da autonomia de vontade, des-
fez-se em contradigdes pelo formalismo do seu sistema.

O dever é gratuito, ndo porque seja o acto duma faculdade
ou instinto, mas porque o homem o pde ao seu eu, que wma vez
abragado ac Universo, jamais quererd ser sd.

56 o dever gratuito é moral, porque s6 ele afirma conjunta-
mente a parcela e o todo, o eu e o nds. O dever dogmatico, san-
cionado pela Autoridade que o determina, desconhece o eu, a
parcela, e, por isso 0 nds e 0 fodo na sua intimidade.
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O MATERIALISMO

Hé vérias escolas materialistas, mas todas elas partem duma
nog¢ao de matéria e reduzem a realidade as combinages dessa
matéria modelo.

Para uns é o dtomo em frente do dtomo, determinando-se
aceleracdes segundo a lei das forgas centrais ou andlogas, para
outros a energia, etc. Nenhuma destas escolas analisa a sua nog¢io
de matéria, sob o ponto de vista do conhecimento; tomam-na
como realidade em si, privilegiada e elementar.

Analisando essa nogdo de matéria chegaremos a um sistema
de conhecimento formalista e 14 vai o materialismo, ou demons-
traremos um sistema de conhecimento materialista, e, sé entdo
teremos, seguro e certo, o primitivo materialismo.

E, portanto, um materialismo integral, que termos de estudar.

Uma teoria do conhecimento, que tudo reduza & matéria do
conhecimento terd de fazer do conhecimento um reflexo inerte, um
epifendmeno ineficaz e vazio. A realidade seria limitada ao // asso-
cionismo das sensag8es; nem uma lei, ou principio serjam atingidos.

Realidade contingente e preciria, jamais bastaria ao minimo
de harmonia, ordem e sistema, que a simples vida exige.

Também nenhum verdadeiro esfor¢o de pensamento ficou no
puro associonismo. Stuart Mill elevou-o até um verdadeiro racio-
nalismo.

O maior esfor¢o materialista foi o trabalho de Mill, e os seus
erros, os seus equivocos e o seu racionalismo oculto bem mos-
tram a inanidade de todo o materialismo.

Mill quer tirar tudo da experiéncia. 56 temos experiéncia de
sensagdes, das sensaqdes actuais e das sensagBes possiveis. Pelas
sensacdes actuais temos de conhecer as sensagBes possiveis. Isto
sO serd viavel se as sensacdes possiveis forem a soma das sensa-
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goes actuais. Quer dizer que s6 quem viva a série total pode conhe-
cer a matéria ou possibilidade de sensagbes. Cada pensamento
seria amarrado a actualidade e impossivel a ciéncia.

E a prdpria experiéncia das sensagfes possiveis implica a ex-
pectativa e a recordagdo, que, excedendo o materialismo puro ou
empirismo absoluto, envolvem actividade funcional, criacionismo
de pensamento. Disperso e solidificado o pensamento em sensa-
¢Oes, € impossivel determinar qualquer nexo entre elas. Aparece
o antigo problema do outro e do mesmo.

Mill salta do mesmo para o outro pelo // principio da causalida-
de, que estabelece a existéncia de séries uniformes e irreversiveis.

Donde vem esse principio da causalidade?

Ainda da mesma experiéncia, diz Mill.

A experiéncia 56 é possivel pelo principio da causalidade e o
principio da causalidade vem da experiéncia! Como ainda nio
podemos concluir (porque ndo temos o principio de causalidade)
da ordem das sensagdes um certo mundo externo, temos de admi-
tir uma unidade formal, no tempo; uma ligagdo das sensagdes, que
bem claramente gritam a actividade criacionista do pensamento.

Toda a légica de Mill, que € uma verdadeira epistemologia,
estd assente neste circulo vicioso duma causalidade empirica.

Toda a légica vem essencialmente resumir-se na légica indu-
tiva. A dedugfio s6 é possivel a partir dum preliminar trabalho
de indugdo acumulando as riquezas, que a dedugdo vai utilizar.

A dedugdo pode ainda servir para a exploragdo da realidade
por meio de hipéteses, mas ainda é preciso o trabalho preliminar
de indug6es, que estabelecam os elementos da hipétese e o traba-
Iho posterior da verificagdo das suas consequéncias. Ora a indu-
¢do conclui do partficular ao particular, passa de A a B. De que A
morreu concluo que B ha-de morrer. Como?

O raciocinio cldssico era o silogismo: Todos os homens sdo
mortais, B é homem, B é mortal. //

Mill recusa-se a ver no silogismo a virtude duma dedugdo.

A maior sé pode enunciar-se quando se saiba ja a conclusao.

«... A mortalidade de Joao, de Tomads e de outros é, em suma,
a Unica garantia que nds temos da mortalidade do duque de
Wellington... 1».

1 Systéme de Logique Déductive et Inductive, etc. John Stuart Mill, traducio
francesa de Louis Peisse, tomo 1, p. 209.
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A virtude do silogismo é nula para Stuart Mill, pois o que faz
avangar o pensamento até a maior é a inferéncia do particular para
o particular, que, independentemente da maior, atinge a conclu-
$30. Como conclui, entdo, Mill do particular ao particular?

Ja veremos que a sua teoria do silogismo néo é essencialmen-
te diferente da teoria cldssica, mas é-0 apenas por um permanen-
te equivoco da sua ideagio.

Na teoria cldssica devemos distinguir os dois momentos de
geénese e da aplicagdo, da 16gica real e da 16gica formal.

A légica real terd de justificar a mmaior, a 16gica formal da maior
tira, pelo silogismo, a conclusdo.

A l6gica formal é indiscutivel na sua certeza, é apenas 12
discutivel na sua eficdcia ou utilidade. //

E, pois, a justificacdo da maior que a teoria racionalista do
silogismo terd de fazer.

Para essa justificag@o tem o racionalismo os recursos, que lo-
gicamente faltariam ac empirismo ou materialismo de Mill.

A maior pode ser deduzida de proposi¢Bes anteriores sem que
essa dedugdo se limite & dedugdio exaustiva de tirar o implicado
do implicante até ao esqueleto ou elemento tiltimo, mas podendo
ser a dedugio construtiva que sintetiza relagbes 2[11,

Pode ser induzida sem que a indugdo se escravize aos factos
imediatos, mas colaborando na indugao todo o mundo do pensa-
mento. Quer dizer que inducdo e deducio ja se ndo apartam em
absoluto, mesmo no inicio do pensamento construtor.

E, assim, que, no exemplo cldssico, a maior, todos os homens
sdo mortais 3[?, adquire legitimidade,

A sua primeira legitimidade j4 é dum miserdvel mas claro
racionalismo, é a da uniformidade e constincia da morte por ve-
lhice. Se todos os homens tivessem morrido de desastre, ja a
mortalidade nio teria sido concluida como essencial a vida. Nio
foram pois, as mortes de Jodo, de Tomas e de Pedro que prova-
ram; mas, sim, a // morte natural (c4 estd a hipétese) de Jodo,
Tomds e Pedro.

Enquanto na vida ndo se encontrou a r4zdo da morte, esta nio
lhe foi atribuida como certa. E tanto que as razdes de mortalida-

! A moderna filosofia das ciéncias levanta de novo, dentro de certos li-
mites ¢ nova técnica, a digna fecundidade da Idgica formal: Couturat, Rus-
sell, Peano, etc.

2 §do intimeros os exemplos da matemaética, fisica, etc.

3 Ver Metchnikoff.
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de variam com os conhecimentos e progressos da biologia; o que,
ainda ha pouco, era essencial a toda a vida, é agora limitado aos
organismos superiores e como consequéncia de certo condiciona-
lismo fisiol6gico e da adaptagdo mesolégica. Ndo € propriamente
a vida, que implica a morte, mas a vida terrestre tal qual existe
nos seres superiores.

A teoria de Weismann, da continuidade do plasma germina-
tivo, afirma a morte como um acidente da vida, pois se ndo ha
imortalidade das unidades psiquicas, h4d a imortalidade das uni-
dades ! biolégicas.

A teoria cldssica do silogismo, embora néo tenha feito uma
séria andlise da génese da maior, procura-lhe a legitimidade pelo
postulado do racionalismo do Ser, atribuindo-lhe uma lei, que a
sistematize na harmonia geral.

A maior do silogismo €, pois, uma lei da Natureza.

O que € essa maior para Stuart Mill?

E também wmna lei da Natureza, unicamente // Mill ndo pode
concluir leis. Uma lei, como toda a realidade, é contemporanea-
mente materialista e formalista. Suporthamos a simples lei da atrac-
¢do de Newton — a acgdo reciproca de duas massas m e m’, a dis-
mn’
rz’

As palavras massa, forga e distdncia nada significam fora das
teorias mecénicas e geométricas, que as definem.

As suas relagOes sdo dadas por principios, que, como vere-
mos, s80 inacessiveis ao materialismo estrito. Em cada um destes
momentos hd, ainda e sempre, a colaboragio da matéria e forma;
mas, em relagdo ao exemplo escolhido, é este 0 momento essen-
cialmente formalista e ideal.

O momento materialista é aquele que impde a proporcionali-
dade —a sua forma2[!l e a constante.

Esta diferen¢a determina em alguns filésofos, com Wundt, a
distingdo da causalidade e do principio da razdo suficiente.

Tal distingdo é forgada, pois em nenhum momento o pensa-
mento activo se separa da matéria pensada; mas indica a maior
ou menor facilidade com que o pensamento avanca.

tidncia r, é a seguinte forga f=K

1 E bem curioso comparar este progresso do pensamento biolégico com
a demonstragdo dialéctica da imortalidade da alma por virtude da sua sim-
plicidade.

2 Ainda aqui é tal a ineréneia que a forma aparece flagrante.
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E ainda o principio da razdo 11 suficiente é uma // forma
muito vaga dos processos progressivo-regressivos, analitico-sin-
téticos que constituem o pensamento, como o principio da causa-
lidade é uma vaga forma dos processos de investigacdo e de-
monstra¢gio com que o pensamento avanca.

Admitida, em grosso e com as restrigdes feita, a distingdo entre
a causalidade e a razdo suficiente, vé-se logo que Mill ndo pode
atingir a lei, porque entre factos s6 existem rela¢cSes de causalidade.

Mas 2, como esta distingdo ¢é artificial, a prépria causalidade
vai ficar inutilizada, pois jamais serd atingida.

Em Mill, é-0 por um continuo compromisso entre o raciona-
lismo e o materialismo.

Em primeiro lugar a simples ideia de causalidade é um dado
racionalista, que pde em ponto de partida duma pesquisa mate-
rialista um // irredutivel activismo dialéctico. E, como atinge Mill,
essa causalidade?

Os cdnones da pesquisa das causas sdo o da presenca, ausén-
cia, variagdes concomitantes e residuos.

O método dos residuos, exigindo um conhecimento anterior
de relagdes causais, ndo pode ser um método primitivo. O das
variagdes concomitantes exige a verificacdo da concomitdncia pelo
método das diferengas. Os métodos verdadeiramente fundamen-
tais séo, pois, 0os de concordéncia e diferenca, conjugando-se na
verdadeira determinagdo da causa. Com o fenémeno A B C con-
corre sempre o fenémeno a; com o fenémeno B C nunca compa-
rece o fenémeno a; concluimos que A é a causa do fenémeno a,
seu efeito.

Porque concluimos?

Porque partimos do principio da causalidade e dele deduzi-
mos que, sendo a natureza um sistema de rela¢des de causali-

1 A regra do paralelogramo das forgas foi denunciada vérias vezes como
um facto (Comte, etc.), e a sua dedugao teérica como demonsirativa da in-
disciplina mental dos fisicos.

Ora é certo que a sua simples dedugdo do principio da razéo suficiente
é perfunctéria pelos motivos apontados acima; mas facto é que nunca o foi
sequer o paralelogramo, como o diz o préprio amigo de Comte, Mill, e muito
menos a mencionada regra da estdtica. Stevin chegou & regra partindo da
impossibilidade do movimento perpétuo, etc. A razdo suficiente neste caso, é
sempre elementarmente constituida pela definigio da forga pela sua projec-
gdo sobre a recta da direcgéo, f cosa.

2 Esla nota abrange os semi-realistas como Wundt.
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dade, a comparéncia de A B C com g, correlativa da auséncia de a
com a simples presenga B C, determina a relagio causal A —> a.

Qual é a natureza do principio da causalidade?

Se é um postulado da razao !, aberta estd a porta ao raciona-
lismo, que pode até regressar ao // inatismo das ideias; se é um
principio, ele resultard da colaboragdo do pensamento livre com
as oposigdes actuais, serd apodictico e, portanto, ultra-empirico.

Mill é obrigado a admitir o principio como o facto mais cons-
tante e geral. Mas que facto?

Facto de pensamento e recaimos no racionalismo, que se pre-
tende afastar. E nada mais poderia ser.

Admitamo-lo, no entanto, como uma natural generalizagéo
de ordem experimental.

Ainda duplamente terd de comparecer o racionalismo — para
fazer a generalizacdo e para afirmar cada caso particular.

A generalizagdo é impossivel sem um excesso especulativo
sobre os particulares amontoados.

A causalidade particular é impossivel sem a legitimidade dos
seus processos de indagacdo, legitimidade que, por sua vez, requer
a base duma causalidade universal. E, assim, é reduzido o empi-
rismo ao siléncio infecundo ou ao mais evidente circulo vicioso.

Se Mill conclui, é porque o seu pensamento se move numa
superficie de nivel 2, quer dizer, num sistema de pensamento pen-
sado ou realidade atingida, e v&, observa e experimenta com os
instrumentos, formas, apriorismos, que o trabalho anterior pro-
duziu e acumulou. //

De modo que Mill atinge as proposigdes, maiores dos silogis-
mos, pelo mesmo processo da teoria classica. Apenas a velha es-
coldstica partia duma natureza 311 j4 definida e completa, e Mill,
como 0s modernos, partia duma natureza incompleta a procurar
as faltas que a completassem progressiva e indefinidamente.

O racionalismo transborda por sobre todo o sistema de Mill.
O seu pensamento é altamente informado, amplo e honesto; nio
podia mirrar-se num safaro materialismo de areia.

Mill reconhece que para atingir a explicagdo dos fenémenos é
necessdrio, as mais das vezes, o emprego do cidnone das varia¢des
concomitantes fecundado pela posicdo de hipdteses directoras.

1 Razéo no sentido mais amplo de faculdade de conhecer.

2 Ver a nossa obra— A Morte.

3 J4 se sabe que, quer uns, quer outros, partem duma natureza, pensa-
mento dialéctico.
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Ora, quer a necessidade, quer a possibilidade de hipéteses
revelam que o pensamento (fungdo da realidade — imagem idén-
tica, imagem deformada ou momento dialéctico) ndo é preso a
actualidade sensivel, mas, muito e muito, a excede e domina.

Mill distingue entre as hipéteses destinadas a procurar a lei
duma causa conhecida, hipéteses destinadas a pesquisa duma causa
desconhecida e hipéteses descritivas, como os epiciclos, etc.

As primeiras hip6teses podem passar de suposicdes a verdades
pelo simples motivo de // explicarem os fenémenos. As segundas
hipéteses carecem nao sé de serem suficiente explicacdo dos fe-
némenos, mas mais ainda duma prova directa para que se adqui-
ram dignidade de teses. As terceiras hip6teses sdo imediatamen-
tes teses, pelo simples acordo com os factos.

Comecemos pelas terceiras. A sagacidade de Mill deixou-se
iludir com estranhdvel facilidade pela sua confian¢a no absoluto
racionalismo, ou antes, no absoluto ! intelectualisimo do Ser.

Entéo a teoria dos excéntricos, epiciclos, etc., ndo é capaz de
representar o céu, como a teoria de Copérnico?

Onde estd o necessitarisme do sistema de Copérnico? Se os
movimentos, independentemente das forgas, sdo homogéneos,
como é que um sistema é o tinico e absoluto?

Pois nio é, entdo, verdadeiro o principio da relatividade do
movimento? Com que inconsciente tranquilidade obrigaria a 16-
gica de Mill a suprimir este principio, que, alis é suposto em
toda a mecéanica e até em hipdteses, que o préprio Mill eleva a
dignidade de teses por virtude desse mesmo e de outros princi-
pios! Para salvar esse principio é admitida pelos fisicos modernos
a // contracgio de Lorentz2[Y, refundindo a prépria nogiio de
espaco. Porque dizemos que o movimento de translagio é rela-
tivo e ndo o é o movimento de rotagdo? Porque o primeiro nio é
qualificado pelas forgas, pois elas sdo instantdneas, ndo ha acele-
racdes, e o segundo é gualificado por aceleragdes.

Se, dentro dum comboio em movimento uniforme e sereno,
olho a paisagem, posso representar 0 movimento pelo desloca-
mento da paisagem; mas, se uma aceleragdo aparece, eu saberei
imediatamente que o comboio se desloca.

! Chamando Razdo a faculdade sinérgica do conhecer, que compreende
a inteligéncia, o sentimento e a vontade, seria preferivel escrever intelectua-
lismo no sentido, que lhe d4 Bergson, de geometrismo ou sintese de univo-
cas relagBes de posicdo e quantidade.

2 Ver O Criacionismo — A matéria.
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Sem que as forgas os qualifiquem, os movimentos sao relati-
vos, porque sdo homogéneos.

A substituicdo duma hipétese representativa por outra é feita
por motivos de elegéincia 16gica, de persuasdo ndo de necessidade.

O exemplo da primeira categoria que Mill cita, da lei de re-
fracgéo, ndo é também necessitante. «Neste caso uma lei diferen-
te da verdadeira levaria a resultados falsos ! 2.

Como assim? Levaria, mas depois de admitida a propagagio
rectilinea da luz, o espago euclidiano, as fun¢Ges trigonométricas e
muitas outras realidades dialécticas, que, para o préprio Mill, /
sdo hipé6teses, como hipétese €, para si, toda a matematica.

O empirismo, aqui como em toda a parte, mostra a sua banal
insuficiéncia. Como sabe Mill que os raios luminosos sdo rectos?

Passemos sobre a dificuldade da nogdo de recta, que envol-
ve, como ja vimos, o problema inacessivel 4 obtusidade do mate-
rialismo epistemoldgico; passemos, porque mais adiante se ha-de
falar em tal, sobre a aniquiladora dificuldade duma matemaética
hipotética, base de todas as ciéncias, ou seja de toda a realidade.
Donde vem a certeza da propagagéo rectilinea da luz? Da obser-
vagao? Assim o julgava Mill, mas tal ndo pode ser.

Poincaré nos diz que, se a paralaxe das estrelas muito afasta-
das se mostrasse finita ou negativa, nds teriamos de optar entre
abandono do espago euclidiano ou da propagagéo rectilinea da
luz, sendo este caminho certamente seguido por todos.

Como pode, entdo, ser um facto (como isto é estranho em
ciéncial!) a propagacdo rectilinea da luz?

Nio é um facto da observagdo, mas uma verdade tedrica, e
duma teoria, que pertence ao tipo daquelas hipdteses, que Mill
classifica de indagadoras duma causa desconhecida.

A tese, a verdade, a certeza é feita de hipétese, possibili-
dade, incerteza! E que a realidade é // ligada, penetra-se, afirma-
-se por conjuntos sisteméticos e ndo por dtomos ou parcelas 2[1]
absolutas.

A observagao ignorante pode até dizer que a luz se nio pro-
paga em linha recta. Formemos, com uma lente, uma imagem real
duma fenda luminosa e coloque-se ai um écran opaco. Um segun-

¥ Systeme de Logique, etc., p. 113.
2 E ainda aqui ela ndo é nua, mas dialéctica; envolvendo direccges, en-
volve geometrismo, etc.
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do écran colocado a seguir, ndo receberd luz. Ponha-se entre a
fenda e a lente um novo obsticulo, 0 segundo écran ilumina-se
agora. Conclui-se, pois, que a luz ndo se transmite em linha recta.
Eis 0 que dird o facto, ainda assim interpretado e tedrico.

E a teoria ondulatéria, que, aparentemente incompativel com
a propagacdo rectilinea da luz, vem explicar, porque lhe penetra
o condicionalismo, conjuntamente 0s casos positivos e os negati-
vos. Fresnel explicou o fenémeno pelo principio de Huygens 112!
combinado com o fenémeno das interferéncias.

Suponhamos 2l um ponto luminoso S enviando, num meio
homogéneo e is6étropo, um movimento vibratério de comprimen-
to de onda A.

Segundo o principio de Huygens, o estado // vibratério no
ponto B é resultante dos movimentos que produziriam, nesse
ponto, os diferentes pontos duma superficie de onda antecedente,
considerados como centros de vibragdo e conservando cada um o
seu estado vibratdrio.

As superficies d’onda séo esferas de centro S. Seja AM a
meridiana duma dessas ondas e ponha-se SP=a, PB=0.

Do ponto B descrevem-se as circunferéncias de raios BA, =

A 1
=b+7=r1,... BA,,=b+n7=rn.
Quando a linha meridiana gera a esfera, os arcos PA; ... PA,
geram zonas, que, sendo muito estreitas, produzirdo amplitudes
proporcionais as suas superficies.

Ora a superficie dS da zona de ordem n é d5,=2 = a2
(cosw, _y — cosay,), sendo w,_; e v, os dngulos BSA, 1 e BSA,.

Mas BA,,_l=[b+(n—1)%r=(a+b)2+a2—2ax(a+b) COSMy, _ 1
_2 A 2
e BA, =[b+n?]=(a+b)2+a2—2a {a +b) cosw, logo cosw, _;—

[Zb-:- (2n-1) %,] —Zr-

e A
- COSMm, = 22+ b) ’ n—w,?.b+(2ﬂ—1)?,d5'0=
— T A
T 2a+b) (2b+ 2)%'

As superficies das zonas formam, pois, uma progressio. //

1 Huygens ja no século xvit pensava numa teoria ondulatéria.
2 Legons de Physique Générale par Chappuis et Berget, tome 1, etc.
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Se designarmos por s, = k,dS, a amplitude em B devida a
zona d5,, o efeito das n primeiras zonas serd, atendendo a que as
vibragbes provenientes de duas zonas consecutivas interferem:

U:S]_—Sz'l‘ . (— 1)"+1S?t‘

No caso de n ser impar, dando a v a forma
51—22--[(-53_53 +§) + o +(S“—‘3—Sn_2+5"—-1)]——sﬁ+5n,
2 2 2 2 2 2

e considerando que k, ¢ uma funcéio decrescente de 7, proporcio-
nal a inclinagdo das zonas teremos 0s seguintes limites de
v, V< % + % > —%2 +5, - %1, que se confundem porque s, di-

H 3 —_ Sl Su
fere muito pouco de s,_, e s,_,, quer dizer, v= o

Quando n é par, teremos também v = i—l——szﬂ

Se as ondas se propagam livremente a dltima zona serd limi-
tada pelo cone de vértice B e tangente a esfera de onda APM e K
serd nulo.

Temos, entdo: v = 32—1

O movimento vibratério em B é devido s6 as ondas elemen-
tares de metade da zona, que se pode // considerar pequena e o
rajio de propagacdo uma recta, a recta SB.

Suponhamos agora que interceptamos parte da luz, de modo
que o ponto B néo receba as vibragdes de todos os pontos da onda.

Se cobrimos com um écran toda a onda menos a zona central
a intensidade luminosa em B sera quadruplicada.

Com efeito, j& vimos que a amplitude em B equivale a que
produziria metade da zona elementar central. Se, portanto, su-
primimos toda a acgio estranha & da zona central pela convenien-
te disposicdo do écran, a amplitude serd duplicada e, como conse-
quéncia, a intensidade quadruplicada.

Se alargamos a abertura até ficarem livres as duas primeiras
zonas, a amplitude em B serd proximamente nula: 7= 5; - 5,.

Se o nimero de zonas livres é par, as amplitudes suprimem-
-se, se é fmpar ficard sempre a zona central aumentada de brilho.

Fazendo, pois, variar, por qualquer processo, écrans cheios e
circulares, etc., o niimero e ordem de zonas livres, poderemos
obter maximos e minimos, isto é, luz e sombra fora dos seus res-
pectivos campos geométricos.
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Vé-se que ¢é a teoria completa dos fendémenos que os pode
explicar e que ndo ¢ possivel determinar a teoria por verdades
sobrepostas e independentes. E, quando um sistema de pensa-
mento // garante uma verdade, é que ela para nés aparece em
mais evidéncia e seguranga. ‘

Pois ndo vemos a mefrologia procurando as suas unidades em
comprimentos de onda? E o que permite medir esses comprimentos
e confiar na sua estabilidade, sendo a teoria ondulatéria da luz?

Este tipo de hipdteses cientificas implica, portanto, o pensa-
mento dialéctico, contemporanea e indissoluvelmente, material e
formal — o pensamento criacionista.

Sem este pensamento ndo poderia Mill chegar a lei da refrac-
gdo, porque a cada momento toparia os factos contraditérios e
destruidores.

A luz caminha em linha recta, dizia; mas a mais ligeira and-
lise, reveladora da difracgdo, obriga-lo-ia a afirmar que a luz nio
caminha em linha recta, sem poder dizer, por que ndo caminha e
como caminha,

Como explica Mill que uma hipétese possa dar a certeza duma
indugao? Pela prova directa nas hipéteses destinadas & procura
das causas, prova, que, alids, jamais podera ser feita, porque, por
exemplo para a teoria ondulatéria, a prépria definigdo de éter
implica a teoria.

As hipéteses, destinadas a procura de efeitos de causas conhe-
cidas podem equivaler, para Mill, a verdadeiras indugées. O mé-
todo dedutivo compreende, segundo Mill, uma indugdo, um //
raciocinio ! e uma verificagio. As hipéteses suprimem a primeira
parte, a indugdo. Ora este método serd legitimo se a verificagdo
equivaler a uma indugdo ? completa. Pode acontecer tal? Mill cré
que sim, porque muitas vezes acontece que uma lei falsa ndo po-
deria conduzir a um resultado verdadeiro e nenhuma lei, além
da suposta, conduziria 4s mesmas conclusdes.

E 0 necessitarismo, que jd destruimos para o exemplo da re-
fracgdo, e que temos de analisar no exemplo agora escolhido da
lei de Newton.

! Por todos os lados o materialismo estala sob a tensfio do pensamento livre.

2 A metafisica intelectualista de Mill é flagrante no termo indugéo com-
pleta. N6s 56 na matemdtica admitimos a indugdo completa, porque s6 ai é
limitado o campo das possibilidades. Mill julga atingir as causas com a facili-
dade com que os matematicos atingem as préprias criages!
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A verificagdo, diz Mill, é uma verdadeira indugdo pelo méto-
do de diferenga. «Fornece ¥ dois casos ABC abc e BC bc. A repre-
senta a forga central, A B C os planetas mais uma forga central, B
C os planetas sem a forga central. Os planetas com a forga central
dZo a, dreas proporcionais ao tempo; os planetas sem a forga central
ddo b ¢ (um conjunto de movimentos) sem a ou com qualquer
outra cousa que 4. E o método da diferenga em todo o seu rigor.
E verdade 214 que os dois // casos exigidos pelo método sdo obtidos ndo
pela experiéncia, mas por uma dedugdo anterior. Mas isso € indiferente.
A natureza da prova sobre a qual repousa a certeza que A B C produziri
abc ¢ B C bc somente, pouco importa; basta que tal certeza exista...».

A natureza da prova pouco importa? Importa tudo, porque
da anélise de tal prova vai resultar que, ainda e sempre, a de-
monstragdo € dialéctica. Em primeiro lugar, afastemos o necessi-
tarismo, mesmo na altura de pensamento em que estamos, e veja-
mos depois como esse pensamento tem antecedentes livres e
criacionistas. Como distinguimos nés os dois casos ABC,abce
BC, bc?

Por uma anterior definicdo das forcas e dos movimentos.
E tanto que a deducdo completa das leis de Kepler, da forga
newtoniana, exige a andlise progressiva dessa forca. Para dedu-
zir a lei das dreas basta a nocdo de forga central; mas tal néo
basta para a forma da trajectéria e a relagdo entre os cubos dos
eixos e 0s quadrados dos tempos, sendo preciso completar a no-

gdo de forga até F=-"5. E mesmo a constante das dreas poderia
r

ser determinada ndo sé por uma conveniente disposigdo de for-
gas repulsivas, como por qualquer sistema de forgas, que tives-
sem como resultante a primitiva forca central. Sistema, sob este
ponto de vista, equivalente a referida forca, mas diferindo // sob
outros aspectos. Onde estd o necessitarismo da tal forca central?

Pode vir do facto (!) j& conhecido, como diz Mill, de que o
movimento em linha recta dos planetas é impedido por uma forca
central? Mas como sabemos isso? Sem o minimo necessitarismo, pois
é isso uma consequéncia do principio da inércia, que é indemons-
trdvel empiricamente. E aqui estd a transigdo natural da primeira
parte da nossa argumentagéo contra o necessitarismo — que ele é
impossivel no préprio momento de pensamento em que estamos —

1 Mill, Systéme de Logigue, etc. tome 1, pg. 10.
2 O itdlico é nosso.
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para a segunda parte da nossa argumentagido — que esse mesmo
pensamento é impossivel sem antecedentes livres e criacionistas.

Néo s6 o necessitarismo da forga central exige o necessitaris-
mo do principio da inércia, como as proprias palavras de forgas
centrais, velocidades ariolares s6 tém o significado cientifico dos
principios e defini¢Ses que as estabeleceram. Ora qualquer forca
central, e a forca central newtoniana, s6 traduzem as leis do seu
movimento, partindo de certas definigdes, que implicam todas o
principio da inércia. Se demonstrarmos, portanto, que o principio
da inércia nédo é necessario, nem necessitante, duplamente subtraire-
mos o predilecto exemplo de Stuart Mill ao materialismo ! episte-
molégico ou empirismo. //

O teorema, que demonstra a constancia da velocidade ariolar
do movimento dum ponto material, sob a acgdo duma forga cen-
tral, implica a defini¢do de forca pela aceleragao.

Ora o determinismo dos movimentos pelas aceleragdes é nada
menos que o préprio principio da inércia. Qual é entfo o necessi-
tarismo 211l do principio da inércia?

Serd uma lei da simples observagao?

A provar que ndo, basta o seu caricter de principio, e, ap6s a
mais ligeira andlise, revela-se a idealidade, que lhe pertence, como
limite de tendéncias observadas.

Serd uma necessidade do nosso espirito, um a priori ou cate-
goria do nosso entendimento?

Se o fosse, destruido estava o materialismo. Nao nos interes-
saria, pois, demonstrar, neste momento, que o principio néo pos-
sui uma necessidade formalista. Incidentalmente o faremos, pelo
que isso aproveita para esclarecer a nossa atitude perante o que
chamaremos o pragmatismo racionalista de Poincaré.

Diz Poincaré que, se o principio se impusesse // ao espirito,
ndo poderiam os gregos desconhecé-lo, afirmando até o contrério.

Assim é, se o principio é considerado como um a priori for-
mal, como que o agir da nossa faculdade de conhecer.

Tal nédo ser4, se o principio € uma construgéo dialéctica, porque,
entdo, ele ndo se impde necessariamente, e a andlise do seu ciclo

'E claro que desde que no inicio inutilizamos tal materialismo ele nunca
seria valioso, mas a ciéncia seria aproximada do empirismo, se 0s raciocinios
de Mill, acima discutidos se mantivessem.

2O necessitarismo dum principio provém do seu absoluto formalismo
para os formalistas e do seu materialismo para os empiristas puros.
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dialéctico pode ter corrido demasiadamente a superficie. £ assim
que a posigdo da inércia como simples aplicagdo do principio da
razdo suficiente é estéril, enquanto ndo mergulha até aos elemen-
tos dialécticos das no¢Ges em jogo.

Diz Poincaré que, se raciocinamos dizendo que a velocidade
dum corpo ndo muda quando nido ha razdo para isso, podemos
igualmente afirmar que a curvatura da trajectéria dum corpo nao
pode mudar sem uma causa exterior, que a modifique.

A liberdade, que Poincaré deixa ao pensamento é excessiva;
se ndo ha brutas necessidades que prendam o pensamento, ha
razdes de beleza e harmonia, de riqueza idealista, que o solicitam
e atraem.

O pensamento ndo se inclina no sentido da simples comodidade,
mas no sentido do idealismo crescente, da harmonia de conjunto,
da nobilitante transcendéncia. O seu caminho é de esfor¢o alado. //

Podemos raciocinar para a curvatura da trajectéria como para
a velocidade?

Nao. A linha recta euclidiana basta-se, tal ndo acontece a qual-
quer linha curva. Para se substituir a linha curva por uma série
de segmentos rectilineos infinitésimos é preciso conhecer os an-
gulos dos segmentos.

56 por si, a linha curva nao se compreende. Uma tnica deter-
minagio dum deslocamento dé a linha recta, a linha curva precisa
do minimo de duas determina¢des. Se essas duas determinacGes
se acompanham teremos uma trajectdria, que sé sera modificada
por um novo determinismo. Esse novo determinismo pode ser
absolutamente novo, ou apenas a disjungao do par dos dois primi-
tivos determinismos. No caso da recta s6 pode ser um novo deter-
minismo, no caso da curva pode mesmo ser a disjun¢io dos dois
primitivos. Eis, porque para a recta é sempre preciso uma causa
exterior e para a curva s6 o é, se a primitiva se conservar idéntica,
isto &, se ndo se separarem os primitivos determinismos.

Serd o principio uma hip6tese verificivel pelas suas conse-
quéncias?

Mill poderia reduzir o principio da inércia a uma hipétese do
primeiro tipo, (procura das leis duma causa conhecida), dizendo
que o principio é uma hipétese sobre 0 modo da acgiio das forgas.

Mas donde vem a defini¢do das forgas? // O principio da inércia
nao faz, precisamente, parte da prépria defini¢do de forga?

Sem o conhecimento da acelerag¢do nada sei da forca, a nogio
de forga é correlativa da nogdo de aceleragio e massa! Estas no-
¢Oes s6 tém valor no sistema dialéctico que as constituem, nenhu-
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ma delas pode isolar-se do conjunto. Ainda aqui a hipétese do
primeiro tipo se garante por um conjunto tedrico, que, para Mill,
seria mais uma hipétese do segundo tipo.

Se na defini¢do de forga, ndo podemos, como vimos, tirar da
simples observagdo a nogio de aceleragdo, igualmente o nio fare-
mos para a nogdo de massa.

Que diz a observagdo? A observagio nua nada diz, mas en-
fim, uma primeira observagiio cientifica ! diz-nos que entre as forgas
e as aceleragbes hd directa proporcionalidade, chamando-se massa
& constante de proporcionalidade. E é com esta defini¢io de forga
que se enuncia o principio da inércia, seria desta definigdo de
forga que Mill partiria a procurar as consequéncias da sua hipéte-
se sobre o seu modo de agir. Ora a observagdo (observacgdo no
invisivel!) diz também que a massa do electrénio é de ordem elec-
tromagnética e fun¢do da velocidade. O electrénio em movimento
gera, com efeito, uma corrente de // convecgdo, equivalente a
uma corrente de deslocamento (Maxwell), ou a uma corrente de
condugédo proporcional a4 sua velocidade. Cria assim, um campo
magnético, necessitando, pois, para se mover a energia corres-
pondente a energia cinética e a correspondente a criagdo do cam-
po magnético. Fica, deste modo, aumentada a inércia, mas cons-
tante para cada movimento, enquanto a velocidade de translagéo
de electrénio ndo é muito grande.

Quando essa velocidade é comparavel a velocidade da luz, o
campo magnético cresce com a velocidade e o acréscimo da inér-
cia é, por isso, fungdo crescente da velocidade. A massa cresce
indefinidamente quando a velocidade se aproxima da velocidade
da luz. Dai a impossibilidade de velocidades superiores & de luz
e a moderna nogdo de tempo cientifico 2[1,

Estas dedugbes teoricas estdo emn perfeito acordo com as expe-
riéncias em que calculdmos, para as diferentes velocidades, as

razdes %3[2] sendo // & a carga e p a massa do electrénio. Somos,

! Quer dizer: dialéctica, teérica, de pensamento sistematico.
2Ver Langevin e o nosso livro — O Criacionismo — Bulletin de 1a §. F. de
Philosophie — etc.

% Estas experiéncias sd0 igualmente dialécticas. Consideracies tedricas
permitem estabelecer a equagao i—: % onde [ e () sdo conhecidos, ligan-
do a incégnita _: comt a velocidade ©. Por um conjunto sistemdtico de expe-
riéncias somos levados a considerar a carga e como constante, temos, pois,

as variagoes de v.
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assim, levados a considera¢do duma massa electromagnética, ao
lado da massa mecénica, sendo a segunda desprezivel em face da
primeira, quando atingidas velocidades comparaveis a velocida-
de da luz. Vé-se, por consequéncia, como é impossivel tirar, da
simples observac¢do, o conhecimento da forga, para fazermos hi-
péteses sobre o seu modo de acgdo e examinar a sua verdade
pela exactidao das suas consequéncias.

O principio da inércia é antes uma hipétese de indagacio do
modo de agir de causas conhecidas. Ndo é uma, nem outra cousa,
porque o absoluto cousista duma causa é um fdolo da supersti¢io
empirista; mas € menos id6latra a atitude de quem o julgue como
hipé6tese sobre o modo de acgéio, porque se aproxima mais da ver-
dadeira atitude criacionista, que vé no pensamento cientifico uma
adaptagdo dialéctica ao pensamento cdsmico ou absoluto ! @

O necessitarismo do principio da inércia é arredado pelo prag-
matismo racionalista de Poincaré pela simples e sempre valiosa
razdo de que o desacordo entre as consequéncias do principio se
pode sempre iludir pela consideracdo de novas forgas, até ai ndo
consideradas. Nés preferimos o franco racionalismo dialéctico,
que mostre a // indissolivel unidade do pensamento, tinica razdo
bastante da palavra Universo, que, até pela sua etimologia, bem
indica a tendéncia, o esforgo dum pensamento criacionista, din4-
mico, uma intranha unidade dramadtica.

E este que deixando, no seu caminho, a ciéncia e as artes,
sobe, em indefinida exaltagéio, até a visdo plena dum mundo di-
vino, onde o fulgor do reldimpago, que abraga o horizonte, nio
encobre o brilho suave das almas, que, em comovido pensamento
se penetram, revelam e adoram.

A franja de oiro, que crepusculiza os longes maritimos, ndo ocul-
ta o gigante Atlas sustentando os céus, antes se desvenda em medi-
tativo sorriso, em auréola dum omnipresente pensamento enleante.

Tudo € hipotético, se com isso queremos significar que nunca
é perfeita e completa a adaptagdo do nosso pensamento ao pen-
samento absoluto, como nada seria vivo, se por vida entendésse-
mos uma perfeita harmonia entre 2l ¢ individuo e o conjunto;

! Sistema integral do Ser, momento de idéntica do ser e da representa-
¢do, que aqui é antes apresentagio,

@ Interpretdmos que o autor na expressic «momento de idéntica do
ser e da representagio» quererd significar «momento de identificaggo do ser
e da representagio».

2 Tudo o que faz parte dum sistema dialéctico de pensamento.
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mas tudo é verdadeiro, como todo o individuo é vivo, se por
verdade e vida entendemos harmonia progressiva, dindmica, livre
esfor¢o para a harmonia plena.

O pensamento cientifico € hipotético, sob este ponto de vista,
como também é verdadeiro, e se é // relativo, é-0 em relacdo ao
absoluto, que o alimenta e seduz.

Contra Mill, é desta qualidade, a face hipotética do pensa-
mento cientifico. Progride em conjunto, em reciproco amparo, sem
que a cada momento possa ou deva legitimar-se atomicamente.
A hipétese ondulatéria da luz, para a qual Mill, reclamava uma
demonstragdo directa do éter, avanga, precisamente, porque ex-
plica os fenémenos numa reciprocidade dialéctica elegante e sim-
ples. E a elegéncia e a simplicidade sédo o duplo aspecto da liber-
dade e da césmica familiaridade do pensamento humano.

Nao quer isto dizer que tal teoria atinja verdades para além
do seu alcance; isto é que atinja a reglidade-cousa, como desejaria
Stuart Mill. Tal realidade nio existe, ndo pode, pois, ser atingida.
Nao quer também dizer que teorias valham fora do seu dominio.
Porque a luz é uma tal relagdo da matéria e do éter, segue-se que
nao seja a luz o alimento dos olhos, éxtases da alma?

Como compreender a substitui¢io dumas teorias por outras,
sem perda, se a verdade é um calhau e o erro outro, sem pene-
tracdo possivel?

Mill dird que as leis podem ser certas, ainda quando as cau-
sas supostas tenham sido falsas.

Mas é que lei e causa ! ndo sdo seres & parte, // conglobam-se,
vivem em fusfo indissoliivel, se por causa entendemos a reali-
dade que a teoria nos obriga a admitir, porque, se entendemos a
causa-cousd, dela nenhuma lei podera sair.

Parece que Mill poderia dizer-nos que as teorias servem apenas
para descobrir certas fun¢gdes mateméticas ligando os fenémenos,
e que, achadas essas fungGes, elas sao independentes da teoria
que as descobriu. Seria um estranho milagre esta absoluta inde-
pendéncia, milagre, no entanto, defeso a Stuart Mill pela sua con-
cepcdo das ciéncias matemdticas. Como veremos, adiante, a ma-
tematica é para Stuart Mill uma ciéncia empirica, como as outras,
de molde que as fungSes matematicas revelariam dos fenémenos
uma parte concreta e existente em si. O que ficaria duma teoria
para outra seria aquilo que a ambas fosse comum. Como com-

! Pois a relativa admitimos nds, no significado acima exposto.
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preender, entdo, que umas expliquem um grupo de fenémenos
que as outras ndo explicam? A sua matemética é comum até um
certo ponto e difere depois? H4, entdo, uma finalidade matema-
tica, um crescimento continuo? Porque ndo € entdo mais verda-
deira que a primeira a segunda que a compreende e excede?

Nunca duas teorias se poderiam equivaler. Este progresso de
valor realista é bem o nosso progresso dialéctico. Este subter-
fdgio iria, além disso, destruir o necessitarismo peculiar e essen-
cial a todo o pensamento empirico, incapaz de tamanha flexibili-
dade légica. //

No entanto é assim que avangam as teorias, 0 pensamento e
a realidade. Nao héd duas teorias igualmente capazes de explica-
¢io !, porque nio ha duas teorias idénticas. Para Stuart Mill nio
as poderia haver, porque seriam concretamente diferentes, de mais
ou menos conteddo real.

E, efectivamente, ndo as ha, porque, sendo sempre o pensa-
mento um sistema dialéctico (material e formal), ele estard em
niveis diferentes no momento de cada teoria.

E, deste modo, que as diferentes teorias cientificas, que sdo a
propria ciéncia, sdo proximamente o que Mill dizia serem as hi-
poteses do segundo tipo.

Na explicacio fisica da luz, sucedem-se, com efeito, a teoria da
emissdo, da ondulagdo, electromagnética e a teoria de Lorentz. Em
nenhum momento aparece 0 que Bacon, e com ele Mill, chamara a
experiéncia crucial. As teorias substituem-se sem aquele necessitaris-
mo, que empiricos e formalistas viram no pensamento humano e para
desgraga e miséria sua. Os formalistas fizeram as escoldsticas, que,
em moral, perdendo o niicleo e a polpa, deram a casuistica e, em
ciéncia e filosofia, fizeram estéreis classificacbes verbalistas e ocas. //

Os empiristas deram as modernas escolas do determinis-
mo 20— fatalismo, que, em moral, tudo aniquilam, e, em cién-
cia e filosofia, tudo absorvem na idolatria do modelo mecanico.

! Isto ndo é desmentido pelo teorema que nos ensina serem possiveis n
explicagdes mecénicas logo que o seja uma. A questdo estd na escolha dos
pardmetros, que ndo é arbitraria.

2 Ver o nosso livro O Criacionismo. O determinismo seria a doutrina que
desse os actos humanos como resultantes da vontade (sistema de tendén-
cias, instintos, sentimentos e ideias) e das condi¢des do meio. Esta doutrina
respeitaria a liberdade, mas vulgarmente nao fica por aqui e quer construir
a prépria vontade com 0s seus actos, dando cada vontade como o resultado
dos actos anteriores, é entdo o fatalismo. O erro estd no cada, ela é una e, por
isso, original.
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A teoria ondulatéria substituiu a teoria da emissio, quando
esta deixou de ser um sistema harmonioso e simples.

E costume apresentar-se a experiéncia de Foucault sobre a
velocidade da luz na 4gua como a experiéncia crucial, de opgio
entre as duas teorias. A teoria ondulatéria diz que a razdo dos
indices de refrac¢do de dois meios é o inverso da razio das velo-
cidades, da teoria da emissdo, porque a refracgio se explicava
por uma atrac¢do das particulas pelo meio mais denso, deduz-se
a proporcionalidade directa.

A razdo dos indices da dgua e do ar é~g—, a razio das veloci-

3
4’
riéncia de Foucault. // Isto levaria, na verdade, a necessaria op-
¢do pela teoria ondulatéria?

Néo levava. As consideragdes que permitem deduzir as fun-
¢Oes utilizadas na experiéncia ndo possuem nenhuma absoluta
certeza. Porque néo vird a inadaptagao entre a teoria e a experién-
cia de qualquer dessas consideragdes?

Antes que Fresnel explicasse a propagacao rectilinea da luz,
dentro de hipétese ondulatdria, esta parecia incompativel com tal
modo de propagagdo, postulado, no entanto, nas consideragdes
que permitem achar a proporgao -2

dades devera ser -, resultado confirmado plenamente pela expe-

= % Igualmente, a experiéncia
de Foucault aproveita a relagdo entre os desvios angulares dos
raios reflectidos e incidentes, achada como consequéncia geomé-
trica da propagagao rectilinea da luz. De resto, a experiéncia de
Foucault implica a teoria actistica, pois mede a velocidade da ro-
tagdo do espelho pela altura dum som; e as experiéncias fisicas
sdo, como sempre temos visto, dialécticas.

Mas, se ndo era materialisticamente necessario substituir a
teoria da emissdo pela teoria ondulatéria, era-o dialecticamente,
porque o novo sistema pela sua simplicidade e harmonia, pela gran-
de adaptagédo do conjunto e das partes nesse conjunto, absorvera
o primeiro, excedendo-o.

A teoria electromagnética da luz é um belissimo exemplo nao
56 da estrutura dialéctica das teorias, como da proximidade a
que o nosso // pensamento anda da essencial realidade. 56, talvez,
a lei de Newton, em toda a histéria da ciéncia, tenha tio alta-
mente mostrado como o pensamento do homem ¢é tdo natural,
familiar e intimo como a seiva, o fogo sideral, a 4gua jorrante.
Ha, nesta teoria, uma convergéncia de pontos afastados e estra-
nhos do campo cientifico. A unidade dos fenémenos 6pticos e
eléctricos € bem comparavel aquela unidade gravitica, que envol-
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ve e abraga os mundos, e que, aos olhos assombrados de Newton,
se mostrou pela identidade da gravitagdo da lua e de qualquer
grave terrestre. Mais que a unidade duma forga, é a unidade de
dois vastissimos sistemas de realidade.

Maxwell estudava os fenémenos eléctricos e procurava ver o
que se passa nos dieléctricos, cuja influéncia nos fenémenos é pri-
macial, como ji notara Faraday. A férmula de Coulomb para as
acc;oes ponderomotrizes de duas massas eléctricas em presenga é

F = ——, quando as massas estdo no ar. Se as massas 580 separadas

por um outro dieléctrico, as forgas sfio diferentes. Para explicar
esta variagdo apareceu a nogdo da polarizacdo dieléctrica, que
consiste na orientacgdo de particulas condutoras mergulhando num
meio perfeitamente jsolante.

Maxwell, seguindo Faraday, que mostrara depender a capa-
cidade dum condensador do seu dieléctrico, vé nos fenémenos
eléctricos, modificacdes mecénicas do éter. //

Maxwell supde que a corrente, que carrega um condensador,
se fecha através do dieléctrico por uma corrente, que ele chama a
corrente de deslocamento. A corrente de deslocamento deve, pois,
contribuir para a criagéo dos fenémenos magnéticos corresponden-
tes as correntes eléctricas. Assim, as dificuldades da teoria de
Ampere, devidas a existéncia das correntes abertas, desapareceram.

Trabalhos subtilfssimos mostram que a corrente de deslocamen-
to produz realmente campo magnético e indugio electromagnética.

Posto isto Maxwell vai aplicar as formulas do campo electro-
magnético, devido as correntes de condugéo, ao caso das corren-
tes de deslocamento. As equagbes obtidas mostrardo que uma
perturbagdo, produzida num ponto do campo, se transmite sob a
forma de ondas e com uma certa e determinada velocidade de
propagacaio.

Ora essa velocidade deduzida das anteriores consideragGes
tedricas é nada menos que a velocidade da luz. Natural era, portanto,
supor a luz uma perturbacio electromagnética do éter.

O campo electromagnetlco é com efeito, definido por um

certo vector A, que Maxwell chamou o potencial vector /4

d‘? cos.0dl, sendo -2£- dl a forga elec-

Esse vector é tal que dE = -

tromotriz induzida no condutor que faz o angulo © com A.

! Este campo ¢ definido pela forga electromotriz de indugfio, que a su-
pressao de campo magnético desenvolve num condutor linear unidade, com
o centro no ponto considerado.
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A forga electromotriz induzida num circuito fechado de con-
torno C sera:

E=--4 | Acosedl, ou E=--4L [ Fdx + Gdy+ Hdz, sendo F, G

e H as componentes do vector segundo os eixos das coordena-
das; dx, dy, dz as mesmas componentes relativas a dl.

Este integral é, para um circuito rectangular, infinitamente
pequeno, com o centro na origem das coordenadas e no plano

xo0z: (%—%—?—) dz dx; para o plano xoy seria: (%—%;—) dy dx e
(‘;—Ij—‘%) dz dy para o plano yoz.

Para um contorno ! de dimensdes finitas abrangendo a super-

ficie S, sera:
d dF dG dG dH dH dF

gl L v L A v A

@) E dt'”(dy dx) Y+ dz dy dzdy + dx dz dx dz

Doutro lado, sendo o, B e ¥ as componentes // do campo

magnético num ponto dum meio de permeabilidade p, a for¢a

electromotriz de indugéo, sendo a derivada em relagdo a ¢ do

fluxo de indug@o, mudada de sinal, é:
(b) E=—;—t_|'_|'[.1cx dy dz + B dz dx +py dx dy.

Comparando (a) e (b), teremos as equagdes do campo mag-

nético:
dG _ dH dH  dF df _ dG

(o= =M= =

As equagbes da corrente eléctrica, em rectingulos infinita-
mente pequenos e colocados nos planos zoy, xoz, yox, com o cen-
tro na origem, sdo: 4nu = g—g—g—;, 4y = %—%% e 4dnw = ;—: —3—2 (d),
onde u, v e w sd0 as densidades da corrente nos trés planos e
convenientemente orientados e o, B e y as componentes do campo
magnético, segundo os eixos.

Posto isto, as equagdes do campo electrormagnético, num dieléc-
dF AW G aw dH W

trico imével, serdo X =—

dt  dx’ T A Ay T & dz’
onde X, Y e 7 s@o as componentes da forga electromotriz de in-
dugdo, dada pelas férmulas achadas, visto as // correntes de des-
locamento serem equivalentes as correntes de condugio, e da forga
electromotriz de origem electrostatica, W.

! Legons de Physique Générale, tome v — Ondes électriques, radioactivité,
électro-opiigue, etc. — Chappuis et La Motte.
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Eliminando «, B e ¥ entre as equagdes (d) e (c), teremos
{e) 4mu =—3— (AP-—j—i) (a),éhru -1 (AG—i) e4mu=—1-( —i)

n dy n dz /'
_dF 4G | dH _ d&F | &PF
sendo [ = ——+ s e AF=—r o+ i +—— efc, e tendo no-

tado que as correntes de deslocamento tém os mesmos efeitos de

indugdo e magnéticos que as correntes de condugio.
Substituindo os valores actuais de v e w nas equagdes (e) e di-

ferenciando respectivamente em ordem x, y e z, chega-se & equagio:

d d o
K-2L + KL aw=0.

No dieléctrico imével AW nao depende do tempo e a equa-

2
d0 anterior dd K L . 0, que prova ser [ independente ou fun-

¢ao linear de {; as equagdes do campo serdo, pois, da forma:
#E_ 1 #G _ 1 #H 1
(f) K?— n A.F, K T m AG, K FTe] = n AH, que

530 as equagbes dum movimento vibratério, propagando-se com

a velocidade V = \’:K— /4

Ora, se designarmos por K, K,,, M, m,,, os valores do poder
indutor do dieléctrico em unidades electrostiticas e electromagné-
ticas e os valores da mesma massa eléctrica nos dois sistemas de

unidades, teremos, igualando as duas expressdes da mesma forga:
L Mze _ 1 mzm Ky _ mzm _ 1

K 72 K, 12 K M w
sendo v ! a relagio das massas? nos dois sistemas. //

@ Usa-se A e ndo 4, por ndo se conhecer actualmente o simbolo 4.

1 O miimero 7 representa a velocidade com que se propaga uma pertur-
bagéo eléctrica ao longo dum condutor, como o demonstrou Kirchkoff. //
Na hipdtese sobre o éter, de Maxwell, é este constituido por turbilhes mo-
leculares, de células e particulas de electricidade. Sejam duas cargas iguais e
contrarias, m unidades electrostiticas. As partfculas de electricidade entre as
duas cargas desenvolvem, no meio, uma reacgio eldstica, proporcional  elas-
ticidade do meio e proporcional ao quadrado de m. // Sejam agora duas cor-
rentes paralelas de m por segundo. O seu valor electromagnético m’ é pro-
porcional & for¢a, que se exerce entre as duas correntes. // Na hipdtese de
Maxwell, essas forcas séio proporcionais a massa da célula e ao quadrado de

velocidade; variando o dieléctrico as forgas hdo-de variar proporcionalmente

4 massa ou densidade das células, // Temos v = :ﬂ” = \(% =V, sendo V a veloci-

dade de propagagio dos fendmenos electromagnéticos, velocidade que a
teoria diz ser a mesma num condutor e no meio que o banha, e que a expe-
riéncia acha ser igual a velocidade da luz.

% A relagio entre as quantidades de electricidade no sistema electrostd-

tico electromagnético tem a seguinte dimensio % =LT'=qn
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E V=%\/_; noar K,=1,u=1e V=u, ora v tem as dimen-
A

stes duma velocidade e é 3.1019 &%

seg. 4

luz. A luz é, portanto !, uma perturbagio electromagnética do
2

éter e sempre que e etc. ndo sdo nulos, as equagbes (f) contém

(o que bem mostra contemporaneamente o erro dos formalistas e
dos empiristas) ondas electromagnéticas, que, porventura, rea-
gentes apropriados virdo a revelar.

E, de facto, revelaram. Sabe-se como estas equagdes deram a
previsdo das ondas, que, vinte e cinco anos depois, Hertz encon-
trou no gabinete, por meio do seu excitador e do seu ressoador e
com que Marconi arranjou a grande maravilha moderna da tele-
grafia sem fios. Ondas, que se reflectem, refractam, difundem,
polarizam, difractam, bi-refractam, interferem, etc.

As interferéncias electromagnéticas estudadas por Righi per-
mitiram reproduzir, ponto por ponto, as experiéncias dos espe-
lhos de Fresnel, do biprisma e dos anéis de Newton.

Foi verificada a polarizagdo circular e eliptica, // de harmonia
com a previsdo tedrica; a dupla refraccéio nos cristais e o dicrois-
mo foram obtidos por Bose, etc., etc.

Extraordindria previsdo tedrica, incompreensivel tanto para
um timido pragmatismo como para um grosseiro empirismo!

Se ndo andamos bem perto, e a sério, da realidade, como
acertam téo altas e complexas especula¢fes?

Se ndo saimos do estéril e cauteloso empirismo, como com-
preender estas tdo certeiras previsGes de hipéteses sobre o éter?

A teoria electromagnética da luz néo s6 vem dar a fisica uma
intima unidade e grande largueza de vistas; mas, conjugando-se
com as teorias das ionizagdo, radioactividade, etc., leva a uma
nova sintese capaz do que os fisicos chamam a matéria, do que
chamam o éter e das suas reciprocas relagdes.

O espectro luminoso, que ja tinha sido prolongado para além
do violeta, e para baixo do vermelho, prolonga-se ainda, neste
sentido, pelas oscilagbes eléctricas.

E a continuidade existe tdo manifesta que as experiéncias de
Rubens e Nichols sobre os raios infra-vermelhos 2! de grande

ou seja a velocidade da

! A velocidade da electricidade &, no caso em que é desprezivel a difu-
sdo da corrente, precisamente a da luz.

2 Experiéncias que se devem conjugar com as de Masson e Jamin de-
monstrativas da unidade dos espectros calorificos e luminosos e com as de
Becquerel sobre a unidade dos espectros quimicos, calorificos e luminosos.
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comprimento d’onda mostram o seu cardcter electromagnético,
perfeitamente de acordo com as previsdes tedricas. Uma // tal
continuidade ¢ acompanhada dum grande poder de explicagdo
abrangendo fenémenos mal acomodados na teoria ondulatéria e
permitindo prever fenémenos novos.

E assim que a auséncia de dispersio no vazio é uma conse-
quéncia da teoria electromagnética, consequéncia alids verificada
pelas mais escrupulosas observagdes astrondmicas !, dispensando
as correc¢bes que Cauchy tem de fazer para adoptar este fené-
meno a teoria ondulatéria.

E certo que também parece que as estrelas varidveis sao, du-
rante o seu enfraquecimento, um pouco mais vermelhas que du-
rante o aumento de intensidade, mas tais observa¢des ndo sdo
completamente demonstrativas.

Para a b do Perseu, cuja luz leva quatro anos a vir até nés,
tem-se observado que nenhuma mudanga de cor acompanha a
sua variacdo de brilho. As relac¢Bes entre os fenémenos lumino-
so0s e 0s fenémenos eléctricos e magnéticos é bem real e surpreen-
dente para a primeira aparéncia, que da luz e electricidade fez
realidades bem // distintas e indiferentes. J4 Faraday em 1845
descobrira a rotagdo do plano de polarizagio 21! da luz, sob a
influéncia dum campo magnético, paralelo a direc¢do de propa-
gacdo da luz.

A reflexdo da luz, normalmente as linhas de forca, sobre uma
superficie magnetizada, desvia o plano de polarizacdo no sentido
oposto ao da corrente magnetizante. E o fenmeno magneto-6ptico
de Kerr. E interessante também a bi-refracdio, que produzem os
corpos transparentes, liquidos ou sélidos, colocados num campo
eléctrico.

A luz é, pois, no mais estreito parentesco com a electricidade.

Mas a dualidade matéria 2?1 e éter permanece, a teoria elec-
tromagnética da luz, mostrando o grande parentesco dos fené-

! Veja-se 0 que é uma observagio cientifica. Nao vemos mudanga de
colocagdo numa estrela e dizemos que a observagdo mostra ndo ter havido

" disperséo. 56 o fisico compreende esta observagio — o que mete pelos olhos

dentro a verdade da nossa tese, que os factos s6 existem e valem um conjun-
to dialéctico-sistemadtico.

% Sabe-se o que seja a polarizacio da luz, que vem determinar a direc-
cdo das vibragbes que até ai ndo estavam determinadas. E a prépria dialéc-
tica em marcha.

3 Matéria — nog#o cientifica dos fisicos, que, mais ou menos, corresponde
ao que antigamente se chamava o ponderével, etc.
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menos Opticos e electromagnéticos, para, como diz Luciano Poin-
caré, no momento em que o éter penetra na matéria. Porque nio
ir mais longe?

Na fisica moderna, na condutibilidade dos gases, fenémenos
electroliticos, anomalias de pressio osmética, radioactividade,
decomposi¢do das chamas entre as armaduras dum condensador,
etc,, etc,, aparece, e tornado tangivel, por // engenhosos proces-
sos como a condensagdo do vapor de dgua em torno de si, 0
electrénio.

O electrénio é o dtomo de electricidade, a sua massa meca-
nica é desprezivel.

Porque ndo ird o electrénio servir a inteligibilidade da rela-
¢io da matéria e do éter?

O atomo de electricidade animado dum movimento pendu-
lar! é uma primeira forma elementar da teoria de Lorentz.

Nestas condigfes um magnete deve actuar sobre o electrénio
em movimento, que é uma corrente de convecgao, modificando-
-lhe o periodo das vibracdes e a forma da trajectéria.

Isto € nada menos que a previsdo do fenémeno de Zeeman.

Examinando o espectro duma certa chama, verificou Zeeman
que uma risca brilhante se decompunha, chegando a separar as
componentes segundo a direcgdo das linhas de for¢a e segundo a
normal e de harmonia com as previsGes da teoria.

Estabelecendo as equagdes do movimento vibratdrio do elec-
trénio, num campo magnético, que sdo lineares em relagdo as
coordenadas, pois que a posigdo das riscas espectrais nio de-
pende da energia vibratéria, concluiremos que o electrénio pos-
sui uma carga negativa e que o afastamento // das componentes
é proporc1onal ao quadrado do comprimento de onda normal,

eHA? ;_[1]
(a) 6=+ —= i

Assim se prova a identidade deste atomo de electricidade
com o ja achado nos fenémenos citados, e se acha mais uma con-
sequéncia, que a experiéncia verifica.

~ - ~ E
A equagdo (a) da a razdo o da carga para a massa, da mes-

ma ordem de grandeza que a mesma razdo para os raios catédi-
cos, etc.

! Isto ¢, como nota L. Poincaré, um natural prolongamento da teoria
electromagnética da luz, onde a particula, que emite a luz é um cormo excitador.
2 Legons de Physique, tome v, livro citado, pg. 201 e seguintes.
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Mas esta estrutura do 4tomo com um sé electrénio vibrante
ndo basta para explicar todas as modificagdes produzidas pelo
campo magnético, como, por exemplo, as da absorgéo.

Considera-se, entdo, como para a radioactividade e evolugdo
das substincias radioactivas, o 4tomo como um sistema planeta-
rio do nicleo positivo e electrénios com movimento em torno
desse nicleo.

Deste modo pode o movimento do electrénio ser provocado
ou modificado pelas forgas eléctricas dum feixe de luz, que lhe
cederd energia, que é absorvida. A emissdo resultara de qualquer
mudanca de velocidade do electrénio. A emissdo e absorgdo en-
coniram uma explicagdo, que nenhuma teoria ainda conseguiu,
sendo até notada, // por Stuart Mill, a impoténcia de teoria on-
dulatéria para atingir tal resultado.

Eis como o pensamento cientifico trabalha em conjunto, ga-
rantindo-se pelo reciproco apoio que as teorias se prestam, pelo
méximo de verdade dialéctica ou realidade racional, que al-
cangam.

E, se algum tipo das hipéteses de Stuart Mill pode ser apon-
tado como o mais cientifico, é ainda aquele em que, sem precon-
ceito de procurar causas-cousas, se caminha, como nas teorias da
luz, que sdo um belo exemplo do trabalho cientifico, num conti-
nuo englobamento de elaboragGes, sem que seja preciso a cada
momento apresentar os moldes em si da nossa representagio.
Nenhum principio cientifico tem a necessidade dum absoluto 4
priori formal, porque ndo nos pertenceria, seria uma cousa bruta,
saida de dentro dum pensamento absoluto e arbitrdrio; nenhum
principio cientifico tem a necessidade duma cousa vinda de fora,
que 0 nosso pensamento passivamente recebe, de molde a ndo
ser nosso, a ndo ser sistema, mas apenas a soma das actualidades
sensuais.

S

Até aqui temos tratado de ciéncias naturais, ciéncias em que
as imposi¢bes da intuicdo sdo evidentes. //

Era, af, que o empirismo melhor poderia encontrar pé.

A légica das matematicas menos subsistente podera ser para
o pensamento materialista. A minima concessdo, que o materia-
lismo terd de fazer, é que as no¢des matematicas sdo conceitos
limites. Isso basta a manifestar um poder de abstracéio atenta e
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dirigida, que bem excede a simples soma de sensagbes, que é a
alma materialista.

Assim fard Mill, dando & matemaética um simples valor de
aproximagao. Para ele o nome de um riimero conota ! «... qual-
quer propriedade pertencendo ao agregado de cousas, que nos
designamos por esse nome; e essa propriedade ndo é mais que o
modo caracteristico como as partes estdo reunidas no agregado e
pode este ser dividido...». De modo que os axiomas da aritmé-
tica sdo, para Mill, a explicagdo dum nome e a afirmagio dum
facto.

Ora, se «... Toda a proposigdo aritmética é o anunciado dum
dos modos de formagdo dum nimero...», e o nimero é um facto
fisico, como aparece 0 numero irracional, o transcendente, os
imaginarios, etc.?

Se os nidmeros exprimem propriedades dum agregado de
cousas, como € que s6 0 ndmero me convence de certas verdades
geométricas, // devendo ele ser apenas o nome das respectivas
cousas geométricas?

Como se v&, Mill passa ao lado da questdao. O resultado das
relacOes aritméticas é o nlimero, mas a aritmética é exactamente a
ciéncia dessas relagOes.

Como se sabe, uma das mais fecundas fun¢des matematicas é
o logaritmo, que a aritmética estabelece pela relagdo univoca e
reciproca entre uma certa progressido aritmética e a correlativa
progressdo geométrica. Onde as cousas que mostram tais pro-
gressdes e a relagdo em que as colocamos?

Serd a curva logaritmica? Mas eu conhego-a pela fungao expo-
nencial e ndo a fungdo pelo anterior conhecimento da curva, o
que bem mostra, como toda a geometria analitica, que a fungdo
ndo sai, como Minerva da cabeca de Jupiter, de dentro das cou-
sas. O resultado da exponenciagio é, sim, um ntimero; mas o que
me interessa é a fungdo, sem a qual ndo teria o resultado.

E a funcgdo existe precisamente porque ndo é um facto, a me-
nos que se lhe ndo chame um facto mental, ou um acontecimento
na histéria da matemdtica ou do cérebro, que a estudou.

Ora, se o nimero nido pode sair da experiéncia nua, como
poderd a geometria ser uma ciéncia de leis do mundo exterior 2[1]
e construida de algebra? //

1 Systhéme de Logique, etc., tome 1, pg. 146.
Z Nem Mill poderia logicamente dizer exterier ou interior.
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E, donde vém a geometria, os seus métodos e valor espe-
ciais, se ela é, como as outras, uma ciéncia da natureza?

Mill toma uma atitude, que se parece com a de H. Poincaré;
mas que ¢ ilogica, em Mill, dado o seu critério de realidade. Poin-
caré ndo quer saber se a realidade existe em si e qual é; limita-se
a saber que certas convengdes, solicitadas pela experiéncia, sdo
cémodas, porque nos ensinam uma atitude de previsdo, perma-
nentemente garantida pelo sucesso. E um pragmatismo, que seria
nu e absoluto, se ndo fora uma crenga na ordem e na harmonia a
dar a matematica um certo valor intrinseco de realidade. Ha um
discurso em que Poincaré fez a poesia da Realidade, harmoniosa
pelas relagdes matemaéticas das cousas; é um pitagorismo candido
e confiado.

Stuart Mill procura uma realidade materialista; as convengdes
tém de ser, portanto, hipdteses, e, por isso, considera hipotético
o método de todas as ciéncias dedutivas. As matematicas proce-
dem «tirando consequéncias de certas suposigdes, deixando para
um exame particular o saber se as suposi¢des sao verdadeiras ou
suficientemente aproximadas»,

Deste modo teremos para a matemadtica o problema da veri-
ficagao das hipéteses, que j& estuddmos na fisica. Aqui, escusado
sera dizer que mais evidente é a impossibilidade de experiéncias
despidas das interpreta¢Ses pelas nogbes // matemaéticas, que pre-
cisamente se trata de demonstrar.

E, ndo demonstradas as suposigdes, elas ir-se-do acumulando
no longo trabalho do matemdtico a ponto de nada podermos sa-
ber sobre o sentido das aproximagdes ou erros resultantes.

Como compreender, neste caso, as estranhas confirmagdes,
pela experiéncia, das teorias fisicas elaboradas pela matematica?

Uma teoria fisica vai aproveitando a matematica para organi-
zar o seu corpo de harmonia, de outra parte a matemadtica criou
as fung¢bes que a teoria emprega, independentemente das neces-
sidades dessa teoria.

Como é que essas fungdes servem aquela realidade, se, dum
lado e doutro, temos aproximagdes de sentidos desconhecidos?

Mais ainda.

Como € que se conjugam complexas teorias fisicas com algu-
mas formas matemadticas, de molde a que as suas consequéncias
possam traduzir-se perfeitamente, e com acordo da mais simples
observagdo, nessas formas?

Exemplifiquemos.
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A teoria ondulatéria da luz diz-nos que poderemos fazer in-
terferir as ondas luminosas e produzir certos e determinados fe-
nomenos, que a observagio imediatamente confirma. E assim que,
com a reflex@o nos espelhos de Fresnel ou qualquer outro proces-
50, (refracgdo por exemplo) da // conjugagdo de raios luminosos
com percursos diferentes, conseguiremos, para um e outro lado
dum certo ponto, méximos e minimos de luz.

Suponhamos, por exemplo, uma recta de luz monocromética
e homogénea e um diedro formado de dois espelhos. Os raios de
cada ponto duma recta luminosa, paralela a aresta do diedro,
dardo, apés as reflexdes nos dois espelhos, dois raios que, para
um e outro lado dum ponto onde se encontram com o mesmo
percurso, hio-de ter diferengas de percurso, porporcionais alter-
nadamente ao semicomprimento e ao comprimento de onda. No
plano passando pela recta perpendicularmente & aresta do diedro
deverdo produzir-se linhas alternadamente brilhantes e obscuras,
conforme o atraso dos raios luminosos, que se encontram.

Ooatrasoseral=n %. Se n é par, teremos uma linha brilhante;

se n ¢ impar, uma linha obscura. Cada linha sera o lugar geomsé-
trico dos pontos, para os quais a diferenga de percurso é cons-
tante. Essa linha serd, portanto, uma hipérbole.

Sempre que essas condigdes de interferéncia sdo realizadas,
os fenémenos tedricos, e tdo tedricos que tudo se passou em hi-
péteses, sido perfeitamente repetidos na prética e a mais banal
observagdo basta a noté-los. Nem sequer se torna precisa a pes-
quisa das condigdes, por uma experiéncia apropositada; essas con-
digbes encontram-se // a cada momento e fazem parte da nossa
observagdo quotidiana.

Dois conjuntos tedricos independentes, que, para Mill, seriam
dois conjuntos de hipdteses e aproximacfes, interferem e dfo o mais
palpavel acordo entre si e com a imediata observagdo. Sei, pela
hipétese ondulatéria, que o lugar dos pontos luminosos é uma
figura, gozando da propriedade de ter em cada ponto uma dife-
renga de raios vectores constante; pela hip6tese matematica, digo
que essa figura é uma hipérbole. Assim é. Como se encontram
estas duas séries independentes de aproximagdes, dando o que
para Mill é a certeza absoluta, a vista da hipérbole?

A gnosologia matemdtica, quando tentada empirica e mate-
rialisticamente, tem de desfazer-se em milagre, absurdo e contra-
digdo. O empirismo é, como acabamos de ver, incapaz de legiti-
mar a ciéncia e, portanto, a realidade. E também inconsequente e
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vicioso. O empfirico é um racionalista estreito, que quer limitar a
razdo aos modelos sensuais, como mais evidentes.

Se tem a coragem de ir até ao fim da sua carreira, terd de
chegar ao cepticismo sensualista dum Protdgoras. Stuart Mill es-
capou as consequéncias tultimas do empirismo pelo forte senti-
mento de realidade, que o animava, e pela solidez da sua educa-
clo literdria e cientifica.

E de atender também o proselitismo que o exaltava, quando,
vendo no homem a resultante // das sensacbes, se sentia capaz
de refundir o mundo por um conveniente sistema educativo.

O empirismo de Mill é, por assim dizer, a critica 1 do conhe-
cimento, que faltou ao positivismo e a qualquer doutrina materia-
lista? E, por isso, que estas podem mais facilmente resistir aos
ataques dos espiritualistas dogmaticos, estranhos a Critica, que
ao destruidor apoio, alids indispensavel, do empirismo de Mill.

Disse Liard que o positivismo é um dogmatismo sem Critica.
E-0, como o sdo todas as filosofias materialistas, no sentido, que
aqui damos ao termo. A impoténcia deste, neste capitulo demons-
trada, é a condenagio irremissivel de todos aqueles sistemas.

1 No sentido de Kant.
2 Onde o conhecimento seja apenas fungfio da matéria do conhecimento.

264



0S8 GRANDES PROBLEMAS

@ Resta-nos ver os grandes problemas filoséficos 4 luz da
nova Critica. Fixemos, para isso, os pontos atingidos. Vimos primei-
ramente que s6 uma andlise do conhecimento pode ser segura
norma para a classificagdo dos diferentes sistemas de pensamento.
Classificamos os sistemas, sob este ponto de vista, tinico que al-
canga a esséncia, em materialistas e formalistas.

Materialismo e formalismo (gnosolégicos ou criticos, porque os
outros sdo simples fendéncias mentais) sédo limites teéricos, que ne-
nhum sistema filoséfico perfeitamente atingiu; mas alguns se apro-
ximaram, pelo menos na intengdo e coeréncia, mais que os outros.
O empirismo de Stuart Mill é o melhor de todos os sistemas mate-
rialistas. Q) criticismo de Kant é ¢ melhor de todos os formalismos,
porque € O Unico em que aparecem formas puras. Materialismo
de Mill e formalismo de Kant foram analisados nas suas dificulda-
des e inadaptagdes internas, nas suas estreitezas e exclusivismos,
bem como nos implicitos postulados, que, tornados explicitos,
quebram as // barreiras dos sistemas. Essa andlise era a vida da
nossa propria doutrina subinde enleada aos dois robustos robles.

O materialismo puro seria a passividade pura, 0 nosso ser
mental reduzido, por assim dizer, a uma estrita ecolalia.

O formalismo puro seria 0 nosso espirito limitado a um certo
automatismo de acgdo, que ndo se compreende como efectiva-
mente mergulhe numa realidade, que nos abranja.

© Leonardo Coimbra publicou in A Aguia, Porto, ano v, 2.2 série, n.° 41,
Maijo de 1915, o texto que se segue até a p. 268 («Procurava-se a resolugiio
geomérica destes problemas [...], e procurando entio os meios capazes»,
p- 173 da 1.2 edigéo).
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A nossa doutrina é um activismo prético, um esfor¢o perma-
nente de adaptacido do nosso ser ao ser integral, das margens da
nossa consciéncia ao seu nucleo director, do nosso pensamento
quase gratuito e imediato a um mais vasto pensamento, que tudo
sustenta e efectiva. Nunca encontramos uma matéria de pensa-
mento e uma forma de pensamento, olhando-se isoladas sem pos-
sivel penefracdo e entendimento; em todos os momentos somos
pelo pensamento e no pensamento.

Matéria e forma sdo simples abstraccdes de linguagem, para tra-
duzirmos este facto central da nossa liberdade e da nossa limitacdo.

A forma do conhecimento é a parte de realidade tdo nossa
que nos parece espontinea, a matéria de conhecimento € a reali-
dade tao estranha que nos parece inabordével, o absoluto outro.
A forma e a matéria invadem-se. Aqui o interior avangou a reco-
lher o exterior, eis a matéria // evoluida forma; além o interior
aprumou funduras novas, eis a forma abrumada, nevoenta de
desconhecida matéria.

Matéria e forma sdo fases continuas duma atitude, que in-
cessantemente se renova.

A forma ¢é o adquirido, a matéria é a riqueza a adquirir; mas
esta riqueza é o prolongamento do adquirido, como na mais lon-
ginqua aquisigao cooperou o esforgo e a resisténcia. S6 conhego o
pensamento, s6 € real o pensamento.

As cousas s@o concregdes de pensamento, que desde o inicio
as corta no espago e limita no tempo, até que as dilui em césmica
interacgdo, em fluidico, omnipresente agir. Em frente da possibi-
lidade duma sensagdo esta a histdria inteira da minha alma e do
meu corpo, alongada a histéria de toda a vida terrestre; e, como
essa historia é um complexo sistema ! de ideias, eis-me orientado
para a sensagdo por um vasto idealismo.

A actividade de pensamento, que se manifesta essencialmen-
te no juizo, como genialmente o viu Kant, comeca desde as mais
humildes bases. E ver essa maravilhosa coeducacio dos sentidos,
que mais ndo é que uma légica viva e pronta. Uma crianga aos
trés meses localiza os sons e dirige-lhes convenientemente a aten-
¢do. A // sensagdo de relevo é um juizo implicito, vivido. Os ma-

-terialistas, que atribuem ao pensamento uma simples existéncia

1 A Critica materialista supde uma histéria que nés conhecemnos e outra
que foi em si; mas, como sio o desdobramento idéntico, é sempre indiscuti-
vel o seu idealismo.
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epifenomenal, pensam somente no pensamento explicito e cons-
ciente. Se mergulhassem um pouco a atengdo nas obras deste pen-
samento implicito e inconsciente veriam que muita fungédo orgd-
nica é obra de juizos e, portanto, que o juizo tem acgdo sobre os
préprios 6rgios L. E, de resto, o que expetrimentalmente demons-
tram o hipnotismo e a sugestdo; capazes de levarem a modifica-
¢Oes de fungdes orgdnicas indo a flagrantes distrofismos.

Se a natureza fosse um ser fora do pensamento, como compreen-
der a miraculosa e bizarra eclosdo do pensamento? Como compreen-
der que as mais puras obras do pensamento sejam constitucional-
mente os elementos dessa natureza? E ndo o sdo as matemiticas?

Tanto que as ciéncias da natureza tém alicerces matematicos.

Ora essas ciéncias ndo podem ser materialistas, porque ne-
nhuma sensa¢do ou sistema de sensagdes as pode dar. Essas cién-
cias ndo sdo também meramente formalistas, porque organizam a
matéria, sdo a sua estrutura e realidade.

Poincaré mostrou irrefutavelmente que nem t&m a necessi-
dade dum absoluto formalismo, // nem as incertezas dum hipo-
tético 2[1 materialismo. Sdo convengdes cémodas, disse o eminente
sébio e profundo filésofo. A convengédo salva a nossa liberdade
formalista ou especulativa, a comodidade salva o seu materialis-
mo, ou antes, o seu realismo. A comodidade é que seria, no en-
tanto 3[?, impossivel, se, uma vez s6, tivéramos separado a maté-
ria da forma, a liberdade especulativa da resisténcia sensivel que,
solicitando-a, a faz nascer e viver.

A matemadtica é a ciéncia do pensamento constitutivo. Deus,
antes de mais, tem de ser 0 supremo gedmetra.

Por isso a matematica atinge a realidade em plena intimidade
e substéncia.

Nio sdo, porventura, bem priticos os problemas das superfi-
cies e volumes definidos por linhas curvas? Ora esses problemas
s6 sdo resolvidos plenamente quando as comparagdes geométri-
cas nos levam a niimeros, cujas propriedades a dlgebra determine
completamente.

Nao é um caso quotidiano a pratica das quadraturas?

U na patologia que isso mais se revela. Ver os trabalhos de Janet sobre
as neurastenias, etc.

2 Hipotético, porque nunca seria pensado um puro materialismo.

® Poincaré ndo aprofundou a sua Critica até as possiveis conclusdes me-
tafisicas, mas o que fez da-lhe foros de filésofo primacial.
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Ora a simples intuigdo geométrica mais indica a possibilidade
de todas as quadraturas que a // possibilidade dumas e a impos-
sibilidade de outras. Se a circunferéncia é a linha mais simples
depois da recta, ndo parece que as outras linhas a hio-de en-
volver, recebendo, portanto, a complexidade que ela contenha?

No entanto quadra-se o segmento de pardbola e néo se qua-
dram sectores circulares, elipticos ou hiperbélicos.

O raciocinio geométrico ndo basta a explicar esta disparidade.
O raciocinio geométrico atinge apenas relagfes de posigdo e grandeza
das figuras. Estas relagfes sdo ntmeros, cujas propriedades nos sdo
ensinadas pela aritmética e pela algebra. E, como a possibilidade de
medir os comprimentos dessas linhas, de quadrar areas ou cubicar
volumes por elas limitados, depende das propriedades desses nd-
meros, a geometria ! s6 por si ndo podera resolver esses problemas.

Mas a anélise toma-os, estuda-os e demonstra a possibilida-
de ou impossibilidade das rectifica¢des, quadraturas e cubicagdes.

Foi assim que histéricos problemas como o problema de De-
los, de origem religiosa, a divisdo do dngulo em trés partes iguais 2,
a quadratura do // circulo, etc., vieram desafiando a arguta curio-
sidade das geragbes, até que a andlise, determinando-lhes a es-
trutura intima, completamente os resolveu.

Procurava-se a resolugdo geomsétrica destes problemas por
meio da régua e do compasso e nao aparecia a solugdo, que obs-
tinadamente era perseguida. 56 a anélise a encontrou, demons-
trando a sua impossibilidade pela régua e compasso, e procuran-
do entdo os meios capazes.

As unicas expressdes irracionais que, com efeito, se sabem
construir séo as que apenas contém radicais quadrados.

De outro lado toda a construg@o goemétrica (de régua e com-
passo) é redutivel a intersecgdo de duas rectas, duma recta e duma
circunferéncia, de duas circunferéncias, e equivale a operagdes
racionais ou extracgdes de raizes quadradas.

A condi¢éo necessdria e suficiente da possibilidade duma tal
construgdo geométrica (régua e compasso) €, pois, que a expres-
sdo a construir se deduza de grandezas conhecidas por opera-
¢Bes racionajs ou por um nimero finito de raizes quadradas 3 (11,

! Fazemos aqui uma separagiio da geometria e da analise que ndo exis-
temn neste grau. Fazemo-lo por método e para mostrar que o que todos ad-
mitem como formal, mergulha na realidade.

2 O nosso poeta Jodo de Deus também foi Quixote deste problema.

3 Legons sur Certaines Questions de Géométrie, etc, F. Klein.
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Ora é facil de ver que uma questiio irredutivel 112! s6 pode ser
resolvida por meio de radicais quadrados, quando é de grau 2%, //

O problema de Delos da a equagdo x*-2 =0, que é irredutivel
sem ser do grau 2k a construgdo €, portanto, impossivel.

A equacio x° -4 =0 traduz o problema da tri-seccio do 4n-
gulo. Esta equacgdo ¢ também irredutivel, quando & é indepen-
dente, e, ndo sendo de grau 2%, é impossfvel a construcio.

A construgdo é, no entanto, possivel por meio das cénicas e
de outras curvas.

A cissbide de Didcles e a conchéide de Nicomedes permitem
respectivamente resolver o problema de Delos e da tri-seccgio.

Quanto a quadratura do circulo, 0 caminho foi 0 mesmo. 56 a
demonstracdo da transcendéncia do nimero © por Lindemann,
generalizacdo da mesma demonstracdo para ¢, de Hermite, veio
assentar a impossibilidade do problema e da desejada construgio
de = e lancar o novo caminho para esta construgio.

Depois dos trabalhos de Cantor é facil compreender a exis-
téncia dos nimeros nédo algébricos ou transcendentes.

Cantor introduziu a nogdo de poténcia na classificacdo dos
conjuntos. Dois conjuntos t&ém a mesma poténeia quando entre os
seus elementos se pode estabelecer uma relagdo univoca e re-
ciproca.

Posto isto, ¢ facil demonstrar que a poténcia do conjunto dos
nimeros algébricos (raizes reais de equacBes algébricas de coefi-
cientes inteiros, // primos entre si) é a mesma que a dos nimeros
inteiros positivos. Ora a série 0 ... 1, tem uma poténcia superior;
ha, pois, intervalos onde existem niimeros nfo algébricos.

E o que acontece para = e para e.

O ntimero e ndo pode ser um niimero algébrico.

Suponhamos, com efeito, que h4d um inteiro # e inteiros C;,
tais que: (1) F (e)=Cyg+Cre+ ... +C, €"=0.

E@)MF (e)=MCy+MCy+MCye+... MC, e".

Ora, pela introdugdo dum certo polinémio ¢y = xP =1
[Q1-x2-x)...n -}
p-1
qualquer quantidade, n o grau de equagao a que e deve satisfa-
zer, € possivel determinar M (g, onde k ¢é inteiro) de modo que

satisfaca as condigfes, que seguem.

onde p é primo e susceptivel de ser maior que

1 Note-se que é sempre possivel decompor uma equagio redutivel em
outras irredutiveis.
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Cada produto Me, Me?, etc. pode decompor-se numa parte
inteira e numa parte fracciondria.

A parte inteira MCy + M;C; + M,C, ndo pode evidentemente
ser nula.

A parte fracciondria Cl1 el + Clel + C22 + ... Cig,, tende para zero.

A identidade (1) ndo pode ser portanto verdadeira, visto o
segundo membro de (2) ndo poder ser nulo.

O nidmero e ndo é, por isso, um mimero algébrico. //

Lindemann, generalizando as considera¢ées de Hermite,
demonstra ! que o nimero ¢ ndo pode verificar identidade C'y +
+C’y 8+ Che* + ... =0 em que os coeficientes e os expoentes sdo
numeros algébricos.

Ora, da férmula de Euler, tira-se que o nlimero ¢ verifica a
equagdo 1 + e = 0, cujos coeficientes s3o nimeros algébricos. Por-
tanto o expoente in ndo pode ser algébrico, e # é um nidmero
transcendente.

A construgdo de = €, pois, impossivel pela régua e pelo com-
passo. Pode fazer-se pelo integrafo, que s6 consideragdes tedricas
de andlise infinitesimal permitiram descobrir. J4 os antigos tinham
imaginado para quadrar o circulo, etc. curvas especiais, para cuja
construgdo ndo tinham todavia inventado aparelho préprio.

E, portanto a anilise que ilumina e resolve estes problemas.
Ora se alguma disciplina existe que possa reclamar-se dum aprio-
rismo formalista é a andlise. J. Tannery nos diz, com efeito, que
os tnicos postulados da andlise sdo os postulados da adigdo. Ora
esses postulados deixam de o ser, passando a teoremas, no crité-
rio de von Helmholtz da prioridade do ordinério. O tinico postu-
lado é a nogdo de ordem, que a nossa vida mental nos da //
imedjatamente no fluxo ?!!! das sensagdes. Como é entdo que as
puras formas do nosso pensamento, o ineficaz, o epifenémeno,
sdo a garantia da realidade, e garantia tal que s elas nos deram
a certeza dessa realidade?

As tentativas de impossiveis rectificagdes, quadraturas, etc., s6
desapareceram quando a andlise as reduziu a indubitavel certeza.

! Demonstragdo que se pode fazer pela introdugédo de um certo poliné-
mio, semelhantemente ao que se fez anteriormente.

256 ha ordemn desde que h3 irreversibilidade e s6 hd irreversibilidade
desde que hi relacdo de causa ou razido suficiente — eis porque nem assim
se atinge o puro formalismo.
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Aqui o meu vizinho taberneiro e o fiscal dos impostos, ainda
hé pouco, questionaram por causa do niimero 7, que eles desconhe-
cem, embora, com ele, continuamente esbarrem. E ninguém dird
neste mundo, que haja alguma coisa mais prética e concreta que
um fiscal de impostos!

Um outro exemplo bem frisante da realidade fundamental
da matematica ird mostrar como sé ela da certezas mesmo sobre
fenémenos bem complexos do mundo fisico. E conhecido o belo
fendmeno da ressonéncia, que da acistica se generalizou a todo
0 campo dos movimentos vibratérios. Esse fendmeno tem uma
grande importincia prética e o seu estudo matemético leva a con-
clusdes que escapam as mais subtis intui¢des. Para o verificar per-
guntei um dia, num grupo de pessoas de mediana cultura, qual
devia ser a resolugdo a tomar no caso seguinte: //

Um regimento tem de atravessar uma ponte pénsil; devera
passar em marcha regular ou irregular?

A resposta undnime foi que deveria ser regular a marcha.

Fiz, depois, a pergunta a pessoas de maior cultura e, entre
elas, a um dos mais cuidadosos e ilustres professores de letras
dos nossos liceus. A resposta foi a mesma, logo mudada a mais
ligeira reflexdao sobre a ressondncia.

O referido professor de letras, que é, alids, um espirito de
largos interesses cientificos, reflectindo, voltou a primeira res-
posta, ficando depois na divida da solu¢fo. Essa divida desa-
parece por completo quando a matematica organiza a realidade do
fenémeno. Seja um movimento devido a forgas elasticas e a forgas
periddicas passando pela posicdo do equilibrio das primeiras.

2
A equacdo do movimento serd: (1) m ‘;tz +f % + k% = Fe - sen.mt,
d2x dx D A — i . .
ou (a) Tt 20 e +P“x = Ae ™ ¥ sen.mt, cujo integral geral é

x=Al e ™ sen(nt + ¢) + A% ™" sen(mt + @), obtido juntando a so-
lugdo particular, x> = A% e~ sen(mt + ¢) ao integral geral da equa-
¢80 (a) sem segundo membro, e pondo n?=p?-o?.

A substitui¢do de x* na equagdo (a) d4

A? 4 Y

NI (1 - oy P+ 4 (1 - 0P

A adaptagdo do integral geral as condigdes iniciais permite
determinar A; que é, para x =x0 =0,

A
m

Al=
N[n2 - m? - (v - o + 4n? (y - @)
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Se o periodo e o amortecimento da for¢a aplicada sdo iguais
aos da vibracdo eldstica (m=n, y=a), Al e A? tornam-se infini-
tos. Vé-se, pois, que a amplitude cresce indefinidamente com a
aproximagdo destas condi¢des limites.

A marcha regular é, por isso, excesivamente perigosa.

Foi 0 que aconteceu em Angers.! O mesmo fenémeno pode
tornar perigosa a marcha regular dum navio, em mar ritmico,
quando o periodo do seu movimento é igual ao intervalo da pas-
sagem na crista das ondas. O mar menos calmo ou a marcha mais
irregular, seriam, contra todas as solicitagdes da intuicdo vulgar,
o remédio de tal perigo.

Toda a ciéncia é wn baluarte irrefutdvel do idealismo. Se as
primeiras, as matemaéticas, passam aos olhos de 1nuitos por estri-
to formalismo, é exactamente por tanto penetrarem na realidade
que, sendo os seus tltimos elementos, nada pode existir sem elas.
A originalidade dos // seus métodos provém igualmente do seu
cardcter de ciéncias primdrias ou fundamentais; mas nem elas
possuem esse cardcter de absoluta necessidade, que os idélatras
cientistas tanto apregoaram.

Nem essa originalidade as distingue essencialmente das ou-
tras ciéncias.

A indugdo matemadtica é uma indugdo completa. A disjungdo
matemadtica é igualmente completa. A indugéo fisica e a disjungdo
fisica ? Y nunca s&o completas. Eis a tinica razdo porque os racioci-
nios de recorréncia e as demonstracgdes por absurdo sdo métodos
peculiares da matematica. Tanto é assim que 0s mesmos racio-
cinios podem ser usados em fisica, quando limitamos as possibili-
dades. E mesmo assim que procede historicamente a ciéncia, pois
que os conceitos dominantes encerram a realidade até que as ina-
daptagdes quebram a estreiteza dos conceitos. Reciprocamente,
vemos que eles ndo valem em matematica quando ha residuos de
indeterminismo.

Em mecénica, na teoria dos vectores, fazemos uso do racioci-
nio de recorréncia. A indugao é completa porque o vector é inte-
gralmente definido.

A sua definicdo limita-o, o seu isolamento permite esse limite,
guardando-o provisoriamente de modifica¢bes, que tenha de rece-
ber para mais fundo mergulhar na realidade. Na éptica geomé-

1 Guillaume, Initiation & la Mécanique, pg. 152, etc.
2 A determinagio completa das possibilidades fisicas.
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trica podemos demonstrar por meio de recorréncia a // férmula
geral da refraccdo num sistema diéptrico centralizado, etc. Sem-
pre que determinemos completamente 0 campo de pensamento,
poderemos usar da indugdo completa. A diferenga estd em que a
realidade fisica ¢ muito complexa e €, portanto, muito maior a
contingéncia dos pontos de partida. A sobriedade e simplicidade
dos alicerces (matematica), onde cada pedra tenha marcado, duma
vez, 0 seu lugar, é substituida uma complexidade de arquitectura
(fisica, etc.), onde cada parte ndo encontra logo o seu lugar na
futura harmonia do conjunto, mas sofre sucessivas experiéncias
de posicdo e forma.

A disjuncéo fisica € muito proviséria e precdria, mas pode
fazer-se.

Lippmann ! considera um vaso cheio de oxigénio e a tempe-
ratura constante. Coloca no interior do vaso um pequeno anel de
cobre e pde tudo num campo magnético. As moléculas de oxigé-
nio, que sdo magnéticas, produzem no anel, atravessando-o, uma
corrente de indugéo, que, contra o principio de Carnot-Clausius,
o aquece.

A disjungdo é esta: é verdadeira a teoria cinética dos gases e
falso o principio de Carnot, ou verdadeiro o principio de Carnot
e falsa a teoria cinética dos gases. Somente tal disjuncgéo é auda-
ciosa, pois, em tao alta realidade, como saber // se ndo hi mais
possibilidades? Eis uma, que salva ¢ principio de Carmot e a teo-
ria cinética — a teoria da probabilidade de Boltzmann 21, segundo
0 qual a entropia {que marca a evolugéo dos sistemas, segundo o
principio de Carnot) é o logaritmo da probabilidade méxima do
sistema para uma certa configuracio. E a disjuncdo termina por
um movimento mais compreensivo e ndo pela exclusio dum ou
dalguns possiveis e aceitagdo do restante. Segundo Boltzmann a
entropia deve crescer em todos os sistemas vulgares, onde é muito
grande o ntimero de moléculas em movimento e choque. 56, em
excepcionais condi¢des de simplicidade, se torna provavel o re-
gresso espontinco as velocidades iniciais, isto é, a ndo obedién-
cia ao principio de Carnot. Seria o caso do exemplo apontado
acima, como o do movimento browniano.

! Lucien Poincaré La Physique Moderne, son Evolution, pg- 85, ete.
2 fi de notar, incidentalmente a realidade da mateméatica no cilculo das pro-
babilidades. Aqui, seguros de vidas e de fazendas, etc. ...
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Nas disjuncdes fisicas progride-se por novas sinteses, mas tal
ndo poderia ter sido indefinidamente; é precisa a firmeza de pon-
tos conquistados. Esses pontos sdo os elementos matematicos, por
isso, nelas, sdo completas e exaustivas as disjungbes. Mas ainda
na matematica nés ja estudamos o caso interessante da pangeo-
metria, mostrando o indeterminismo residual da geometria eucli-
diana. E assim que as demonstragbes por // absurdo ndo podiam -
atingir o postulado de Euclides, pois todo o resto de geometria
euclidiana sendo indiferente & nogédo de curvatura do Espago, ndo
podia, limitar 0 campo das possibilidades ou desenvolver as pre-
cisas disjungdes.

Nenhuma ciéncia é materialista, porque todas ® tém alicerces
matemdticos, nenhuma ciéncia é formalista, porque a matematica
o ndo pode ser. O criacionismo cientifico é demonstrado na ana-
lise das ciéncias, como o criacionismo gnosolégico o foi na andlise
das condigdes das ciéncias. Pensamento activo, circundante, livre,
mas duma liberdade apoiada em provisérios e continuos estor-
vos, é a tinica realidade que conhecemos e somos.

Repetimo-lo: a matéria e a forma sdo duas abstra¢des artificiais.

Ha abstracgdes que penetram, atingem e organizam o concre-
to e abstragdes, que diluem e minguam o concreto.

As primeiras consistem num desvio da atengdo do imediato
sensual aparente para o mediato ideal que é a verdadeira reali-
dade. As segundas sdo a repeticio das mesmas sensagbes, repeti-
¢do descolorida e apoucada. A primeira abstracgio d4 o verda-
deiro homem de carne e osso e alma, a segunda dd o homem sem
carne, nem 0sso, nem alma, a sua imagem em farrapos com en-
tranhas de palha.

A matéria e a forma séo distingdes duma atitude de conjunto,
relativas ao sujeito do // conhecimento. E forma o molde do es-
forgo, o conquistado, o auténomo; é matéria o apoio do esforgo,
o estranho. A matéria de hoje incorporou-se na forma de ama-
nhé, por isso existem formas étnicas, regionais, raciais, etc. O ele-
mentar, a base, constituem a dltima e irredutivel forma, que qua-
se s0 é a simples afirmagfio do ser como liberdade determinada,
ou consciéncia social. Ainda, pois, a ultima forma nao conseguiu
despir-se por completo da matéria. A verdadeira abstrac¢io d4
uma realidade de pensamento e um pensamento de realidade,
carne, osso e alma.

@ A 1.2 edicdio usa «todos»,
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Resta-nos ver, agora, o aspecto e significado que este idealis-
mo dard aos grandes problemas filosoficos.

Esses problemas filoséficos serdo primeiramente os proble-
mas da ciéncia e da moral e posteriormente o problema do Ser e
de Deus.

E esta, ainda, a ordem imposta pela dialéctica criacionista,
porque s6 possui o Ser o pensamento pleno da ciéncia !, porque
sé atinge Deus a // vontade livre amorosa, e por isso, activa,
heréica e esforqada. Como o primeiro esbogo de asa foi, pode
dizer-se, um sonho do azul, assim o dltimo pensamento é uma
auddcia e um impeto, a humildade da hipétese e o vigor da es-
peranga.

Ora os problemas do conhecimento e da acgfio, ou da ciéncia
e da moral, sdo inseparaveis. A nossa doutrina legitima-os sem
0s separar.

Mostra primeiro que a ciéncia € possivel, porque nédo é pre-
cisa uma miraculosa transfusdo das cousas no pensamento. Antes,
a cada momento cientifico, nos aparece uma espontanea activi-
dade e uma bruta resisténcia.

Forma e matéria juntas, fundidas em indissolivel intimidade.
Por isso mesmo se explica o liberalismo da ciéncia, que Poincaré
demonstrou para sempre. Nao hd necessidade cientifica cega,
obrigatéria, em absoluto escravizante; mas somente necessidade
estética, de beleza e elegincia — qualidades da Razdo dindmica.
E 0 que em Cournot aparece como um probabilismo. Deste modo,
a mesma doutrina que funda a ciéncia, demonstra a liberdade, a
espontaneidade do pensamento. Liberdade, que nio é uma nua
liberdade de indiferenc¢a, mas um activismo apoiado na acgdo,
pois que conhecer ¢ ctiar. Assim, sai a moral do mesmo movi-
mento. Ciéncia e moral séo unidas, e tio especialmente o sdo que
uma é o complemento da outra. Filhos do mesmo esforgo, s&o os
dois aspectos da intimidade do // Ser, que, veremos, é liberdade
social, quer dizer, harmonica, fraterna, cooperante.

O criacionismo funda, portanto, a ciéncia e a moral.

1 No vasto sentido de activa e livre inquiri¢io. Sob este ponto de vista é
sdbio o pastor que medita e interroga e néo é o bacharel que decora e ndo
debita.
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Ainda o criacionismo é, como ja demonstramos !, a tinica teo-
ria do conhecimento capaz de resolver e explicar os geniais e ter-
riveis argumentos de Zendo de Eleia contra o movimento, e as
bem mais inferiores, embora desagraddveis, antinomias de Kant.
Fundada a ciéncia e a moral pela dialéctica criacionista, ciéncia e
moral bem realistas, pois o real é a sua obra de conjugado esfor-
¢o, O criacionismo voga em pleno idealismo substancial, onde o
real, o nicleo da existéncia, € a ideia moral, isto é, a consciéncia.

E neste seu momento, bem positivista, concreto e real, que o
criacionismo deixa o homem, mergulhado num Universo, onde o
pensamento € consciéncia moral 2 criadora. Em Deus ficimos, pois,
nesta positivissima altitude a que chegamos.

Aqui o Mistério surge, ndo mistério de pura e impenetravel
sombra; mas o mistério do infinito, do além, da transcendéncia,
da prodigiosa e incontestdvel maravilha do quer que é, que a si
mesmo se excede, embeleza e sublima.

A sombra existe, sem ser o impenetravel incognoscivel, exis-
te porque as liberdades limitam-se, // e o valor do beijo, que
entrega, estd na intimidade de sombra, que, acolhendo a alma,
impossibilitou a posse pela conquista. Ha beijos que nao passam
dos ldbios, porque, recolhida a alma, eles mais afastam para o
segredo de cada sombra.

Eu sei 14 quanto 6dio ou quanto amor hd nas primitivas ten-
déncias dos seres! A filosofia grega pds a discordia e a amizade
no intimo dos elementos. E, com efeito, onde a nossa visdo pode,
na sua estreiteza bem triste, atingir um vislumbre de tendéncia
ou apetite, sempre encontramos atraccdo e repulsdo, esbogo do
6dio e do amor. Quanta forga de penetra¢do ndo existe no canto
estival dos montes e dos campos!

Até aquele solitdrio sinistro, que é o mocho, no seu pio noc-
turno entrega a alma ao coracdo.da Noite.

E, por contraste, quanta for¢a de 6dio nio existe, por vezes,
até no amor humano! Quando este amor é a erupgio barbara dos
instintos, ele é¢ bem um estranho ciclone de atrac¢fio e repulsa, de
carinho e violéncia. O Mistério existe porque o Ser é insonddavel,
pois, pela profundidade, toca o Infinito.

Umas filosofias de dogmatismos exaustivos definham o ho-
mem, porque ndo apercebem a misteriosa dimensdo que, através

I'Yer O Criacionismo, etc.
2 Ndo a hé que seja pura forma ou pura inteleccio.
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do animal, 0 une ao todo. Qutras o mutilam e apoucam, porque
ndo alcan¢am a oculta dimensédo em que toca Deus. //

Queremos, com o vigoroso, independente e profundo pensa-
dor espanhol Unamuno, o homem de carne e osso; gostamos, no en-
tanto, de dizer, para que nédo esquega, de carne, 0sso e alma também.

Para esse Mistério, que dum certo modo podia chamar-se a
nossa metafisica, dando a palavra o sentido da acgdo mais he-
roica do pensamento, caminhemos agora. O fumo dos sacrificios
¢ enviado aos céus; nés bem sabemos que ele ndo sai para fora
da atmosfera terrestre, todavia, sempre é belo vé-lo alar-se em
espirais conquistadoras; seguindo-o, 0s nossos olhos prendem-se
dos astros. Em Deus se move 0 nosso pensamento, ergamo-nos a
procurar-lhe a fronte; o préprio esforco do voo nos ha-de dar
uma nova coragem e uma tamanha esperanga que, na sua gran-
deza, pode bem ser o divino reflexo da luz, que humilde e como-
vidamente buscamos.

O PROBLEMA DO MESMO E DO OUTRO

Assim classificou a filosofia grega o problema dos seres. Sou
e sois. Eu e vés. Como o mesmo conhece o outro, sem o assimi-
lar, tornando-o mesmoe? Como se pde o outro em face do mesmo?
A dificuldade ¢é insandvel ! em pensamento realista. //

Se, com efeito, a realidade se compde de cousas, como po-
dem nascer as rela¢des e os sistemas? Cousas avulsas, sem or-
dem, nem relagéo, nem conta? Como sabemos, entfio que so cou-
sas? Seria, pelo menos, preciso um Deus arquitecto e uma matéria
coeterna, para que o pensamento desse Deus informasse esta
matéria. O problema teria apenas recuado, e, no extremo limite
em que estamos, mais trdgica e dificil é a unido deste perfeito
mesmo com este absoluto outro. Também néds, jd demonstrdmos a
impossibilidade de tal mundo, pois que seria impossivel a infor-
magdo da pura matéria pela pura forma. O problema nasce do
abandono em que o pensamento deixou as suas obras, como a

1 Para nés o realismo é o pensamento idealista, dialéctico-sistemético,
mas para fécil compreensio empregamos agora realismo e idealismo no
sentido vulgar. Realismo — sistema em que o pensamento copia e repro-
duz cousns. Idealismo — sistema em que o pensamento organiza e efectiva
as realidades.
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seiva, que, por um desvio deixou um ramo, e agora ao passar a
altura do brago torcido e morto, em vez dos vasos, encontra a
resisténcia das fibras enredadas. O mesmo e outro séo relacdes
do pensamento, dialécticas e evolutivas. Nunca ficardo, pois, o
mesmo e o outro em absoluta oposi¢do; mas sim, em relagdo de
posi¢do por um mesmo pensamento, que os determina e realiza.

E é o que nés vemos. A crianga comeca por mal os distinguir.
O seu corpo é um outro, que ela, pouco e pouco, conquista e faz
mesmo. Aos quatro meses come¢a uma metddica exploragdo // do
corpo, o mesmo como que parte dum centro invisivel a assimilar
resisténcias. A crianga é como. um pequeno mundo, um total de
relagbes; hé, nela, uma invisivel unidade avassaladora, assediada
de pluralidades resistentes.

Um ponto de pensamento, primeiro niicleo da ménada, primi-
tivo esbogo do eu, parte a envolver, em ondas, os niicleos de pen-
samento da espécie, que sdo os érgdos. Pode dizer-se que, neste
momento, assistinios @ posse que a alma vem tomar do corpo. Ha, com
efeito, a interferéncia do primeiro alvor do pensamento da espé-
cie e da vida, implicito nos érgédos e fungdes. E o mesmo, o inex-
tenso, a insinuar-se através do outro, da extensdo. A arquitectura
desse mesmo, subida até um pleno e, é bem mais tardia. A crianga,
ainda por muito tempo falard de si na terceira pessoa. Ha ani-
mais em que a vida social € tdo importante que a distingio indivi-
dual é mais uma superficial classificagdo das nossas nogdes de
espago e forma que uma auténtica realidade. Eles sdo antes 6r-
gaos do corpo social que individuos. Nas abelhas, em algumas
vespas e em todos esses insectos sociais, o mesmo de cada indivi-
duo prolonga-se a toda a sociedade. Sem falar das abelhas !, nes-
ses insectos em que as velhas avés lutam pelo lugar de porteiras,
que exercem tapando a entrada do lar com a cabega, o mesmo do
individuo // alcanga bem para além do seu corpo e vida prépria.
Os insectos paralisadores, que imobilizam as vitimas, que vivas
hio-de servir de alimentagédo as suas larvas, ndo prolongam dum
certo modo o seu mesnio até ao corpo da vitima?

Assim o himnéptero, que paralisa a tarntula, comegando por
lhe inutilizar os ganglios venenosos e s6 depois as patas, ndo co-
nhece bem a anatomia da vifima? Ora, como néo é racional atribuir-
-lhe o conhecimento intelectual, ele conhecera afectivamente, sen-
tird como de dentro o corpo da tardntula.

1 Fabre, obras vérias.
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O escaravelho faz essa maravilha, que é a péra, onde guarda
o0 ovo e a alimentagdo da larva. Essa péra é feita de molde a
oferecer o maximo de volume no minimo de superficie, e é pre-
ciso que assim seja para que a larva tenha alimentagdo suficiente
e a evaporagdo seja dificultada, evitando a petrificacdo. Quando
o escaravelho consegue esta coincidéncia, 0 arejamento do ovo
pelo revestimento esponjoso, etc., ndo vé, ndo sente dentro de si
a arquitectura, que vai construido?

O Minotauro Tifeu, notavel por sua fidelidade conjugal mais
que humana, pois resiste até seis solicitagbes, mostra o prolonga-
mento do mesme no além, nos futuros filhos, duma maneira subli-
me, deixando-se morrer de fome, ao lado da fartura armazenada
para a prole.

Note-se, aqui e incidentalmente, a feia banalidade dos que
(Bentham, etc.) partem do egoismo // como motivo inicial a trans-
formar por miraculosa alquimia, em altruismo e abnegagdo. Em
todo 0 mundo animal vemos que o mesmo individual é excedido
desde o inicio, pois sempre o primérdio é uma tendéncia para
além do egoismo. A vida tem uma unidade interna que flutua
sobre todos os seres, tamizando os mesmos individuais numa lon-
ginqua e profunda intimidade. A vida é excessiva, prédiga, in-
vasora. O impeto da vida deu todo o romantismo das filoso-
fias de Nietzsche e Guyau. O préprio sapo tem as suas abnegagdes.
A fémea dum sapo exético recebe na pele os ovos, para lhes fa-
vorecer a eclosdo, sofrendo por isso, uma irritagdo morbida. Onde
o egoismo das abelhas obreiras, alimentando os ociosos, para os
futuros prazeres da mestra?

N6s, os homens, podemos colher boas observagbes, pois, ao
lado da nossa vida intelectual, corre uma mais profunda vida de
instinto. Exactamente no amor, possuimos o duplo romantismo
da consciéncia explicita e da consciéncia implicita ou instinto.

Essa formiddvel energia que é o amor sexual, retira as suas
colossais forgas da poesia dum pensamento liberto, em ilimitada
excitagdo, e do corpo, pensamento constitucional, que, através a
espécie, flui as origens. No calor dos labios amantes ha a verda-
deira labareda da Nebulosa. As duas faces do amor revelam-se
no préprio ritmo do desejo. Ora é a identificagio por uma //
diluigdo do mesmo no outro, a posse; ora a troca de duas liberda-
des, a dadiva.

Chamemos panteismo a imanente identidade divina de todo
o Ser e teismo ao pluralismo imanente do Ser, transcendentemente
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unificado pela fraternidade das consciéncias, que, na suprema
consciéncia divina, se penetram. Nos dois tempos do ritmo do
desejo encontramos a fusdo panteista e a fraternizagio teista. Fm
ambos 0s casos o mesmo envolve o outro e tdo intimamente que a
individualidade é diluida e esparsa névoa a evolar-se, sob o sol
duma superior unidade. O amor, em linguagem kantista, é a uni-
dade noumenal de que as individualidades sao meras aparéncias.
Para nés ndo ha simples aparéncias, e, por isso, o outro é real
como o mesto. Um movimento de expanséo cindiu os seres, criou
as individualidades. A poesia religiosa da India diz-nos que Deus,
na sua imensa solidao, suspirou — Ah! se eu fosse muitos!

E 0 mundo fez-se.

Tiremos a esta linguagem a sua contingéncia temporal e ai
temos o tinico motivo da existéncia das criaturas.

Elas sdo, porque a simples unidade é uma abstracgio estéril;
a verdadeira unidade é a que se faz por entre resisténcias e es-
torvos. Elas sio, para se darem, porque s6 a dadiva atinge a uni-
dade concreta e plena da vida moral e meritéria.

A expansio deu a repulsa dos seres, repulsa // que ¢ a indi-
ferenga das cousas e o 6dio intranho da vida. A unidade primiti-
va conservou a atracgdo, que é a inércia das cousas, mostrando
que elas em si sdo nulas e s6 existem pela reciprocidade das rela-
¢Oes, até ao intranho amor da vida, que serve o individuo a espé-
cie, a espécie a evolugdo da vida. O homem e os seres sdo cons-
tantemente batidos em marés de atracgdo e repulsdo, de é6dio e
de amor.

Estdo agora a lembrar aquelas sinistras niipcias do escorpido,
que Fabre nos descreve, comegadas com delicados carirthos e aca-
badas pela voracidade da fémea devorando o macho. A vida in-
ferior é um requintado artista na procura da fecundagdo, mas
também ela é dum franco cinismo na crueldade com que depois
sacrifica os progenitores.

No préprio amor humano (e, como era natural, nos seus dois
momentos — pantefsta ou instintivo e tefsta ou moral) é flagrante
o fluxo — refluxo.

A primacial unidade panteista afirma-se na vaga necessidade
de identificacdo, que comove os individuos antes do sexo.

Quantos inéditos romances de colégio aguardam revelador
capaz! O homossexualismo é um vicio censuravel, porque o ho-
mem tem fins superiores a cumprir, tem motivos novos de or-
dem moral a introduzir no amor. E um vicio contra a natureza,

2

porque é infecundo, e a natureza é a // Vida e ndo o individuo;

280



mas € contra uma natureza progressiva, dialéctica viva de pensa-
mento. Se por Natureza se entendesse, como a maior parte, o
imediato dado, sem entranhas, evolucdo e ideias directoras, entéo
ndo seria o homossexualismo conira tal Natureza, pois existe nos
homens civilizados e primitivos, e nos proprios animais.

Como primeiro alvor de sexualidade hd, ndo um homossexua-
lismo, pois ainda ndo ha sexos, mas um pré-sexualismo activo,
que &, por assim dizer, o sexo sonhado e ainda sem forma definida.

Definido o sexo, af temos nés a atracgdo e a repulsa, a iden-
tificagdio e a afirmagéo de si. O carinho, o abandono da for¢a e
das prerrogativas masculinas, nédo vdo sem uma, ainda que li-
geira, vontade de violéncia e brutalidade. Um minimo de sadis-
mo condimenta os amores mais pacificos.

Quando o amor se complica de motivos intelectuais, nés ve-
mos os artistas, criadores de vida, reproduzindo, inconsciente-
mente, 0 movimento original. O sadismo literdrio é o motivo pri-
macial de I)’Annunzio no Fogo e no Triunfo de Morte, como
maiores exemplos.

A ansia de identidade, que é normal no pré-sexualismo acti-
vo, prolonga-se na vida sexual, entre os doentes da beleza, de
que € tipo magnifico a Maria Peregrina do Visconde de Vila Moura.
O amor humano, sobre o qual tanta banalidade se tem dito, é
bem um motivo trigico e profundo, // pois € um ponto de con-
tacto com o Mistério, tnico que todas as almas vivem e sentem.

Quando a beira-mar o mais enfatuado janota namora com a
mais estiipida burguesinha, hd, para além do ruido das suas pala-
vras, alguma cousa de majestoso e solene. E a presenca da ideia
directora da espécie, que, entre eles, se veio insinuér; é, atraveés
das suas impotentes palavras, o Universo que, em siléncio, os
liga na primordial e origindria vontade de Unidade.

Eu e 0s outros. Eis a origem da tragédia. Que pesa sobre mim?

A capacidade dos outros, e, como por mim se alonga o Uni-
verso e sou miiltiplo, indefinido, insondavel, a minha prépria ca-
pacidade. :

A minha opacidade gera o conflito interior, onde a liberda-
de, o propriamente eu, abafa e, por vezes, sucumbe. A opacidade
do oufro veste a Natureza uma mdscara de indiferen¢a e incom-
preensdo, que me faz o mudo solitdrio do cosmos.

A vitéria da liberdade, a clarificagdo da minha opacidade,
pode dar-me a serenidade da «sagesse».

A opacidade do outro s6 a pode afastar o amor, mas um per-
feito amor cristéo.
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Ora o amor cristdo s6 se atinge quando a Unidade essencial é
vista em sua divina plenitude.

56 este amor pode vencer a Morte que é o absoluto outro.

Diz a lenda que Hércules venceu a Morte, arrancando-lhe dos
bragos a bela Alcestes. //

Hércules simboliza a propria forca de Alcestes, imortal pelo
amor. Ela, que se dera & Morte em vez do seu esposo, ficara por
isso mesmo imortal e livre.

A vitéria é incompleta, porque Hércules é um deus fisico;
apenas conhecia o corpo, que tomou para entregar a Adameto.

O génio grego balbucia o cristianismo, sem ainda poder olhar
fora da tangibilidade corpoérea.

A tragédia do Destino é a opacidade do mesmo, s6 a tragé-
dia cristd atinge plenamente a tragédia do outro.

Os gregos viveram 0 momento panteista. Tudo era divino.
O seu politeismo é uma imediata convivéncia com toda a Natu-
reza, ndo sairam do mesmo social.

A sua tragédia é, no entanto, grandiosa. Foram os tragicos
gregos os primeiros afirmadores do absoluto outro, embora sob
a forma da opacidade do mesmo. Neles, 0 Destino contra o que
hoje é para nés, era o inabordavel obscuro, o alheio, o universal
além de todas as aparéncias. Ndo distinguiram claramente uma
realidade transcendente para ld da quotidiana aparéncia, mas
viveram-na e sentiram-na.

O restante pensamento helénico é facil, completo, verdadeira
conversa familiar dum Universo amigo.

O semitismo é um incompleto teismo, pois se afirma numa
atitude separatista e de dominio. Foi // excedida a unidade ima-
nente, mas ndo foi atingida ainda a unidade transcendente. Jeova
é um imperador assimilando ! pequenos reis. O cristianismo é o
verdadeiro momento teista; ultrapassada a simples imanéncia,
afirmado o outro, ele é colocado na Unidade do originario amor.

O mais socratico dos escritores modernos, o genial Maeter-
linck, € primoroso na «sagesse» com que desfaz o tragico do Des-
tino. Na Monna Vanna somos postos diante duma noite de ven-
daval, que a luz nascente da Aurora por completo transforma em
sorriso e louvores.

Mas o trdgico do outro, a Morte, 0 seu génio trdgico somente
o pode dar em corpo de real e tangivel presenca; o seu pensa-

! Ver Salomio Reinach, Orpheu, etc.
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mento socratico 112l é impotente para a sabedoria crista que ele
exige, perdendo-se em subtilissimos engenhos de impossivel em-
belezamento panteista.

E que no momento em que 0 meu eu é memdria, vontade e
amor, a simples existéncia mecénica ou fisica ap6s a morte ndo
lhe retira o trdgico de ser um outro para o que de mais propria-
mente me faz consciéncia existente. Uma memoria andénima como
a que flutua por sobre todos os seres vivos nao é ainda suficien-
temente unga com a minha memoéria moral, responsdvel e merit-
ria. 56 uma mais alta transcendéncia podera dar a // verdadeira
unidade, suficientemente rica e concreta para conter todo o so-
nho e valor das consciéncias.

Assim se v€ que o mesmo e o outro o séo diferentemente, como
todas as realidades dialécticas, tnicas realidades.

Quando solidificamos o pensamento, fica a realidade separa-
da em cousas que sdo 0s termos da relagdo, que é a propria vida
do pensamento.

Dai as cousas e os individuos.

Banhados os termos da relagio na actividade relacionante,
vemos as cousas diluirem-se em pura interac¢do, os individuos
prolongarem-se, pela espécie, ao longo da vida.

Quando, atingida a realidade superior da vida moral, deixa-
mos as pessoas abandonadas de pensamento criador, descemo-las
a puros individuos e até a cousas ?[1L

Colocadas no pensamento que as construiu, elas s6 sao pes-
soas pela reciprocidade da acgdo moral, pela cooperagdo, pela
unidade superior da patria, da raca, da humanidade, do ser reli-
gioso, da liberdade césmica.

A andlise directa do problema do mesmo e do outro mos-
trou-nos quao artificial é a separagdo, que um pensamento esta-
tico gera.

Assim vimos que os individuos sdo ideias, e tanto que mui-
tos mais sdo a ideia da espécie // que a ideia quase geométrica
do seu egoismo corporal.

Mais uma vez nos foi demonstrada a organizagfio dialéctica
ou idealista da realidade.

Por outro lado, o mesmo problema é insolivel em qualquer
infimo realismo de cousas ou isolados seres; sendo, todavia, bem
natural e belo no supremo realismo da Ideia.

1 Veja-se 0 seu recente livro sobre a Morte.
2 Mecanicismo de Dantec, etc.
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A pluralidade existe para enriquecer a unidade. A unidade
mecénica é bem superior & unidade aritmética, como a unidade
moral ¢ mais vasta e profunda que esta.

O que quer dizer o principio da inércia, sendo que a mais
pobre imagem do mundo, que seria a dum sistema de forcas cen-
trais, ¢ ainda bem penetrada de pensamento e unidade?

O plural puro (de pontos materiais) seria quase a identidade
dum espago parcamente qualificado, se ainda essa qualificagio fosse
possivel, que ndo é. A imobilidade indistinta, o inexistente, o nada.
Essa pluralidade é pela unidade transcendente da forga, que é a
interacgdo, a presenga em cada mesmo de todos os outros. Os pen-
sadores abstractos dirdo que é a unidade do nosso pensamento.
E a gravidade, dando & Terra a presenga do Sol, pondo, na pobre
pena com que escrevo, a presenca de todos os astros, pondo em
todos esses astros a presenga da minha pobre pena?

E ainda pensamento abstracto? //

E a Vida, dando do verme ao homem uma tal unidade de
processos e intengdes, que eles se aproximam e filiam ao longo
duma evolugdo de omnipresentes intuitos?

E a consciéncia humana dando ao Universo uma unidade de
querer, que bem é a imagem dum mais completo e perfeito que-
rer, que equilibra os orbes, sustenta a vida e exalta 0 homem em
esfor¢o de fraternidade e justica?

Tudo abstrac¢des?

Sim; ainda abstracgSes, porque o concreto é o total, e a uni-
dade que apreendemos ¢ sempre inferior e imperfeita. Abstrac-
¢Oes, que, no entanto, sdo a nossa melhor e tnica realidade.

O mesmo e o outro fundem-se na unidade dum pensamento
criacionista, que, um pelo outro, os determinou e fez.

Mas para qué?

Eis o problema da finalidade, que é o verdadeiro problema
de Deus.

O PrROBLEMA DE DEUS

Um pensamento, que realiza o mundo, quer dizer, um pensa-
mento que é o préprio mundo fisico e moral, jd nés construimos.

Aqueles, que reduzem o problema de Deus ao materialismo
ou idealismo do Ser, ja tm o seu Deus. Mas o verdadeiro pro-
blema de Deus néo € esse, mas sim o problema do valor absoluto
ou // relativo da moral, do significado césmico e substancial ou
humano e limitado dos valores morais.
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Chamemos natureza, agora que ndo sdo possiveis confusdes,
a tudo o que é propriamente fenomenolégico, deixando de fora o
que excede o fendmeno puro, porque o julga, orienta, utiliza e
determina, e que chamaremos o moral.

O problema de Deus é este:

A moral humana é uma aparéncia, cuja realidade é pura feno-
menalidade natural, ou é uma realidade medular, prépria, subs-
tancial?

Se mera aparéncia, Deus é somente a Natureza, o panteismo
é o tltimo momento dialéctico da realidade. Se realidade c6s-
mica, Deus é a garantia dos nossos valores morais, o invisivel
coragdo onde haurimos o alento da virtude, o sopro da nossa
verdadeira vida. Entdo o ultimo momento dialéctico da realidade
serd um tefsmo, que, fazendo tudo cobra de Deus, o faga moral-
mente, dando, portanto, a essa obra ou criaturas, destino préprio
e diferente, conforme o mérito atingido no esfor¢o dramaético de
vida total.

Como resolver o problema?

Pelo processo por que todos os problemas se resolvem, pela
constituigdo dialéctica e, portanto, pela experiéncia também. Sim,
nos falamos pela experiéncia, unicamente essa experiéncia néo é a
pretendida nudez dos empiristas, que demonstrdmos néo existir.

A nossa experiéncia é o pensamento dialéctico // que nédo é
indiferente, mas de actividade concreta entre oposigdes e estorvos.

A nossa experiéncia ndo é também a informagdo por uma
absoluta matéria estranha.

Os empiristas, ndo podendo limitar-se & experiéncia pura, que
ndo existe, pensam uma experiéncia mais ou menos idealista, con-
forme o nivel de pensamento em que mais facilmente se movem.
Para uns ¢é o critério vulgar de experiéncia, o ver para crer. Um
rico capitalista conhecemos nés, que, numa obstinagéo convicta e
segura, diz que s6 acredita em Deus se Tho mostrarem.

Para outros é o critério da experiéncia cientifica; nos seus
processos de prova, quereriam sujeitar Deus a inquiri¢ao dos ca-
nones de Stuart Mill.

Outros, bem subtis e geniais, percebem que toda esta expe-
riéncia € j4 obra de especulagdo e pretendem ver o que ha sob
este trabalho. Sdo os partidérios da experiéncia pura, que serd
um ideal de que tentam a aproximacdo. £ na aprensentagio ime-
diata, antes da categorizagdo, antes até da coordenagdo espacial e
temporal, que se pretendem firmar em pura experiéncia. E Berg-
son fazendo uma nova teoria do conhecimento, dividide em
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apreensdo imediata, pura experiéncia ou imediata intui¢fo, e re-
presentacdo mediata ou geometrizacdo.

E William James quebrando de vez o atomismo // psicols-
gico, verdadeira metafisica, no mau sentido positivista, dos psi-
cblogos ingleses, e fundando a psicologia do fluxo, das psicoses
ou conjuntos moéveis. William James reclama para si o direito de
verdadeiro empirista, porque vé o imediato, antes das refrac¢des
de que o inglés Bacon tanto nos prevenira.

Bergsonistas e pragmatistas sdo undnimes na admissio de
forcas transcendentes, que muito bem se podem chamar divinas.
O bergsonismo &, com efeito, um novo romantismo dos instintos,
mas excedendo todos os anteriores pela largueza e profundidade
das suas vistas. As forgas vitais que nos exaltam e dirigem @ sio
vastas até a compreensdo do torpor, do instinto e da inteligéncia.

Sao profundas até a origem, porque nada para além existe,
pois somos obra desse impulso criador.

Bergson atinge, pois, e genialmente, um Deus Natureza, con-
creto, activo e criador.

Daf a vesga desconfianca dos pensadores (?) para quem a
liberdade de pensamento se confunde com o dogmatismo atefsta
e materialista.

Bergson chegou a ser acusado de reacciondrio, e, se ndo fora
uma anunciada excomunhdo papal, reaccionarios seriamos, no
conceito de tais pensantes criaturas, todos os que pelo seu origi-
nal] pensamento temos a maior e mais justa admiracéo.

Em nenhuma das obras publicadas mostrou ainda Bergson a
sua filosofia moral. Ndo sabemos // se o terd feito nas suas ligdes
do Colégio de Franga.

E certo, porém, que o bergsonismo se presta mal as necessi-
dades da moral, & justifica¢do das consciéncias morais e ao valor
metafisico das suas obras.

O bergsonismo d4 uma unidade demasiadamente branda e
fluidica, que dissolve as normas individuais, d4 uma finalidade
global imanente, que desfaz as barreiras das finalidades singulares.

O universo panteista € mais uma obra estética que moral, um
encantador panteismo, ondulado e agil, gracioso e subtil.

William James encontra, no imediato, um Deus, que é o pere-
ne encanto das almas bem nascidas, e que é a salvagio e a supe-

@ A 1.2 edigdo usa «dirfjam».
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rior harmonia das almas mal nascidas, mas desse trgico ergui-
das pelo auxilio da graga divina.

Sabe-se como William James aproveita a nogdo de subcons-
ciéncia, criada por Myers, a propdsito dos fenémenos de telepa-
tia, espiritismo, etc., para indicar o grande, insondavel abismo de
possibilidades exaltantes, em que mergulhamos.

Os seus espléndidos estudos de psicologia religiosa mostram
a realidade experimental da verdade religiosa, a eficacia da ideia
de Deus para a harmonia e o engrandecimento da vida interna
do crente.

William James, que é um psicélogo dinamista // como Berg-
son, ndo fez, no entanto, uma teoria do conhecimento, de forma
que pode valer-se ainda do representado, que Bergson demons-
tra deformado e utilitdrio. Por isso ndo repugna a William James
um politeismo, que é afinal uma quase imediata convivéncia, uma
primeira condensagéo social dessa primitiva unidade da apresen-
tagdo, que nos envolve, excede e ampara.

Eis o que d4 a experiéncia James-Bergson. Quanto a experién-
cia do critério cientifico, duas consideracfes faremos.

Ela tem o vicio comum de admitir experiéncia isolada em cién-
cia, e de esquecer que a experiéncia cientifica € uma integral dia-
léctica; peca também por querer que um total seja contido nos
elementos, que Deus, cujo pensamento € a divina lei dos mundos,
seja determinado pelos préprios mundos. Esta experiéncia ainda
é diferente conforme a ciéncia de que parte.

Se parte da mecénica encontra o Deus dos materialistas, e até
dos ateistas; um Deus arquitecto, imanente a matéria 1 pois é a
reciprocidade de determinacdo dos elementos, erguendo-os em
sistema.

Se chega as ciéncias da vida, serd um Deus finalista, vivendo
num tempo superior ao da mecanica, que nio é actualmente dado,
mas criador e orgénico. //

A psicologia explicard os fenémenos da alma como a deter-
minacdo das forqas de adaptagio da vida pelas novas forcas de
adaptagdo social. Assim serd, pelo menos, o anterior panteismo
da Vida.

A psicologia, que admita uma realidade irredutivel, que lhe
pertenca, tera de atingir um Deus de explicita meméria e cons-

! No sentido que eles d3o & palavra.
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ciéncia; mas, no seu isolamento cientifico, nao seré suficiente para
o pensar e conhecer, ficando pela constatacdo do efeito sem a
procura da suficiente causa.

A sociologia, que tome o homem naturalista (quer dizer: sem
irredutivel caracteristico), atingird um Deus que é a consciéncia
colectiva, um transcendente do individuo, que, ele e s6 ele, torna
vidveis as sociedades. Isolada das outras ciéncias nio colocara
esse Deus no total, ficando, portanto, num simples humanismo,
que ¢ a religido positivista de Comte.

Nenhuma ciéncia é por si capaz de tirar 0 homem do natura-
lismo imediato, do fenomenismo.

Mesmo para que o fenémeno seja visto na sua alma e essén-
cia de pensamento, que cada ciéncia implica, é preciso que a re-
flexédo filosdfica se apodere da ciéncia e lhe procure a oculta inti-
midade.

Quanto a experiéncia vulgar, ela significa, quase sempre mais
que a experiéncia idélatra de qualquer exclusiva ciéncia. Ela é
uma reacgdo total da vida, sincera e valiosa. Limita-se a dizer
Deus existe, porque o mundo é belo e imenso. // A beleza envol-
ve a harmonia, a imensidade assombra a sensibilidade e mostra a
omnipresenca do pensamento unificador.

Um dia encontrei um lavrador duma remota freguesia do
concelho da Pévoa de Varzim.

Vinha tratar da impressdo dum almanaque, que compusera
em longas horas dum admiréavel trabalho. Tudo observara por si,
desajudado por completo.

Por si aprendera a ler e a escrever, quando pastor, e, por si,
como os pastores caldeus, observara o movimento dos astros.

Conversei largamente com essa figura de sabio, poeta e filo-
sofo. Com miras, como ele lhe chama, descobrira a estacdo e re-
trogradagdo de alguns planetas, que muito admirava, e procura-
va explicar por uma desconcertante aproximacéo da verdade.,
Aprendera as propriedades da numeracdo, trabalhando perfeita-
mente com nidmeros complexos, etc., etc.

Pretendi conhecer o que o sdbio ! pensava da alma.

Nio acreditava nos padres, mas quanto a alma, ela devia ser,
cousa muito leve, assim como a névoa e o fogo, que sempre e
sempre se elevam. Numa metafora, verdadeiramente primitiva,

1 S4bio, como hoje quase ndo ha, por curiosidade directa. Tinha de ser,
como &, sdbio, filésofo e poeta.
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ele dava a clara ideia do que em nés existe de // fluidico e exces-
sivo, de além dos sentidos e dos érgdos e que é o sonho e o esto
vital da evolugdo.

O que pensava de Deus?

O filésofo escondeu as méos entre a barba, que lhe cobria o
peito, e disse que ndo acreditava nos padres, mas que... «hd o Invisi-
vel 1. Olhe, meu senhor, eu sei a regularidade que ha nos movi-
mentos do Sol da Terra e da Lua e sei o que me custou a ver essa
regularidade. O Sr. disse-me, hd pouco, que hd milhares e milha-
res destes lumes. Para os ver e para os pensar muita memaria » é
precisa; deve ser imensa e majestosa essa forca invisivel, que go-
verna tudo...».

Na ocasido chegava o citado capitalista, que para crer exige
que lhe mostrem Deus.

Eu fiquei a pensar no formidavel vigor do argumento fisico-
-teolégico da existéncia de Deus, que nunca, nos livros, me fizera
grande impresséo.

E que ele, af, é abstracto e eu acabava de o ver erguer-se,
diante de mim, novo e crigdor, como se assistisse a0 nascimento do
ptoprio sistema solar.

Nés, os cultos, quase ndo temos curiosidades directas, os pro-
blemas s&o-nos enunciados pelos livros e pela convivéncia, quase
nunca pela realidade viva. //

Entre as minhas lembrangas infantis, tenho uma de realce
maravilhoso. Eu lembro-me de ter visto, pela primeira vez e com os
meus olhos, brotar, do seio da Natureza, um fenémeno ainda quente
e inédito. Sim, eu lembro-me de ter visto 0 novo!

Uma manhd, estando na Amarante e na margem direita do
Téamega, eu via, ao longe, na margem esquerda, um homem, que
rachava lenha. Eu via-o bater, e, s6 passado um tempo bem sen-
sivel, & que eu ouvia 0 som...

Abengoado o instante em que o homem mergulha integral-
mente na realidade, vivendo a intima vida do Ser, fremente, di-
recta e plena!

Se todos pudéssemos, de quando em quando, viver um des-
ses instantes, entdo seriamos crentes e firmes, porque sentiria-
mos o altear da vaga que nos impele, cortariamos o espago numa
silenciosa adivinhagdo, num perene contacto religioso.

! Copio textualmente uma nota que a seguir tomei das suas palavras.
2 Palavra sua.
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A vida seria um deslumbramento. Mas s6 por um esforgo é
que o conseguimos, e esse esfor¢o é nada menos que voltado
contra o todo. A experiéncia, que nos é precisa, é a experiéncia
total; 0 Universo, em suma. Como conceber a experiéncia que
nos demonstre o Deus, que procuramos?

Mais uma vez lembraremos que nenhuma experiéncia existe
que necessitadamente prove as verdades de que vivemos. Nao ha
possivel justaposi¢do entre os nossos pensamentos e modelos //
exteriores que lhe correspondam. 56 hd o pensamento levantando
sistemas, que, em conjunto, se garantem, pela sua beleza, propor-
¢d0 e harmonia.

Muito menos poderfamos esperar uma incompreensivel expe-
riéncia que nos desse o acordo entre o conceito de Deus e um
modelo exterior correspondente. Tal Deus seria uma cousa em
frente de oufra cousa, relagio impossivel sem uma nova unidade
para a qual se deslocava o problema.

A nossa experiéncia serd muito outra. Veremos se basta a
organizar o todo a dialéctica cientifica, e, se bastando, ela nio
implica uma unidade de beleza, verdade e amor.

A primeira dedug@o, que a nossa dialéctica permite, é que,
sendo a experiéncia uma adapta¢fio de pensamento entre si e ndo
do pensamento as cousas, a primeira e fundamental realidade é a
harmonia e a proporgao.

Quando Pitagoras, traduzida a musica em nimeros, radiante
de infantil maravilha, fazia do Universo uma aritmética, era bem
um iniciado a pousar a boca virginal nas d4guas da Origem.

Nada lhe impunha uma numerag¢fo, mas apenas uma relagio
de niimeros. Nenhuma necessidade; o gracioso acordo duma rela-
¢do, uma unidade interior a substituir a inexistente pobreza duma
pluralidade absoluta.

E a harmonia ndo se introduz no pensamento, // é o pensa-
mento que a viveu, porque, quebrando o ritmo universal, a criou.
A nossa experiéncia terd de ser interrogada deste modo:

A moral naturalista, e, portanto, o panteismo, basta a conso-
lidar um mundo de perfeito acordo, a guardar a proporgio do
Ser e a harmonia do Universo; ou é precisa uma moral transcen-
dente, tefsta, para a perfeita conservagio e ordem do Todo?

Ja vimos que a natureza transcende os individuos, e, neles se
inscrevem imperativos muito estranhos ao seu egoismo. Em todo
o animal existe o imperativo da espécie, que subordina e, por
vezes, despreza 0s egoismos.
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A consciéncia moral ndo serd o imperativo da humanidade
obrigando os egofsmos a transigéncia e até & completa negacio?
A relatividade da moral humana com os tempos, as regides e
as ragas, ndo indica a sua génese sociologica? Nao serd, pois, a
nossa moral mais que um imperativo do grupo ou da humanidade?

Se a consciéncia moral se explica pela simples transcendéncia
sociolégica, é no naturalismo ou panteismo que temos de ficar.

O vicio do epifenomenismo do pensamento vem aqui ainda
complicar o problema.

O materialista teimoso, com relativa facilidade, nos conce-
derd que o mundo fisico revela uma Unidade, mas dird que a
Unidade social é uma // ligagdo de pensamento e por isso sem
significado mais que humano, sem realidade essencial. O lago, que
prende os homens, é um la¢o de palavras e sentimentos. A huma-
nidade constituiria, sob este ponto de vista, como que um isola-
do sistema, cujo dinamismo n@o é mais que a troca dos pensa-
mentos individuais, pela palavra e pela ac¢do.

Como j4 demonstrdmos a intrinseca e essencial realidade cés-
mica do pensamento, ja para nds o simples humanismo levaria a
existéncia dum pensamento moral que pde os homens em socie-
dade e num Universo interdependente.

Mas o0 homem limita a sua moral a um mais ou menos amplo
humanismo?

Porventura limita-se 0 homem a pensar-se como sécio duma
humanidade perfectivel?

E, quando assim, o critério de perfectibilidade social coincide
com o critério de perfeicdo pessoal?

Néo compreende o homem uma sociedade de perfeito equili-
brio a que nega o seu apoio e concurso de alma ©?

Esse sublime legislador, que foi Solon, deu toda a sua alma
ao seu povo e aos deuses sociais?

Quando ! um dia chorava a morte dum filho, respondeu, a
consolagdio que lhe pretendiam levar com o pensamento da inu-
tilidade da sua dor, que // chorava por isso mesmo que a sua dor era
indtil,

Néo € bem claro o desejo opresso da substancialidade da vida
moral, do valor c¢dsmico e absoluto da consciéncia?

) A 1.2 edigiio usa «dalmas.
! Diégenes Laércio.
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Os olhos de Sélon, ac pronunciar destas palavras, perdiam-
-se, para além dos deuses sociais, no seio nocturno duma Aurora
pressentida.

A memoria consciente protestava contra a aparente suprema-
cia do inconsciente, era o infinito moral do desejo, do esfor¢o da
compreensdo sublevado contra o nade da imensidade fisica.

Imaginai-vos caminhando num Deserto até a beira dum abis-
mo de tamanha grandeza que se vos perca a vista na sondagem
da sua ampliddo. Do seu vértice olhais um horizonte raso de so-
liddo e mudez. Ao vosso lado voa o mais insignificante insecto,
como vos perdido nesse silencioso e despraiado Oceano. Qual
vale mais, para a nossa alma miserdvel, o insecto ou o Deserto
imenso?

O olhar de S6lon, voltado para fora da humanidade, perde-
ra-se no nocturno siléncio dum cosmos inanimado; mas, como no
ciciar da aragem, que corre a aquecer-se, se adivinha o nascimen-
to do Sol, assim esse inanimado cosmos é, breve, siléncio doloro-
so e constrangido, quase alvorogada e inquieta esperanqa.

O homem quer o absoluto e todo o Universo entra no seu
pensamento e nas suas acgdes. //

A palavra Universo é a mais bela e a mais filoséfica de todas
as palavras que o pensamento dos povos gerou. E penetrada de
tendéncia, ascensdo e heroismo.

A civilizagdo humana s6 tem sentido e valor integrada nessa
total tendéncia para a unidade consciente e senhora de si. Uma
civilizagdo considerada como mero acréscimo de vantagens huma-
nas ndo mereceria a nenhum homem sacrificio sincero e glorioso.

Também todas as civilizagbes foram consideradas pelos seus
obreiros como absolutos de beleza e justiga.

Quando duas civilizagbes se defrontam, sdo os seus absolu-
tos que discutem o seu maior ou menor valor de universalidade.

Serd a ilusdo do seu relativismo, que, a forga de habitual e
intimo, se absolutizou, como o pensamento ingénuo absolutiza,
por exemplo, as relagdes do espago e do tempo?

Para nés que as olhamos do nosso absoluto elas sio relativas
e ofuscadas do seu relativismo; mas, em si, elas foram absolutas,
simplesmente atingiram um nivel que nés ultrapassamos.

E ainda o vicio de admitir um absoluto estatico, que confun-
de o problema. O absoluto é aqui uma atitude, um ideal activo.

Todos os povos tenderam para a mais perfeita harmonia, para
a universalidade.
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Como a realidade é dialéctica e progressiva, // esse Universo
€ que foi em continuo crescimento de superficie e de profundidade.

Da familia !, da gens, da cidade, a pétria e & humanidade vai
o crescimento social, que conjugado com o crescimento do cos-
mos, no mesmo esfor¢o de unidade, alarga o Universo.

E a familia, a gens, a cidade tém um valor absoluto e divino,
uma permanente consciéncia social que é, com Durkheim, o pré-
prio Deus.

Essa consciéncia social nédo é a soma do que em cada alter ha
de comum, mas uma unidade superior e transcendente, em cuja
composicdo entra também a reacgdo sobre a natureza fisica.

Mas a prépria histéria nos mostra a actualidade humanista
excedida pelo esfor¢o universalista.

O cristianismo, no espirito do Mestre e na fecunda propagan-
da de Paulo, é uma doutrina universalista e total, que fala ao
homem césmico e néo ao judeu, ao grego ou ao romano.

Nio ha um certo relativismo humano absolutizado, uma certa
consciéncia social, mas a consciéncia absoluta e em plenitude de
césmica ou total realidade.

Como explicar dentro do critério humanista que o cristianis-
mo se espalhe por tantos povos e neles viva ao lado dum estado
social separatista que Ihe ndo corresponde?

O homem do cristianismo ndo é o tipo social // do homem de
qualquer dos povos cristédos. Isto explica que se tomasse  letra a
dualidade do homem, e o fizessem, ao mesmo tempo, sécio da
sua patria pelo corpo e membro do reino de Deus pelo espirito.

Apesar da abstracta e artificial interpretacfio, o0 mundo foi-se
cristianizando, e, nele, amplamente penetrou o infinito césmico
do cristianismo.

Este grande sopro de liberdade, que tornou a pessoa dum
valor inestimdvel, porque absoluto, levantou e levanta todas as so-
ciedades para além do seu humanismo.

O homem deixa de se amalgamar com o seu Universo, para,
bem destacado, a ele se unir por um mais intimo e profundo laco.

O homem compreende-se ndo como parcela dum Todo, ou
elemento duma harmonia; mas como consciéncia representativa
do Todo, e absoluta pelo quanto desse Todo representa. Adquire
consciéncia cosmica, que lhe revela a exceléncia da sua dignidade

! La Cité Antigue, Fustel de Coulanges.
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espiritual. O Todo deixa de ser a simples justaposi¢do ! de unida-
des, para querer ser o acordo, a penetragdo amorosa, 0 comum
esfor¢o para um Universo consciente de si e da sua harmonia.

E a civilizagdo adquire claro significado espiritual, como obra
desse espirito livre, dessa gratuita dddiva do melhor de cada um. //

O gedmetra precisa dum espago continuo para nele inserir as
determinagdes ideais das suas figuras, o homem carece duma con-
tinuidade moral, donde jorre, sem termo nem desfalecimento, a
dgua perene das suas virtudes sociais.

Essa continuidade moral corre fecunda e oculta a animar o
esfor¢o humano.

Nela é o poder inventivo dos grandes movimentos renova-
dores e aumentativos da consciéncia social.

A sociedade excede-se, porque sdo possiveis centros de in-
vengdo, que, vindos da profundidade, a alargam e penetram de
intima espiritualidade.

Esses centros inventivos ndo se limitam a meras combinages
de possibilidades humanistas ja realizados, criam, em todo o vi-
gor do termo, uma nova vida total, colocada, mais alto, no sen-
tido do Universo.

Em moral, como em ciéncia, ndo pode o pensamento estatico
encontrar realidade vital e volumosa.

Em ciéncia fica num mundo de mortos elementos, apenas li-
gados por uma miraculosa lei estranha. A matéria pura oferecida
a pura forma.

Em moral nada de especifico podera encontrar, pois tudo se
limita a elementos psiquicos isolados combinando-se por forca
do meio em que se encontram.

Em moral, como em ciéncia, o pensamento dindmico e criacio-
nista organiza uma realidade // prépria, segura da sua intimi-
dade e do seu valor.

A harmonia é a simples afirmacéo de ser, 56 a melodia pene-
tra o drama da vida. O pensamento estatico pode conceber um
mundo proporcicnal e vidvel, mas sé o pensamento dindmico lhe
dard vida, movimento, e verdadeira acgdo.

O pensamento estdtico é gesto petrificado, estdtua inanimada
e fria, para sempre separada do seu autor.

Oh divinos corpos de Vénus e de Apolo, na vossa ondulada
e livre simetria, passa ainda o sopro do desejo criador! Ao nascer

! Feliz expressdo de Eucken.
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da Primavera, toda a terra é presa do mesmo frémito, que é voo
de ave, flor de 4rvore, pensamento, aroma, cor, alado encanto
genesiaco. Em vés, estatuas vivas, passa a mesma comocao, al-
teia-se a mesma onda de criadora alegria!

E no coracdo do santo e do herdi canta, liberta e alada, uma
comovida presenga espiritual, onda dum mar sem praias!

Aquele velho negro, que nos cita Le Roy !, sabe que hd mais
cousas no céu que em todos os livros dos brancos!

Alma primitiva e simples é ja direita ao Céu, em busca duma
luz de além, que aquega e ilumine 0 seu pobre e vio humanismo!

No sentido do Universo caminham todas as vidas. //

Quando & tarde vemos tombar o Sol no Mar incendiado e
calmo, um vaporoso estremecimento de melancolia frisa a super-
ficie da terra, a crista das ondas e das almas, para logo repousa-
das duma pacificada certeza.

E um adeus, de jeito a dar-nos a estima da presenca invisivel,
a readquirirmos a visdo da harmonia e da unidade.

Entéo vemos serenamente o rasto da luz, que desaparece para
fechar o abrago em que nos enleia, e, nessa paz, embebidos no
dltimo beijo de luz, as aves que acorrem aos ninhos, os insectos
que terminam a tarefa, o homem que pd&e, na prépria boca do
trabalho findo, o beijo da gratidao e do louvor.

E todos os siléncios do planeta e todas as vozes murmuradas
e imperfeitas se casam, na nossa visdo, num tltimo raio de luz,
que jd ndo é do Sol excepcional e deslumbrador, mas de estrela
humilde e fraterna!

Em nossas almas sentimos a universal alegria de existir, e,
olhando-nos profundamente, rezamos, com a santa tomista,
césmicas palavras de gratiddo ao ardente amor com que nos foi
dado o ser.

Pévoa de Varzim, Junho e Julho de 1914.

1 Christus, Manuel d’Histoire des Religions.
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Bruno, filésofo

A personalidade de Sampaio Bruno destaca pela profundi-
dade, pela vastiddo e pela intimidade.

A sua indagacdo estendeu-se desde o campo cientifico até a
curiosidade anedética, e, em todos os momentos, ela aprofunda-
va até ao absoluto numa febre metafisica de encontrar ao ser um
significado e um destino.

A vida literdria pode ser directa, criadora, prolifica, ou indi-
recta, imitativa, neomalthusianista.

A primeira é o abrago fecundo do homem com a Natureza, a
segunda é um espantalho social, que, como o jogo, serve a um
vazio exercicio formal da inteligéncia e da sensibilidade.

O literato da primeira familia é o coragfio ansioso, o espirito
interrogativo, a atracgdo do absoluto interior para o absoluto ex-
terior,

O da segunda familia é o capricho vaidoso do macaco, que
viu o dono a barbear-se e pretende fazer 0 mesmo; é um sinal de
prestigio como o polimento das botas, o corte da sobrecasaca.

O centro de atracgdio dos primeiros é o oculto pensamento
cdsmico, revelado na harmonia dos mundos, no triunfo da bele-
za, no frémito de unidade, que ondula a Criagdo; o centro de
atracgdo das segundas ) ¢ a botica da aldeia, o passeio da «Car-
dosa», no Porto; em Lisboa, 0 Amieiro e as sucursais de S. Bento
e Terreiro do Paco.

Claro estd que sdo estes 0s vitoriosos do momento, trazem o selo
da época e sdo como toda a gente. O caminho da sua fama cresce
até ao tlimulo, ai inflecte num decrescimento rapido até ao zero.

@ No artigo figura «seguidas».
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Os primeiros, trazendo o novo e o sério, vivem em si, du-
rante muito tempo, para subirem em continuo crescimento pelas
idades e geragdes futuras.

Sdo o diamante cripto-cristalino, que o atrito com a grande
realidade engrandecera sem cessar. Exemplos: Antero e Tomas
Ribeiro, Teixeira de Pascoaes e Jdlio Dantas, etc., etc.

Bruno, como um Nilo ou um Ganges sagrados, foi uma tor-
rente fecunda, uma semente de Vida, um criador de Ideal. Como
os frutos sdo a utilidade da drvore, assim € a ac¢do o termo do
pensamento. _

Um excesso luxuoso é a flor, que precede o fruto, como o
pensamento artistico antecede a acgio.

Mas ndo ha flor sem o obscuro, profundo trabalho das rai-
zes; ndo ha beleza, graca flutuante, excesso boiando em sorriso a
face do Ser, sem penetragdo insinuante e amorosa nas entranhas
da Realidade, na fonte da Unidade, que nos enlaga.

O pensamento filoséfico é o feixe das raizes, que atravessam
os mundos, de astro em astro, numa permanente ansiedade de
Luz. A flor espalha o seu aroma sem interrogar a Raiz sobre a
sua origem, o Poeta pode cantar sem esfor¢o, nem pesquisa; como
na flor é o Aroma, é, nele, o pensamento, esvoagando em canto.
A aurora do canto, a harmonia da flor brotam da Noite em que
vogamos embalados.

Nessa noite ha astros, que sdo os olhos dos filésofos; por
eles a névoa da melancolia, a sombra, a mudez, em que o Canto
dos poetas se tonaliza e espraia.

Bruno foi um primacial filésofo nesta terra em que, com
F. Sanches e Antero, o pensamento filoséfico se encerrara.

A filosofia ¢ a sintese, sem ela 0 pensamento ¢ uma plurali-
dade dispersa, perdido de si mesmo.

Em toda a obra de Bruno ha a unidade de pensamento filosé-
fico, que ao Universo procurou um sentido, e, nele, se quis colocar.

Em duas obras, especialmente, foi procurado o significado ao
Ser: A Ideia de Deus e O Brasil Mental.

Nesta segunda obra é notdvel o estudo sobre Spencer, e, muito
particularmente, a critica de Comte.

O positivismo magoava a natureza metafisica de Bruno, como
nos magoaria a aproximagdo duma mulher, de longe visionada
em formosura e encanto, e agora vista na imobilidade da cegueira.

Esta impressdo pungente a senti um dia em que um amigo
inteligente e discreto me dizia ndo compreender a existéncia do
problema de Deus.
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A. Comte €, para todos os metafisicos, um demoniaco gigan-
te, que de novo, apés a tragédia de Galileu e Giordano, nos qui-
sesse encarcerar num Cosmos limitado, ja n&o pelo belo cristal
helénico, mas pela obscuridade dum caético niilismo.

E contra esse Gigante, que o timido, 0 humilde, o modesto
portuense, vai erguer o gladio do seu verbo.

Bruno ataca a Raiz do pensamento positivista, com a clara cons-
ciéncia de que s6 assim evitard os seus maus frutos — os des-
potismos.

Comte, como esta redito, ignora a Critica. E-lhe preciso em
todo o caso um equivalente, que lhe permita solidez de alicerces.

Esse equivalente é a célebre lei dos trés estados, que preten-
de ser uma simples constatagdo de factos.

Essa lei sofre, da argtcia e intelectualidade de Bruno, uma
critica exaustiva, que é perfeita e a par da estatura de Augusto
Comte. Os factos existem, mas, precisamente, porque Comte os
sujeita a uma minguada elaboragéo, é que eles ddo a lei dos trés
estados.

Esses factos elaborados por uma légica, mais consciente do
factor psicolégico, ddo exactamente a falsidade duma lei, que nada
mais tem que a tendéncia diferencialista de todo o progresso.

Destruida a lei dos trés estados, é por terra todo o edificio
positivista, sem que, € claro, se perca o valioso trabalho de sintese
cientifica e até, por vezes, de critica filoséfica e de metodologia 1.

Assim se respira, e se nos abre de novo o Universo, sem
termo, nem limite.

Assim a nossa liberdade freme e sulca o Espago em esforgo
metafisico, em aspiracdo de absoluto.

O absoluto é o alimento de nossas almas, e, se ao termo do
nosso cogitar sempre encontramos o relativo, &, felizmente, por-
que sempre a realidade é actividade socialista — o ex cooperan-
do com o vds.

Sair para fora da Relagdo seria mirrar 0 eu em absoluto isola-
mento, aniquilando o mundo, como sua espontinea produgio
(Fichte), ou suprimir o eu, como epifenémeno de arranjos exte-
riores (Dantec). Sistema de actividades cooperantes, pluralidades
unificadas, é, desde o atomismo ao vitalismo, a verdadeira face
da Realidade.

1 O Criacionismo, Leonardo Coimbra, pg. 231 e seguintes [pp. 285-286
desta edigao, vol. 1, tomo n].
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O absoluto que buscamos € Deus.

Por isso Deus comeca por ser uma realidade materialista, uma
afirmacgao tactil e muscular e acaba por ser a garantia dos valores
morais e intelectuais.

Esse é 0 Deus de Bruno, conceito robusto e vibratil, saido
dum pensamento original e heréico.

O Deus concluido para satisfazer a actividade formal da nossa
légica nada vale.

Contra esse conceito acha Bruno valida a argumentacéo de
Kant e renova-a contra as posteriores modalidades do mesmo
argumento, Cauchy e discipulos.

Contra um pronto panteismo e um Deus criador em plena
liberdade e consciéncia levanta Bruno o problema do Mal.

O melhor dos mundos possiveis de Leibniz ndo deixa de ser
mau, segundo Bruno, sem que a teoria dos compossiveis o jus-
tifique.

Mas o ateismo é falso, porque o Universo se traduz em ideias.
E aqui estd a profundidade do pensamento de Bruno.

Este argumento tem implicito um postulado, que Bruno nao
destaca e que, portanto, toma como axioma: o da substanciali-
dade ! do pensamento. Se as ideias sdo, com Locke, simples pro-
dutos de sensagdo e reflexdo, ou composicdo de ideias por estas
vias recebidas, nada provard o constatado idealismo do Universo.

Encontramos no Universo aquilo que ele nos deu em sensa-
¢Oes, encontramos em nés o que, pela reflexdo, atingimos.

Quanto as ideias compostas, como sdo meras colecgdes de
ideias simples s6 nos resta ver se tém objectos reais correspon-
dentes.

Uma analogia, que ja, no entanto, se ndo compreende, s6 nos
permitird a hip6tese da existéncia duma possivel reflexdo nos
outros seres.

Nada mais.

Mas, se desde o principio admitimos a realidade do pensa-
mento, é entdo em pleno pensamento que vivemos, e a arquitec-
tura idealista do Universo revela uma unidade de pensamento
cdsmico, que bem garante o valor absoluto do que em nés é a
imagem sua.

Era, em Bruno, axiomadtica a substancialidade do pensamento,
porque era a simples afirmacéo do seu ser intimo.

1 Nio confundir com cousa, ou realidade estdtica.
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Assim é todo o pensamento directo; e s6 o homem, que uma
vez se sentiu pensar tao de sério como o germinar de semente ou o
florescer de arvore, acredita e vé o Espirito sobranceiro ao Tempo.

Um idealismo platénico movia, pois, o seu pensamento meta-
fisico. Esse idealismo, dado o absolute do Mal, nio podia suprimir
uma fatalidade, um mistério na criagdo, isto é, no encontro de
Deus com o Mal. Esse mistério é a passagem do Espirito puro a
Espirito diminuido.

E, aqui, a intuigdo metafisica de Bruno substitui o idealismo
platonico, impossibilitado pela sua atitude perante o Mal, admiti-
do como facto.

Um duplo aspecto da sua personalidade aqui destaca.

A ansia de concreto !, a preponderancia do afectivo, levando-o
ao positivismo empirico do Mal e o seu grande poder intuitivo,
até aqui dominado pela razdo discursiva e dialéctica, largando
alto e majestoso voo.

Déa-nos uma tltima realidade, que bem pode afirmar-se uma
antevisdo do bergsonismo.

O Tempo cai, degrada-se em Espago, o intimo desenvolve-se
em episédio, o centro alastra a circunferéncia.

A concentragio temporal seguida do abandono, queda espa-
cial, ndo € bem uma viséo bergsonista?

Humilde, modesto e bom era o nosso filésofo, mostrando na
acgdio a qualidade do seu comovido e religioso pensamento.

Como, ao pousar sequiosos labios na frescura da dgua corrente,
sentimos como que a verde frescura da Terra, correr-nos as veias,
eu sinto, bem presente, no meu admirativo e agradecido espirito,
a presenga viva das suas ideias, tumultuantes da eterna seiva.

Lisboa, 20 de Novembro, 1915.

(A Aguia, Porto, ano vn, 2. série, n.° 48, Dezembro de 1915.)

1 O concreto era nele tio vivo que toda a conversa era nele episddica.
Conversava Hepel em anedotas.

Nota do coordenador. — Leonardo Coimbra publicou in Boavida Portugal,
Inguérito Literdrio, Lisboa, Livraria Cldssica Editora, 1915, pp- 310-316, um arti-
go sobre «A voz da incompeténcia — Jilio de Matos e a ‘Renascenca Portu-
guesa’». Porém, ndo se insere neste ponto, porque Leonardo jd o havia publi-
cado in A Montanha — Didrio do Partido Republicano Portugués, Porto, 2.° ano,
n.° 475, 12 de Setembro de 1912, estando por isso j4 inserido no vol. 1, tomo 1,
pp- 385-388, da presente edig8o.
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INDICE SISTEMATICO

Absoluto, 25, 27, 156, 251, 292-293,
299-300; absoluto incognoscivel,
76; absoluto incondicional, 76

Abstraccdo, 25, 274, 284

Acaso, 120, 226-227

Accdo, 27-29, 34, 36, 47, 84, 87, 91,
104, 114, 123, 129, 168, 184, 190,
214, 230, 250, 265-266, 275-277,
298

Actividade: cientifica, 124, 180; cog-
nitiva, 75, 190; criacionista/cria-
dora, 139, 193; do pensamento,
129, 210, 266; estética, 190-191;
filoséfica, 180; formal, 217; pen-
sante/espiritual, 68, 73, 75, 84,
89, 186; religiosa, 124

Acto: humano, 252; livre, 231, 233

Agnosticismo, 30-31, 119

Além/intermindvel, 55, 122, 125, 295,
299

Alma, 29, 32, 34-35, 40, 44-46, 48, 53,
64, 70, 73, 98-99, 111, 125, 147,
179, 185, 191, 223, 266, 276, 278,
288; alma-cousa, 98; alma-resul-
tado, 34

Amor, 110, 126, 137, 174, 185, 220,
279-281, 283, 290

Andlise infinitesimal, 139, 270

Andlise/métodos analiticos, 45, 82,
270

Analogia, 67, 81-83, 90, 122, 211-214,
217, 300

Animismo, 136

Aniquilamento, 33, 103, 113, 121

Antinomias, 86, 93, 276

Aparecer/aparéncia, 26-27, 30, 33, 38,
75-77,79, 182, 214, 218, 280, 282,
285

Apercepc¢do, 210, 212, 217

Apodictico, 240

Apriorismo, 25, 38, 113, 145, 182, 184,
193, 196, 209-210, 226, 247, 270;
apriorismo gnosoclégico, 186-187

Argumento fisico-teolégico, 289

Aristotelismo, 45, 213

Arte/estética, 32, 88-89, 97, 113, 122,
213, 217

Assimilagdo, 78, 80, 97; assimilacio
pensante, 85

Associonismo, 112, 116, 145, 235

Ateismo, 300

Atomismo, 34, 44-45, 95, 183, 206,
251, 286, 299

Atomo, 33-34, 44, 72, 120, 206, 235,
242, 260

Autonomia, 38, 196, 230-232; autono-
mia da vontade, 233; vontade
auténoma, 232-233

Autoridade, 46-47, 231, 233

Axiomas, 145, 149, 200, 212, 300

Beleza, 99, 106-107, 129, 134, 158, 221,
248, 288, 290

Belo/teoria do belo/juizo do belo,
23, 134, 217-220, 223-224, 22¢;
belo metafisico, 218

Bem, 54, 123, 185

Bergsonismo, 68, 128-129, 286, 301
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Biblia, 224
Biologismo, 111

Calculo das probabilidades, 273

Calculo infinitesimal, 102

Caos, 103, 113, 120-121, 161, 181

Categoria, 72, 75, 77-79, 187, 192, 199,
205, 207, 209-211, 213, 226-227,
247

Catolicismo, 45

Causa, 73, 97-98, 245, 250-251, 270,
288; causa-cousa, 251, 260

Causalidade, 45, 66, 72, 98, 194, 205,
207, 236, 239; causalidade parti-
cular, 240

Cepticismo, 55

Ciéncia, 32, 88-91, 93, 95, 97, 113, 119,
122-124, 180, 191-193, 196, 208,
226, 230, 236, 242, 247, 252, 263,
272-273, 275276, 294

Ciéncias matematicas, 251-252, 260-
-263, 267, 271-272, 274

Cientismo, 189

Cindir/cisdo, 76, 97, 280

Civilizagdo, 44, 109, 225, 292, 294

Classicismo, 219

Comédia/comico, 224-226

Conatus, 4546

Conceito, 70-71, 73-78, 80, 84-85, 90,
119, 184-185, 194-196, 205, 217,
220; conceito pure, 75

Concreto, 301

Condigao/ condigbes da experiéncia,
26, 131, 206, 212, 230

Condicionalismo, 191, 232

Conhecimento/teoria do conheci-
mento, 30, 38-40, 128, 145, 181-
-182, 184-187, 190-192, 204, 210,
212, 217, 229, 235, 264-266, 274-
-276, 286

Conjunto, 26, 93, 97, 103-104, 119-
-123, 129, 205, 227, 230, 242, 248,
250-251, 253, 258, 269, 274

Consciéncia, 33-37, 40, 58, 66-67, 75,
88, 98, 111, 116, 123, 126, 133,
181, 210, 216-217, 224, 265, 276,
284, 287, 291; consciéncia césmi-
ca, 293; consciéncia moral, 158,
291; conciéncia moral criadora,
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276; consciéncia pensante, 74;
consciéncia pura, 76; consciéncia
social, 146, 274, 294

Consciente, 184

Construgéo, 73-75, 90, 101, 119, 180,
184, 186, 190, 193, 203, 207, 210-
-211, 218, 237, 247, 283

Contiguoe, 78

Contingencialismo, 39, 76, 169

Contingente, 113

Continuo/continuidade / principio da
continuidade, 32, 79, 82, 90, 101,
104, 113, 118, 120, 123, 131, 190,
194, 196-197, 199, 206, 238; con-
tinuidade moral, 294

Contrério(s), 31

Convengdes, 92, 169, 267

Corpo, 4547, 73, 101, 185, 191, 218,
266, 278

Cousa/cousismo/cousar, 31, 46, 66,
72, 79, B6-87, 90, 100, 111, 118-
-121, 134-135, 137, 161, 186, 189,
195, 197, 205, 211, 213-214, 221,
223, 226, 228, 232, 246, 250-251,
260-262, 266, 275, 277, 280, 283,
288, 290, 295, 300; cousismo me-
cénico, 46; cousa-realidade, 29

Criacionismo/criacionista, 28, 32-33,
36, 40, 127, 129, 146, 150, 170,
186, 191, 201, 207-208, 212, 217-
-218, 231, 236, 241, 245-247, 249-
-250, 252, 273, 275-276, 294;
criacionismo cientifico, 274; cria-
cionismo gnosolégico, 274

Criar/criacdo/ criador, 68, 70, 95, 98-
-100, 121, 170, 186, 232, 275, 280,
289-290, 301

Cristianismo, 41, 44, 221, 225, 230,
282, 293

Critica, 74, 76, 191-193, 220, 264-267, 299

Criticismo, 189, 265

Cultura, 218; cultura noolégica, 44

Deduggo, 192-193, 208-209, 236-237,
245-246, 249,

Defini¢des, 149, 200

Descontinuo/descontinuidade, 33, 47,
90, 94, 97, 114-115, 121, 127, 184,
197



Desejo, 36, 81, 129, 233, 279, 280; de-
sejo césmico, 155

Destino, 136, 225, 282

Detalhe, 104

Determinismo, 31, 79, 83, 101, 130,
145, 147, 150, 201-202, 215, 220,
228, 232, 247-248, 252; determi-
nismo mecinico, 83, 101

Deus, 24, 36, 47, 51-52, 159, 161, 267,
275-277, 284-285, 287-290, 300

Devenir, 145

Dever, 220, 229-233

Dialéctica/movimento dialéctico, 27-
-29, 31-32, 34-35, 40, 42, 73, 80-
-81, 87, 92, 95, 98, 115, 119, 129,
134, 139, 170, 180, 182, 187, 193,
195, 197, 199, 203-205, 238-240,
245-251, 253, 258, 275, 277, 283,
285, 287, 290, 293; dialéctica cien-
tifica, 32, 34; dialéctica criacionis-
ta, 35, 275-276; dialéctica da rea-
lidade, 40; dialéctica do excesso
e accdo, 129; dialéctica do pen-
samento, 31

Dinamismo, 44, 148

Direcgao/direccionismo, 40, 69-70,
79-80, 117-118, 185, 227

Diverso, 54, 205

Dogmalismo, 70-71, 90, 124, 264, 276,
286

Dor, 51, 161

Dualismo, 41

Durkheimismo, 204-205, 209

Efeito, 97, 288

Elemento, 189

Empirismo, 25-27, 30-31, 39, 76, 92,
127, 131, 145, 181-183, 185, 189,
193, 200, 204, 217, 236-237, 240,
242, 247, 250, 252, 257, 260, 263-
-265, 285

Energética/energetismo, 92-93, 102-
-103

Energia, 50, 68, 81, 102, 106, 119, 214-
-216, 235

Entendimento, 38, 75, 77, 80, 134,
190, 192, 197, 209-213, 217-220,
224, 226, 247

Entropia, 102-103, 273

Epicurismoe, 119-120

Epifenémeno/epifenomenismo, 32-
-33, 43, 66, 83, 132, 146, 155, 158,
221, 235, 266, 270, 291, 299

Epistemologia, 236, 242, 247

Escolastica /escolasticismo, 195, 211,
214, 219, 240, 252

Espago primordial, 199

Espacgo, 25-30, 45, 49, 67, 72, 75-77, 82-
-85, 88, 96, 101-102, 107, 117,
149-150, 193-197, 199-204, 206~
-211, 241, 266

Espelho, 181-182

Esperanga, 53

Espirito, 40, 45, 70-71, 73, 100-101,
163, 170, 185, 226, 247, 301; es-
pirito criador, 99; espirito puro,
301; espirito diminuido, 301

Espiritualismo, 264

Espontaneidade, 97

Esquematismo/esquema, 77-79, 199,
212

Estética transcendental, 230

Eter, 87, 120, 183, 245, 251, 254, 256-
-259

Eternidade, 36, 99, 155-156

Eu, 81, 190, 232-233, 278, 281, 283, 299

Evangelhos, 223

Evolugdo/evolucionismo, 27, 39, 74,
77,92, 97, 119, 139-140, 206, 280;
evolucionismo dialéctico, 27

Excesso/excedente/excedéncia, 33,
36, 67, 71, 87, 89, 91, 93, 95, 97-
-100, 103-107, 109-115, 120-123,
129-133, 139, 157, 179, 189, 218,
223, 229, 232, 236, 240-241, 252-
-253, 261, 276, 282, 286, 289, 293-
-294, 298; infinito excesso/exces-
so infinito, 122-123, 129; excesso
teleoldgico, 131-132

Existéncia de Deus, 69, 233, 289

Bxperiéncia, 26-27, 32, 36, 91-92, 109,
115-116, 118, 120, 123-124, 169,
182-183, 193-194, 212, 235-236,
246, 249, 252-253, 261-262, 285-
-287, 2580

Extensdo, 26, 38, 44-46, 207, 278
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Facto, 31, 4243, 72-73, 75, 78, 85, 183,
191, 208-209, 233, 239-240, 242-
-243, 245-246, 258, 299, 301

Faculdade, 75-76, 79-80, 83, 134

Fatalismo/fatalidade, 53, 85, 120,
175, 252

Felicidade, 233

Fenomenismo, 288

Fenémeno/ fenomenalidade, 26, 30,
43, 78, 85-86, 118, 145, 160, 181,
193, 196, 204, 213-215, 217, 220,
227, 229-230, 240, 245, 251, 271

Fenomenolégico, 283

Filosofia, 40, 42, 89-90, 97, 252, 298;
filosofia critica, 131; filosofia da
contingéncia, 302; filosofia da
continuidade, 32; filosofia da li-
berdade, 302; filosofia positiva,
85

Filésofo, 42, 124, 162, 289

Finalidade, 226-227, 229, 284

Finito, 147, 195, 228

Fluxo, 44, 48, 102, 104, 270, 280, 286

Forca, 38, 71-72, 78, 81, 120, 246-250

Forma /formas/formas aprioristicas/
forma pura, 26-29, 33, 38, 48, 72-
-73, 75-76, 79-80, 83, 85, 88, 113,
126, 135, 145, 160, 184, 187, 190-
-192, 197, 200, 203-205, 207-213,
217, 220, 227, 238, 265-266, 270,
274-276

Formalismo, 27-28, 30, 40, 72, 74, 76,
91, 124, 160, 189-190, 196, 205,
216, 217, 225, 229-230, 232-233,
238, 247, 252, 257, 265, 267, 270,
272, 274; formalismo estético,
192, 205, 211; formalismo gno-
soldgico, 189; formalismo kan-
tista, 216

Fungdo/fungbes, 181-182, 187, 199,
261, 278; fungdes continuas, 198

Futuro, 36, 168

Generaliza¢io/sistematizagdo, 81,
91, 93, 97, 100, 199, 203, 209, 240

Génio/genialidade, 134, 185, 220, 226

Geometria, 149, 195-196, 200, 261-
-262, 267-268, 272, 274

Graca, 71, 104-106, 121, 223-224, 290
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Grandes problemas filoséficos, 275
Grandeza, 78, 96, 197
Gravidade/gravitagdo, 86, 94, 227

Harmonia preestabelecida, 38

Harmonia, 250-251, 290, 292

Hegelianismo, 138

Helenismo, 44

Heranga, 27, 33, 77, 96, 103, 186, 224

Heterogeneidade /heterogéneo, 94,
195, 197

Heterogeneizacio, 91, 96

Heteronomia, 230-231

Hiperconsciéncia, 132, 161

Hipétese /hipotético, 25, 31, 236-237,
242, 245, 250-251, 267

Homem, 23-24, 50, 89, 106-107, 124,
140, 163, 179, 195, 223, 264, 276,
292-293, 301

Homogeneidade/homogéneo, 82-83,
94, 96, 99, 194, 197, 200, 206-207

Homogeneizagdo, 91-93, 95-96

Homossexualidade, 280-281

Humanismo, 44, 288, 291, 293-295

Idealismo, 41, 45, 119, 134, 145-146,
182, 185, 192, 211, 225, 228, 248,
266, 272, 275, 277, 284, 300-301;
idealismo dialéctico, 43, 46-48;
idealismo platonico, 45, 160; idea-
lismo substancial, 276; idealismo
transcendental, 231
Ideia/idealidade/ideal, 36, 38, 46, 66,
90, 100, 118-120, 122-123, 129,
135-136, 153-155, 165-166, 179,
182-186, 191, 220, 224, 227, 247,
266, 274, 283, 298, 300; ideia
moral, 276; ideia-cousa, 185
Igualdade, 32, 140, 184
HNusdo/ilusionismo, 30, 72
Imagem-cousa, 29
Imaginacio, 75, 77, 80, 194, 197, 210-
-213
Imortalidade/imortalidade da alma,
25, 29, 31, 33-37, 111, 184, 225,
233, 238
Imperativo categérico, 220, 230
Imperative hipotético, 230
Inatismo, 145, 185-186, 189, 191, 199,
204, 240



Incognoscivel, 31, 55, 76, 190-191,
193, 276

Incondicienal, 225, 230; incondicional
absoluto, 76

Inconsciente, 81, 90, 114, 116, 184

Indeterminismo, 149-150, 200-201,
206, 273

Individuo/individualidades/seres,
30, 34, 36, 42, 128-129, 154, 250,
278, 280, 283

Indizivel, 49

Indugdo, 216, 226, 236-237, 245-244,
254, 272-273

Inércia/principio da inércia, 40, 85,
89-90, 93, 97, 99, 207, 246-250,
284

Inextensdo/inextenso, 278

Infinidade, 194

Infinitésimo, 147, 228, 248

Infinito, 155, 157, 162, 194, 197, 219,
228, 276; infinito moral, 133

Informacdo, 78, 160, 181, 184, 227,
277, 285; instante, 25-26, 33, 99,
101-102, 104, 205, 289

Intelectualismo, 160

Intuigdo/intuicde formal/intuicdo
pura/intuigio intelectual, 75-79,
185, 192-193, 196, 203, 209-213,
218, 260, 286, 301

Intuicionismo, 39

Involucio, 206

Irracional, 138, 199

Irreal, 186, 208

Irredutivel, 27, 32-35, 40, 68, 75, 77,
84, 96, 113, 115, 146, 210, 227,
239, 269

Juizo, 70, 72, 74-75, 77, 80, 84, 91, 186,
187, 190, 209-210, 266; juizos
analiticos, 38, 192, 196; juizos
sintéticos, 193, 196; juizo sinté-
tico a posteriori, 196; juizo sinté-
tico a priori, 193, 195; juizo telec-
légico, 226, 229

Kantismo, 74-76, 119-120, 131, 145,
166, 190, 192-193, 196, 206, 211,
213-214, 229-230, 233

Lei, 130, 134, 160, 251; lei dos trés
estados, 299; lei moral, 233; lei
dos extremos, 68

Liberdade, 38, 45, 68, 73, 95-97, 112-
-113, 120, 124, 129, 138, 141, 154-
-158, 169, 214-215, 222, 224, 232-
-233, 248, 251-252, 266, 275, 281,
299; liberdade activa, 113; liber-
dade criadora, 141; liberdade de
indiferenca, 275; liberdade de
pensamento, 286; liberdade em
excesso, 157; liberdade metafisi-
ca, 98; liberdade moral, 111, 113;
liberdade necessitante, 113; li-
berdade pensante, 216; liberda-
de pessoal, 113; liberdade trans-
cendente, 138

Libertacéo, 123, 179

Limite, 35-37, 79-80, 96, 101-102, 104,
106-107, 131, 205, 247, 260

Logica, 149; logica formai, 237; 16gi-
ca real, 237; l6gica transcenden-
tal, 230

Magnetismo, 135

Mal, 54, 162-163, 300-301

Marcha dialéctica, 28

Matéria, 26, 28, 33, 38, 48, 72-73, 75,
80, 84-86, 99, 101, 109, 113, 120,
160, 166, 183-184, 197, 189-192,
203, 205, 207, 209, 211, 213, 217,
220, 227, 235-236, 238, 241, 251,
257-258, 266-267, 273-275; maté-
ria-cousa, 28

Materialismo, 40-41, 46, 72, 88, 93,
155, 160, 187, 189, 235-240, 242,
245, 247, 260-262, 264-267, 274,
284

Mixima, 232

Mecanismo/mecanicismo, 38, 74, 88-
-89, 93, 101, 107, 119, 121-122,
146, 229, 252

Membéria (biolégica, moral, pessoal),
50-51, 99, 101-118, 120-123, 125-
-126, 137, 182, 185, 283, 287, 289,
292 .

Mesmo, 277-280, 282-284

311



Metafisica, 40, 43, 46, 55, 147, 165, 190,
224, 228, 245, 267, 277, 297-298,
301; metafisica da vontade, 108;
metafisica idealista, 166

Método dedutivo-analitico, 191; méto-
do indutivo-construtivo, 191

Milagre, 79, 130-132, 185, 251, 263

Mistério /misterioso, 75-76, 79, 89-90,
106, 122, 148, 155, 157-158, 167,
180, 225, 229, 276-277, 281, 301

Mistica, 124, 170; ascetismo liberta-
dor, 108; éxtase, 168

Mito, 136

Monada, 28, 34-35, 38, 42, 214, 278

Monismo, 30

Monoteismo, 41

Moral, 32, 36, 38, 108, 111-113, 121,
123-124, 191-192, 208, 224, 226,
229-231, 233, 252, 275-276, 284-
-285, 290-291, 294

Moralidade, 232

Morte, 25, 31, 37, 48, 51, 61-65, 105,
107, 115, 118, 124-126, 157, 162,
185, 199, 212, 221, 227, 237-238,
240, 282-283

Movimento, 26-27, 38, 42, 44-46, 48,
71, 74, 78, 80, 82, 84, 101-102,
121, 206-207, 229, 239, 241, 246-
-247, 249, 271, 276; movimento
dialéctico, 27, 38; movimento
mecanico, 67

Mudanga, 213-214

Muiltiplo, 232

Mundo: cientifico, 94; do dever, 230;
do ser, 230; estético, 213; feno-
menal, 232-233; fisico, 215; inor-
ganico, 88; inteligivel /intelectual,
119-120, 212-213, 276; moral, 113-
-114, 215; newtoniano, 74, 76; nou-
menal, 232

Nada, 103, 107, 155, 194, 214, 220, 284,
292

Naio-eu, 81, 190

Na&o-ser, 26

Naturalismo, 66-68, 71, 88, 221, 225

Natureza, 23, 68, 71, 75, 79, 90, 99-
-101, 122-123, 130-131, 134, 181,
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212-214, 221, 223, 226-231, 233,
238-239, 240, 267, 280, 282, 285

Naturismo, 89-50

Necessidade/necessdrio, 68, 73, 93,
97, 113, 212, 215, 231, 248, 267

Necessitarismo, 215, 226, 241, 245-
-247, 250, 252

Neocriticismo, 39, 303

Neoplatonismo, 166

Nogdo/nogodes, 31, 33, 77, 81, 86, 91,
131, 197, 203, 205-208, 248, 262

Nominalismo, 183

Noés, 232-233

Noumeno, 131, 196, 214, 217, 220,
229-230, 232-233, 280

Nidmero, 78-79, 197, 199, 207, 209,
212-213, 261, 267-269; nimero
irracional, 152, 203; nimero ra-
cional, 152, 203

Objectivismo, 182, 230-231; objectivis-
mo kantista, 213

Obijecto, 72, 75-76, 182, 184, 186, 193-
-194, 196, 203, 205, 209-212, 217;
objecto pensado, 75

Observagio, 94, 116, 242, 247, 249-
-250, 258, 263

Oposigdo/oposictes, 32, 74, 91, 216,
220, 240, 278, 285

Optimismo, 69; optimismo leibnizia-
no, 109, 300; optimismo pan-
tefsta, 107

Oracio, 125, 224

Organismo/natureza viva, 33, 104-
-105

Organizagio/processo organizador,
78-79, 267, 271, 283

Orgao, 181-182, 267, 278

Outro, 277-284

Paleontologia, 104

Pandemonismo pessimista, 107

Panteismo, 34, 69-71, 80, 98, 105-107,
109, 111-112, 114, 117, 122, 134,
181, 183, 221, 223, 226, 279-280,
282, 285-287, 290, 300

Parte/parcela/elemento, 26, 33, 104,
129, 160, 170, 228, 233, 242, 253,
261, 293



Particular, 113, 217, 236-237, 240

Passado, 36, 83-87, 93-94, 96-98, 100-
-101, 123

Pedagogia, 149

Pensamento, 25, 27, 31, 35, 43-45, 48,
66-68, 70-71, 73-80, 82-101, 112,
114, 116, 118-125, 127, 129, 134-
-135, 167, 170, 179-183, 185-187,
189-190, 192, 197, 206, 208, 212,
214, 218, 227, 231-232, 236-237,
239-241, 245-25(, 252-253, 265-
-267, 274-277, 283, 285, 290, 298,
300; pensamente absoluto, 250,
265; pensamento artistico, 97, 99,
298; pensamento ascendente/
espiralado, 36, 74, 87, 129, 248,
250, 277, pensamento assimila-
dor, 92; pensamento cientifico,
31, 90-93, 95-97, 99, 160, 25(-251,
260, 302; pensamento constru-
tor, 74; pensamento césmico, 99,
215, 226, 250, 300; pensamento
criacionista, 99, 186, 193, 245,
250, 284, 294; pensamento cria-
dor, 283; pensamento empirico,
212; pensamento excessivo, 99;
pensamento filosofico, 31, 34, 47,
97, 99, 125, 127, 179, 298; pensa-
mento humano, 215, 217, 226,
251; pensamento ideal cdsmico,
100, 217; pensamento integral,
98, 101; pensamento materialis-
ta, 260; pensamento mecanista,
47; pensamento moderno, 41,
44, 46-47, 127, 169-170; pensa-
mento objectivo, 89-90, 93, 99;
pensamento pantefsta, 226; pen-
samento pensado, 83, 88-89,
100, 124, 134, 240; pensamento
pensante, 88, 93, 96, 100, 124;
pensamento platémico, 44, 46,
160; pensamento sistematizante,
91; pensamento subjectivo, 89,
96

Pensamentos, 73

Pensante, 97

Percepcao, 30, 77, 81, 131, 211-212,
217

Permanecer/permanente, 213-214

Personalidade, 110-111, 113, 116

Personalismo, 108, 111, 114

Pessimismeo, 304

Pessoa, 111-115, 283, 293; pessoa mo-
ral, 115

Platonismo, 45, 67, 119, 160, 163, 165,
184-185, 301

Pluralidade, 26-27, 190, 284, 299

Poder unificante, 113

Politeismo, 41

Positividade, 154

Positivismo, 39, 72, 85-86, 127, 190,
264, 298-299, 301

Possivel /possibilidade, 26, 47, 131-
-132, 227

Postulado, 27-28, 31, 38, 92, 119-120,
131, 145, 149-151, 159, 182, 190,
200-201, 212, 214, 229, 233, 238,
240, 270, 300

Poténcia/acto, 46, 195

Pragmatismo, 39, 92, 127, 170, 184,
247, 250, 257, 262, 286

Presente, 168

Principio da mdaxima racionalizagio,
92, 124; principio de causalidade,
236, 239, 240; principio de razdo
suficiente, 239, 248, 270

Principios, 73-74, 92; principios cons-
titutivos e reguladores, 213

Probabilismo, 275

Progressdo: aritmética, 261; geomé-
trica, 261; sintética, 45

Progresso, 36, 95, 299; progresso dia-
léctico, 218, 252, 293; progresso
sintético, 191-193, 197

Promessa, 36

Providéncia, 69, 105, 109, 221; provi-
dencialismo, 108-109, 114-115,
122, 183

Psicofisica, 81

Psicologia, 209, 287

Pura identidade, 107

Qualidade, 67, 92-93, 134-135, 145-147,
149, 182, 195, 200, 227-229
Quantidade, 78, 92-93, 103, 134-135,
145-146, 148, 184, 187, 199, 207,

209, 212-213, 227-229
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Racionalismo, 214-215, 235, 237-241,
250, 264; racionalismo dialéctico,
250

Rapazes da Aguia, 302, 304-305

Razdo/racional, 38, 66, 78-79, 127,
150, 208-210, 220, 224-226, 229,
240-241, 264, 275; razio criacio-
nista, 129; razfo experimental,
128-129; razdo prética, 39, 229,
233; razdo pura/razio tedrica,
211, 231, 233

Realidade, 25-27, 30-33, 35, 39-40, 42-
-43, 45, 48, 66-68, 70-82, 84-87,
89-91, 93-97, 99-101, 109-113,
115, 118-119, 121-124, 131, 146-
-147, 153-155, 166, 179-180, 182-
-187, 189-192, 195-196, 208-210,
212, 214, 218, 220, 224, 227-228,
232, 235, 238, 242, 251-253, 262,
265-267, 270-272, 274, 276, 283,
285, 289, 293, 298-299; realidade-
-cousa, 251; realidade cédsmica,
285; realidade dialéctica, 31, 42,
47, 160; realidade estdtica, 300;
realidade experimental, 124; re-
alidade sensivel, 124

Realismo, 27, 46, 79, 91, 95, 98, 183, 206,
216, 219, 252, 263, 267, 277, 283

Reconstrugéo, 68, 71-72, 77, 80-81, 95,
97, 101-102

Recordagio/lembranga, 36, 136-137,
148

Recorréncia, 272

Redengéo plena, 123

Relagdo, 72, 185-187, 189, 191, 193-
-194, 196-197, 202, 204, 206-207,
210-211, 214, 225, 229, 232, 237,
239, 277-278, 283, 299; relacdo
matéria-forma /relagio sujeito-
-objecto, 183-184, 186

Religido, 39-40, 88, 124, 153-156, 288,
301; religido positivista, 288

Reminiscéncia, 185

Renascenga Portuguesa, 49, 302, 305

Renascenca, 41, 44

Representacgdo, 66-68, 80, 114-115,
124, 181-183, 195-196, 205, 208-
-209, 211, 213, 216, 228, 250, 286
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Repiiblica, 305

Ressurreicao, 47, 221

Resultado, 30, 33, 77-78, 81-82, 93, 95,
88, 104, 119-121, 130, 210, 264

Romantismo, 127, 219

Sabio/sabedoria, 124, 281-282, 288

Santidade, 233

Satands, 161

Saudade, 36, 51, 302

Semelhanga, 203

Sensac¢do, 66, 72, 75-77, 81, 182-184,
193, 209, 211, 213, 216-217, 235-
-236, 260, 264, 266-267, 270, 274,
300; sensagdo-cousa, 185

Sensibilidade, 38, 75-77, 80, 134, 183,
187, 190, 192-193, 196-197, 199-
-200, 203-205, 207-213, 217-220,
224.226

Sensivel /realidade sensivel/mundo
sensivel, 66-67, 119-120, 190,
197, 209, 212, 241

Sensualismo, 40, 66-67, 95, 182-183,
185, 211, 264

Separacio matéria-forma/sujeito-ob-
jecto, 217, 229, 230, 283

Ser, 25, 31, 34, 38, 42, 50-51, 54, 65,
67, 71, 74, 76, 79-80, 85, 93, 96,
98, 100-101, 103, 109, 113-115,
118, 120, 123, 128-129, 132, 134-
-136, 139, 145-146, 155, 158, 163,
192, 194, 210, 217-218, 228, 230-
-231, 238, 241, 250, 265, 275-276,
279, 284, 289, 295, 297-298; ser
integral, 106; ser moral, 108, 231;
ser pensante, 36, 62, 85

Sintese, 31, 75, 78, 81, 84, 91, 94, 96,
100, 111, 117, 122-123, 187, 196,
203, 206, 210-211, 213, 217, 237

Sistema/ sistemdtico, 42-43, 81, 91, 93,
95-96, 99-100, 119-121, 124, 129,
131, 134, 170, 180, 205, 208, 210,
212, 215, 226, 231, 235, 239, 242,
245, 248-250, 253, 258, 260-261,
265-266, 277, 295; sistema de
pensamento, 100; sistema dialéc-
tico, 170, 252; sistema educativo,
264; sistemma social, 94



Sobrenatureza, 82

Socialismo/socialista, 80, 217, 299

Sociedade, 94, 220, 278, 294

Scciologia, 40, 209, 288

Sonho, 36, 49, 51-52, 65, 72, 87, 97,
106-107, 136, 142, 166, 168

Subconsciéncia /subconsciente, 40,
132, 287

Subjectivismo colectivo, 216

Sublime, 134, 217, 220-221, 224-226

Substancia/substancialidade/subs-
tancializagio/substancialismo,
44, 72, 118-119, 184, 213-214,
216, 285, 300

Suicidio, 161

Sujeito, 26-27, 181-184, 209; subjecti-
vo/objectivo, 66

Supérfluo/superfluidade, 71, 104, 121

Super-Homem, 140-141

Tefsmo, 134, 279-280, 285

Teleologia, 130-131

Telepatia/espiritismo, 35, 42-43, 116-
-118, 287

Tempo, 25-30, 33, 45, 49, 51, 67, 72,
75-79, 83-85, 96, 99, 101-103, 107,
117, 193, 199, 204-214, 216, 227,
233, 266; tempo-cousa, 98; tem-
po cientifico, 249

Teofania, 158-159, 190

Todo, 26, 129, 160, 170, 180, 228, 231,
233, 290, 293-294

Tragédia/trigico, 23, 221, 223-225,
281-282

Transcendental, 75, 78, 195, 205, 209

Transcendente/transcendéncia, 50,
138-139, 159, 223, 228, 248, 276,
279, 282-283, 290

Transnatureza, 70-71, 82, 99, 121-122

Unidade, 26-27, 37, 54, 84, 91, 93-94,
96, 99-100, 114, 280-284, 298-299;
unidade transcendente, 100, 282;
unidade moral, 110, 284; unida-
de universal, 112, 292-293; uni-
dade imanente, 282

Universo/cosmos/mundo, 23, 27, 38,
42, 69, 75, 87-88, 100, 102-103,
107, 111-114, 119-124, 137, 155,
158, 179, 181-182, 184, 186-187,
190, 192, 195, 204, 216, 218, 221,
232-233, 250, 276, 280, 284, 290,
292-294, 298-300; universo su-
premo, 106; universal, 113, 195,
214, 217

Uno, 205, 232; unificagdo, 97, 102;
unificado, 113

Vida, 25, 32-34, 40, 51, 68-70, 73, 87-
-88, 95, 100, 104, 107, 109, 147,
166, 170, 203, 222-224, 228, 238,
250-251, 280, 287, 298; vida mo-
ral, 110-114, 121, 283

Vitalismo, 128, 138, 299

Voluntarismo irracionalista, 139

Vontade, 36, 38, 108, 127, 196, 221,
230-231, 233, 252, 283; vontade
legisladora universal, 230-231;
vontade criacionista, 231-232;
vontade formal, 232; vontade de
viver, 161.
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