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APRESENTACAO

Os textos agora reeditados — com ligeiras alteragdes formais e
também acrescidos de alguns inéditos — nesta Colectanea, em trés
volumes, foram surgindo no decurso dos tempos e ao sabor do estimulo
de muiltiplas circunstincias, sem qualquer propésito e projecto de unidade,
a qual também ndo se pretende lograr no enquadramento, por dreas
temidticas, na distribuicido agora adoptada, a posteriori. Se unidade existe,
ela ndo foi procurada, devendo-se, porventura, aos reticulados 16gicos do
pensar, o qual ndo é certamente alimentado, nem pelo acaso, nem pela
indiferenga.

De entre as plausiveis razdes que podem legitimar a publicacio desta
Colectanea deve ser realgada uma delas, mesmo que ndo seja a mais
compulsiva: apresentar, ao jeito de prestacio de contas, parte do trabalho
de um docente de uma escola puiblica — a Faculdade de Letras de Lis-
boa —, onde sdo desenvolvidas mui diversificadas tarefas, algumas com
pouca visibilidade, que ndo podem ser aglutinadas e trivializadas no este-
reétipo simplista de dar aulas.

Sdo textos escolhidos, merecendo o facto um esclarecimento sobre
o critério de selecgio. Conferindo-se prioridade, ndo ao autor, mas ao leitor,
foram excluidos os textos que, a juizo do autor, se consideram de menor
alcance, mas sobretudo os que, embora ji publicados, tém uma marca
especificamente religiosa. Nio se inclui também o texto da dissertagio de
doutoramento, Homem e Mundo em S3o Boaventura, devido, neste
ultimo caso, a sua grande extensdo.Esclareca-se, porém, que a referéncia
religiosa ndo estd ausente dos textos que compdem a presente Colectanea.
Além de a categoria religiosa ser marca da cultura, uma significativa
parte dos textos agora editados tematiza a articulagdo cultura-religido,
tanto na sua reciproca determinagdo como no processo, ora de superagio
do nivel da prépria cultura, ora de reducio da religido a cultura.



Uma nota breve sobre o titulo: Itinerancias de Escrita. Procurou-
-se espelhar, nele, quer a condigdo existencial e institucional do autor,
membro da Ordem Franciscana, quer, simultaneamente, a caracteristica
da sua actividade filosdfica: caminhar por miiltiplas sendas, num
abrangente exercicio, que o discurso escrito vai mapeando.

Na pessoa do Prof. Doutor Anténio Braz Teixeira, que prontamento
acolheu a proposta desta edigdo, sio devidos os agradecimentos a Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, instituicdo que vem desempenhando papel de
relevo, em beneficio da cultura portuguesa.



I

ESCOLA






A SOCIEDADE
Reflexoes sobre o seu fundamento

Muitas épocas se preocuparam com a sociedade e é mesmo
considerada nos nossos dias um problema prioritario, a que urge dar
solucdo urgente, sob pena de comprometer os rumos da prépria
espécie humana.

Perante as mdltiplas tentativas de solu¢do, mais um esforgo
desgarrado e um tanto ou quanto abstracto, pelo facto de nao ul-
trapassar o valor literdrio de umas péginas perdidas em publicacdo
de publico muito reduzido, ndo passaria de rematada veleidade.

Importa, antes de tudo, rectificar esquemas secularmente esta-
belecidos a respeito da sociedade. Primeiramente, esta ndo é um
problema a demandar uma solu¢do ou uma dificuldade a estimular
resolugdes. A sociedade é antes uma entidade a constituir-se a todo
o momento, partindo de um dado — o mundo — e da accédo
humana, a qual, ao constituir a sociedade, também constitui o
proprio homem. Nao se trata, portanto, de um enigma proposto
ao homem a partir do exterior, para ser decifrado por um ser
inteligente; ndo obstante a essencial interven¢do humana no
processo, o préprio homem é simultaneamente causa e efeito. Por
outras palavras, o homem estd também envolvido pelo dado, no
qual insere a sua acgao.

Quase sempre a literatura filoséfica e politica traduz a acgao
humana ndo como constitutiva da prépria sociedade, mas como
transformadora ou rectificadora de esquemas sociais ja cristalizados

* Itinerarium. Revista Trimestral de Cultura 91, Lisboa, 1976, pp. 58-65.
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e, portanto, sempre considerados exteriores ao préprio homem,
com os quais este entra em relacdo apenas como perito social, como
criador de engrenagens e institui¢des sociais. Porque a constituigio
da sociedade é fungdo constitutiva da prépria natureza humana,
qualquer pessoa, mesmo sem especiais mensagens de ordem social,
terd de reflectir sobre esta, sob pena de falhar o sentido da sua
propria existéncia. E este o sentido da presente reflexdo, a qual de-
correrd de uma analise fenomenoldgica da actividade pensante.

A constitui¢do da sociedade ndo decorre exclusivamente, como
é obvio, da reflexdo. Também esta supde sempre um dado, um
plano vital que é indissocidvel do mundo, no qual se podem contar
as estruturas sociais culturalmente elaboradas. Uma rdpida andlise
do processo da reflexao facilmente nos remeteria a essa relagdo —
reflexdo-mundo —, evitando-se, assim, a indevida redugao dessa
actividade pensante a um plano abstracto e vazio.

Aceite-se ou ndo uma origem espontanea ou reflexiva da so-
ciedade, seria quase inimaginavel que, pelo menos em determinado
momento, ndo interferisse o «pecado» da inteligéncia, pelo que se
torna hoje impensavel a existéncia de qualquer espontaneismo
social. A nossa reflexdo continua, pois, em termos de historia,
outras reflexdes, sendo estas dados referenciais insubstituiveis da
nossa prépria actividade. E sobretudo ao nivel da reflexdo que se
deve falar de um corpo organico profundamente marcado pela
diferenciagédo histdrica.

O maior obstaculo a benéfica interferéncia da actividade re-
flexiva resulta, sobretudo na hora actual, da existéncia e voga das
ideologias, também elas nascidas da reflexao, mas cristalizadas em
férmulas espantosamente eficazes e transformadores de esquemas
sociais.

O apelo, que a reflexdo nos dirige, coincide também com o
esforco de libertacdo, perante o acabrunhante peso das ideologias.
O facto de se imiscuir a actividade reflexiva no processo da socie-
dade é também o indice da impossibilidade de o homem abdicar
da sua fungdo constituinte da sociedade, significando ainda que,
ao partir de um dado, ndo se deixa reduzir a ele nem se considera
simples efeito do mesmo. A reflexdo é porventura a actividade que
melhor traduz o sentido de continuidade e de descontinuidade do
homem, relativamente a natureza.
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II

Porque a historicidade é constitutiva da reflexdo, uma breve
referéncia ao passado ird certamente ajudar a aprofundar a pros-
pecgdo da actividade presente.

Aparentemente, e por vezes realmente, a especulagdo filoséfica
do passado ndo dedicou particular atengdo ao tema da sociedade.
Sao no entanto muito frequentes, na histéria da filosofia, comen-
tarios que directa ou indirectamente a atingem, a ponto de essa
frequéncia legitimar a ineréncia essencial do tdpico politico na
filosofia. Com efeito, a filosofia ¢é, foi ou deverd ser politica.

Claro que pensar em termos politicos ndo significa necessa-
riamente perspectivar a sociedade, mas é também verdade que, es-
tando a politica directamente referida ao estado, ndo podera dissociar-
-se da sociedade, na qual este se integra. Reconhece-se entretanto que,
ao procurar-se um estado para organizar uma sociedade, se reduziu
esta aquele, acabando a filosofia por ser uma politica do estado.

Nao raro também se torna dificil detectar na literatura filo-
sofica abordagens explicitas de natureza politica. Tal auséncia é
apenas aparente, sobretudo nos pensadores que enraizaram a
politica na profundidade dos estratos ontoldgicos. Nesses autores,
as relagOes sociais, para ndo serem artificiais ou até arbitrarias,
deverdo ser inspiradas pelas radicais estruturas do ser. Uma pre-
tensa acusacdo de abstractismo desta atitude é flagrantemente eli-
minada pelas reais transformagdes sociais que essas reflexdes pro-
vocaram no decurso da histéria.

Sem o aprofundamento da politica e da filosofia social até ao
nivel ontolégico, ndo se vé como encontrar as conexdes entre a
antropologia, a cosmologia e a sociedade.

Temos falado muito em sociedade, mas, propositadamente,
evitamos o termo sociologia. Sem as opor, urge desde ja distinguir
a Optica filosofica e a cientifica em relagdo a sociedade, por muito
que irrite — ou talvez ndo — os sociélogos, ainda a viver o entu-
siasmo despertado pelo tratamento dos fendmenos sociais com um
certo rigor cientificista.

A sociologia tem o seu dominio, a sua legitimidade e goza
hoje de uma popularidade indiscutivel, a ponto de, por causa desta,
prejudicar as suas exigéncias de rigor.

Mas, como toda a ciéncia, a sociologia parte de factos, inter-
preta-os, formula hipéteses, elabora teorias e estabelece leis. Neste
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sentido, o homem constitui a ciéncia sociolégica, mas isso nao
equivale a constituir a sociedade. Por outro lado, visto partir de
factos, a sociologia devia ser retroversiva, o que a afastaria da sua
funcdo constituinte da sociedade. Quando ela é proversiva, trans-
forma-se j& em técnica ou em ideologia. De qualquer forma, nunca
perderd o seu caracter hipotético, que é incompativel com a
reflexdo filoséfica. Com efeito, a filosofia ndo parte de uma hipdtese,
mas de um dado dindmico; ndo apura um esquema, mas constitui
uma sociedade.

Em filosofia, assume particular importancia a questdao do ponto
de partida, o que se ajusta perfeitamente ao desejo de eliminar um
ponto de apoio da caracter hipotético.

Na analise da natureza da sociedade, o ponto de partida é
quase sempre determinado pelo projecto da sociedade que se pre-
tende realizar, sem se averiguar a consisténcia desse mesmo pro-
jecto, o qual resultara, em larga medida, da radicalidade do ponto
de partida. Ora, sendo a constru¢do da sociedade ndo uma tarefa
indiferente ao homem, pois enraiza-se na prépria condicdo hu-
mana, urge insistir na radicalidade do ponto de partida da anélise.

O pragmatismo ndo parece ser o caminho mais adequado,
embora se verifique que o peso da importancia da sociedade, para
a vida humana, tende a levar esta a optar por uma solugdo sim-
plesmente pragmatica.

As ligdes da etnologia poderiam constituir também uma
solucdo, e elas tém de facto apoiado muitas consideragdes de
ordem filoséfica. Nao esquegamos, porém, que as licdes da etno-
logia sdo quase sempre modelos do passado, em contraste com as
nossas preocupac¢des — a constitui¢do dinamica da sociedade, em
cada momento da vida do homem. Os dados da etnologia ndo sdo
indiferentes, mas terdo de entrar num processo global e sempre
interpretados com sensibilidade histérica.

Para a filosofia, é ainda muito mais sedutor o mundo da cul-
tura, ou seja, a consideragdo dos esquemas em que o homem tem
pensado a sociedade. Mas também a cultura, tal como a etnologia,
para ser util, deve ser submetida a perspectiva histérica, perdendo
entdo o cardcter de cristalizacdo perene, que por vezes lhe é atri-
buida. Uma vez mais, o que estd em causa é o processo da constitui-
¢do da sociedade e ndo o estudo das sociedades ja constituidas.

O ponto de partida em si pode néao se identificar com o ponto
de partida do homem, mas é necessariamente por este que teremos
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de comecar. Ao escrevermos estas palavras, de nitido sabor aris-
totélico, estamos ja indirectamente a afirmar que o homem esta
envolvido num processo que o ultrapassa.

Admitindo embora outros factores, que determinam o pen-
samento humano, o nosso ponto de partida terd de ser esse mesmo
pensamento. Por outras palavras, vamos reflectir sobre a sociedade
e, para garantir o rigor de uma anélise, que reputamos decisiva,
tomaremos o caminho da prépria actividade pensante.

A operagao é aparentemente simples: embarcar no pensamento
e seguir o ritmo da sua prépria manifestagao.

Seria porventura de adivinhar desde j& uma possivel traducao,
feita por outrem, daquilo que desejamos afirmar: penso, logo a
sociedade é. NOs retomariamos esta interpretagdo, para a confirmar
por outras palavras: ao pensar, constituo a sociedade. Ou ainda: penso
para constituir a sociedade. Finalmente: penso porque sou um ser social.

Todas estas férmulas, que alids se completam, conduzem-nos
a ideia de um cogito social, porventura legitimo, porque real.
Acrescente-se entretanto que, ndo se identificando o nosso ponto
de partida com o ponto de partida em si, serd de supor um cogito
social mais ajustado ao social em si do que ao social pensado. Por
outras palavras, o cogito social é pré-reflexivo, alimentando por isso
a nossa reflexdo.

Este método, que consideramos radical, ndo tem sido afin-
cadamente adoptado, talvez porque o homem estd mais habituado
a pensar sobre a sociedade, ja constituida, do que a analisar o modo
de constituir a sociedade.

Tornou-se jé classica a dificuldade de andlise do pensamento
e estdo hoje esquematizados os paradoxos a que ela conduz. O que
pareceria 6bvio tornou-se o mais dificil, estando ai a origem das
diferentes gnosiologias ou mesmo das diversas filosofias. Sera que
o pensamento de cada pessoa é irredutivel ao de outra? A aceitacdo
das diferencas pesa tanto como a exigéncia de um logos universal,
de que todos os homens participam?

Sem uma certa afinidade de pensamento, nao seria possivel a
discussdo da prépria diversidade do mesmo e parece também
6bvio que o homem pensa, em grande parte, para comunicar,
verificagdo de decisivas consequéncias para o esclarecimento da
relacdo entre pensamento e sociedade.

Conscientes das dificuldades, embarquemos na actividade
pensante.
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III

Se a actividade pensante ndo se reduz a consciéncia, a difi-
culdade de abordar aquela talvez possa ser ladeada, fazendo uma
andlise ao processo da consciéncia, ndo se pretendendo com este
método significar que é mais facil dirimir as questdes levantadas
a volta do pensamento, passando pela consciéncia. Esta é um pro-
cesso, no qual se destaca a relacdo a um objecto. Na sua inter-
pretacdo, verifica-se uma triplice tendéncia: a valorizacdo ora do
sujeito, ora do objecto ou ainda a relagdo entre os dois. Dir-se-ia
que a época antiga insistiu no objecto, a moderna no sujeito e
algumas correntes contemporaneas, particularmente a feno-
menologia, realgaram acima de tudo a relacdo, numa tentativa de
superar a dualidade sujeito-objecto. Esta tltima perspectiva, a da
fenomenologia, ao falar na intencionalidade do movimento da
consciéncia teve o mérito de impedir a cristalizacdo da mesma
consciéncia no esquema sujeito-objecto.

O objecto, mesmo quando pretende apontar para uma rea-
lidade extramental, é sempre, e somente, uma presenga no pen-
samento. Ele ndo pode identificar-se com uma coisa. Contudo, um
certo prurido de objectividade, cultivado pela ciéncia, viu nesse
objecto a possibilidade de o universalizar, aplicando-o a um con-
junto de realidades extramentais. Assim se explica a associacdo
entre objecto, conceito e até ideia. Equacionar a questdo nestes
termos é, porém, reduzir o pensamento aos interesses da ciéncia,
na interpretagéo em que modernamente esta é encarada, quando
a finalidade da ciéncia ndo é porventura o objectivo fundamental
do pensamento, mas apenas uma das suas perspectivas.

Entretanto, mediante este esquema da ciéncia, um tanto ou
quanto simplificado, para ndo dizer simplista, é talvez possivel
descobrir a tendéncia radical da actividade pensante.

Voltemos a retomar a relacdo da consciéncia na sua inten-
cionalidade, pois é ainda a melhor forma de preservar o sentido
dinamico do pensar. Quando se afirma que o pensar tende para
um objecto, ndo havendo conhecimento a ndo ser de um objecto,
pretende-se sobretudo acentuar a intencionalidade da acc¢do cog-
noscitiva, marcada por uma tendéncia para. Sucede, porém, que ndo
€ para o objecto que realmente o pensamento se dirige. O seu
exercicio equivale a uma valorizagido e esta manifesta-se na ten-
déncia para um valor e ndo para um objecto. Reduzir a objecto o
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valor, que a actividade pensante persegue, é a pior das inversdes
da intenc¢do fundamental do homem, deformagédo alids constan-
temente avolumada pelo entusiasmo cientifico de rigor e objecti-
vidade.

Temos consciéncia de que, embrenhando-nos em terreno e
terminologia axiolégicos, poderemos novamente cair no logro que
pretendiamos afastar, pois também a axiologia se afastou das
exigéncias ontoldgicas, pagando o seu tributo ao objectivismo da
moda cientifica.

A valorizagdo nao se situa apenas ao nivel e nas inten¢des de
desenvolvimento do sujeito, incluindo sempre uma referéncia a
uma realidade diferente deste, num processo de relacdo diferen-
ciadora. Essa realidade diferente denomina-se valor, atendendo
tanto ao grau intrinseco de realidade, que é, como a tendéncia do
sujeito para se valorizar.

Trata-se de uma expansao do ser, que é sobretudo de ordem
qualitativa, mas cuja linguagem nunca perdeu um sabor quan-
titativo: ser mais, tender para um ser maior, etc.

O ser maior é a pessoa. Ao considerar esta como o valor maior,
nao estaremos a cometer a cldssica arbitrariedade de um antro-
pocentrismo indevido?

A objecgao-censura é pertinente, sobretudo se se nado esclarecer
o significado do termo pessoa. Dentro da nossa perspectiva, porém,
preside um critério de desenvolvimento de raciocinio que da
coeréncia a opcdo feita, alids também estimulada pela analise feno-
menoldgica da accdo humana. Se o exercicio do pensamento, que
€ alids expressdo da ac¢do humana, é um processo de relagéo, ele
ndo tende apenas para uma realidade, mas sobretudo, mediante
um momento de relacdo, tende para uma realidade capaz de se
relacionar. Ora esta realidade encontra-se privilegiadamente na
pessoa.

Encontramo-nos, assim, ndo apenas perante a relacdo de uma
pessoa com outra como ainda e sobretudo da constituicdo de uma
comunidade, que toda a relacdo pessoal tende a promover.
Estariamos agora em condi¢des de acrescentar que o horizonte da
pessoa nao é a pessoa, mas, sim, a comunidade de pessoas.

A partir daqui, ndo sera dificil inferir a impossibilidade de
uma sociedade verdadeiramente humana se ndo for constituida
pela dindmica da pessoa, a qual, por sua vez, se processa na acgao
constitutiva.
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Ao apontarmos como horizonte da pessoa a comunidade,
poderiamos prosseguir a andlise e levantar a questdao do funda-
mento da relacdo pessoa-comunidade, que possivelmente nos con-
duziria a uma realidade pessoal fundante. Esta discussdo nem
sequer estaria fora do ambito da andlise fenomenolégica que ten-
tdmos fazer da actividade pensante, mas estd certamente fora dos
propodsitos do momento.
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