NAO € PERMITIDA




Maria de Lourdes
Sirgado Ganho

O essencial scbre

DELFIM SANTOS

[MPRENSA NACHONAL-CASA DA MOEDA

©




INTRODUCAD

O estudo gue apresentamos, acerca da figura de Delfim
Santos, inscreve uma dupla intenglio. Por um lado, dar a
conhecer, no sentido de uma sua vulgarizagdo, o contribu-
o de um homem que se¢ debrugou atentamente sobre a cul-
lura porfuguesa, que a medilou (antas vezes nas suas rai-
zes ¢ que, ele proprio, mediante a sua obea, promovew.
Figura de relevo no panorama cultural portuguds contem-
porineo, deixou-nos uma obra de indole diversa que a
edigio das Obras Completas, por parte da Fundagiio Ca-
louste Gulbenkian, deixa entrever e permite que o confi-
guremos como um humanista (no sentido da promocgio dos
valores humanos), um fildsofo, um pedagogo, enfim, um
homem de culiura e da cultura. Este estudo visa apresen-
tar uma visio global da sua obra, capaz de dar conta da
real importincia do sew legado cultural.

Ora, o valor ou fecundidade de uma obra, seja ela filo-
sofica, literdria ou de outro tipo, mede-se, em parte, pelo
poder de actualidade que assume. No que respeila ac pen-
samento filoséfico, a sua actualidade deriva de uma con-
cepeldio que joga com a temporalidade e intemporalidade
da filosofia. 56 assim podemos compreender que a leitura
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de Platio ou de Aristdteles seja, para nds, tio actual como
a de um pensador contemporineo como Jean Nabert.
A filosofia nega-se a si mesma quando recusa o seu passado.
Se a obra de um fildsofo deve dar conta do presente, na
medida em que este € sempre solidirio com o momento
epocal em que s¢ vive e assim sendo faz-se eco dessas preo-
cupagdes, de gualquer modo, esse presente vem enformado
pelo passado, porém, numa atitude de apropriagiio pessoal,
que confere autenticidade & reflexio filosdfica, e projecta-se
num futuro, pelo poder que possui de dizer alguma coisa,
para 14 das fronteiras do tempo em que se inscreveu,

Ao fildsofo compete a tarefa de dar um contributo,
particular é certo, para a compreensio do homem, dos
fendmenos da sua vida interior, bem como do modo como
se relaciona com o munde e com o que o transcende. A fi-
losofia € sempre um esforgo de fundamentagfo, a partir de
um didlogo, de interrogagbes, que tdm a sua origem nas

lexidades que emergem ao longo da existéncia,

A filosofia ¢ ao filésofo ndo podemos pedir solugdes, ou
respostas acabadas, esse ndo & o seu destino, mas (Ho-50
linhas de realizagiio, caminhos orientadores do pensar e
existir. A reflexio filoséfica é soliddria de uma compreen-
sdo do homem, na totalidade das suas dimensdes, consis-
tindo a tarefa do fildsofo em dar um contributo para essa
busca do sentido do humano. Ora, a obra de Delfim Santos
inscreveu-s¢ num determinado tempo e espago, dando conta
de um presente ¢ de um passado e sendo capaz, ainda hoje,
de ser uma espécie de luz orientadora para os nossos dias,
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Nesse sentido, iremos interpretar 0 seu pensamento a
partir daquilo que consideramos ser o essencial, dando
conta do seu contributo filoséfico e pedagbgico que, em
nosso entender, permite compreender melhor a sua figura,
de que iremos tragar o perfil inteleciual, Nas Obras Coun-
pletay surge-nos uma tripla comparticipagio da sua obra,
que se reparte por variados sectores que viio da literatura
ao cinema, da pedagogia ao direito, da filosofia ao interes-
s¢ pela ciéneia, teatro, pocsia, mas que em termos de «ar-
ranjo= ou, $¢ s¢ quiser, de arquitectdnica se dividem em
trés grandes temas — Homem, Culiura, Filosofia. De facto,
podemos considerar que sfio esies os nlicleos centrais &
volia dos quais se organiza o seu pensamento, na medida
em que a pedagogia, sem divida uma das suas dreas de
actuagio, se inscreve no dominio do filosdfico, como tdo
bem pds em evidéncia Cristiana de Soveral Paszkiewicz,
na sua obra intitulada A Filosofia Pedagdgica de Delfim
Santos.

Ora, a nossa meditagio tem como objectivo, na sua
esséncia, procurar compreender a reflexio deste autor,
surpreender o ritmo proprio, peculiar, da sua aproximagio
filosdfica, sem esquemas mediadores, sem ver a sua filo-
sofia como safda de outras filosofias. Importa-nos valori-
zar, mediante um processo clissico de tematizagdo, a his-
téria da formagdio do seu pensamento, assim como nos
preocupa estabelecer os nidcleos de significagio de cada
uma das obras que analisimos ¢ que posteriormente inter-
pretimos numa perspectiva mais global.
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Fildsofo para quem «o auiéntico fildsofo ndo é aguele
que se compraz em fazer discipulos, mas em [azer de cada
um discipulo de si prdprios (Obras Completas, 1, 502),
posicionou-se sempre perante o acto filoséfico numa ati-
tude de autonomia, de processo libertador. O acto de filo-
sofar, verdadeiramente, nio se aprende, antes ¢ uma expe-
riéncia interior que afecta o ew na sua integralidade, Se
invoca, porém, certa autonomia na reflexdo filoséfica, isso
nio significa que enjeite as influéncias sofridas, quer en-
quanto aluno na Faculdade de Letras do Porto, especial-
mente o magistério de Leonardo Coimbra, quer a sua con-
cepgio relativamente s filosofias que se difundiam no
estrangeiro, com especial relevo para o contacto estreito
com as filosofias de Nikolai Harimann, Martin Heidegger
e Edmund Husserl, relativamente s guais o seu pensamento
revela certa filiagio.

Conforme menciona Francisco da Gama Caeiro, no
pensamento de Delfim Santos entrecruza-se a experiéncia
adquirida em Portugal e no estrangeiro. Porém, «Filo-
sofia ndo se ensina e nunca a filosofia fez um fildsofon
(0C, 1, 264) e isto porque a docta ignorantia que exprime
a atitude filosdfica por exceléncia ndc ¢ uma técnica
que se comunique, antes um dom daquele que sabe medi-
tar no siléncio. Esta é a «aposta» de Delfim Santos que
guiard constantemente a sua especulagiio acerca dos dados
da expeniéncia que considera dignos de uma interpelagiio
e que acabaram por se constituir como o8 centros da sua
reflexio,




De um ponto de vista metodoldgico, seguimos o seguinte
critério organizalivo: numa primeira parte, «Apresentagio
da obras, necessariamente mais longa, expusemos a sua
abra, a partir daqueles estudos que nos pareceram ser mais
significativos e que melhor caracterizam o seu pensamen-
to. Colocdmo-nos, entdo, numa atitude mais descritiva que
hermenéutica. O objectivo consistiu em determinar os na-
cleos de significacio dos estudos que analisimos mais
pormenorizadamente; numa segunda parte, «O itinerdrio
filosdficos=, mais breve, procurdmos detectar, numa atitude
hermenéutica, o movimento proprio do pensamento deste
autor, E foi precisamente neste sentido que o interpretd-
mos como um pensamento existencial, nio sistemdlico,
preccupado em afirmar o estatuto autdnomo da filosofia
frente a outras dreas do saber, especialmente do saber
cientifico.

Filosofia eminentemente antropoldgica, Dellim Santos,
no entanto, nunca deixa de entrever a abertura metafisica,
sendo nesse sentido que José Marinho se refere & sua on-
tofenomenologia,

A esta guestdo liga-se uma outra, que constantemente
ressoa na sua especulagio, ou seja, o problema do uno e
do miiltiplo, perplexidade sempre presente, velho proble-
ma que retorna sempre, com o qual Platio e Arstoteles ji
se tinham debatido, e que no nosso autor surge veiculado
pela tematizagio de um pensamento categorial.

Se, porém, podemos falar em abertura metafisica, por-
que esta estd, efectivamente, presente, isso ndo significa
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que, na economia da sua obra, a questio antropoldgica niio
seja a essencial. Com efeito, € uma sua preocupaciio cons-
lante apontar para uma analitica existencial: a questio da
existéncia coloca com toda a acuidade a da transcendén-
cia, mas a sua tematizaglo recai, inequivocamente, em
termos fenomenolégicos sobre o sendo, ou seja, o homem
na sua situagdo de ser-af, o ser-no-mundo que estd em
comunicagio com a GUOLS, 05 OULIOS € CONSigo mesmo,
Estar no mundo € relacionar-se, & coexistir: «ndo hd vida
sem coexisténcias (OC, 1, 253).

Ser € co-ser, numa atitude livre, dado que a liberdade é
fundamento da existéncia, sendo aqui que se enraiza a
possibilidade de a angistia se instalar, a partir da tensio
existencial, devido ao facto de se abrir a0 homem a possi-
bilidade de se realizar auténtica ou inautenticamente.

A nossa apresentagio do pensamento de Delfim Santos,
a partir da ligio dos textos, ird, pois, no sentido de mos-
trar as coordenadas essenciais da sua meditagio filoséfica,
apontando para a sua concepglio de filosofia integral, que
se manifesta na tensfio entre concrelo ¢ universal,




I. APRESENTACAO DA OBRA

Delfim Pinto dos Santos nasceu no Porto em 6 de No-
vembro de 1907 ¢ faleceu em Cascais em 1966, Em 1931
conclui o curso de Ciéncias Histéricas ¢ Filosoficas na
Faculdade de Letras da Universidade do Porto com a média
final de dezoito valores. Eram professores catedriticos,
nesta aliura, na referida Faculdade, os professores Newton
de Macedo e Leonardo Coimbra, considerando-se Delfim
Santos, indiscutivelmente, discipulo deste dltimo.

Em 1935 recebe da Junta de Investigagio Nacional
uma bolsa que Ihe permite deslocar-se 3 Austria para,
em Viena, estudar com professores de reconhecido valor in-
temacional, como, por exemplo, M. Schlick e K. Buehler.
Além disso, ¢ neste ambienle vienense, assistiu a cursos e
conferéncias de E. Husserl, Frobenius, Heisenberg e Piaget

Em 1936, em Berlim, assiste is lighes de N. Hartmann
sobre metafisica do conhecimento, que iriam ser decisivas
para a sua formagdo, assim como s ligdes de pedagogia
de E. Spranger.

Em 1937, em Londres, ainda seguindo o plano de es-
tudos que a sua situagio de bolseiro implicava, assiste
aos cursos de J. Macmurray e trabalha na Aristotelian
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Society. Em Cambridge seguiu os cursos de Moore ¢ de
Broad.

Como relatdrio e sintese final deste perfodo enguanto
bolseiro temos a sua obra Simagdo Valorativa de Positi-
visme (1938), onde apresenta uma reflexio acerca da pro-
blemitica filoséfica das ciéneias, exercendo af wma critica
construtiva ao positivismo da Escola de Viena.

Em 1937 regressa a Portugal, mas logo em seguida parte
para a Alemanha como leitor de Portugués na Universida-
de de Berlim. Aqui, e devido as fungles que lhe tinham
sido incumbidas, desenvolve uma acgio eficaz em prol da
cullura portuguesa, com a organizagio de conferéncias e
trabalhos de semindrio, acerca da poesia, da filosofia, dos
descobrimentos portugueses, da evoluglio histdrica da lite-
ratura portuguesa. Entretanto, nesta sua estada na Alema-
nha, continuou a frequentar os semindrios de N. Hartmann,
estudando o pensamento de Platio, Arisidteles, Kant, He-
gel, Schelling, Kierkegaard e Nietzsche,

Em Friburgo tomou contacto directo com a filosofia de
M. Heidegger, que muito o ida influenciar e por essa via
estar presenle nas suas ematizagdes filoséficas,

Em 1939 apresenta a obra Da Filosofia, reflexfio central
na sua produgio filosGfica, determinante para uma caracteriza-
g0 do seu pensamento. Meditagdo rigorosa, alimentada no
contacto com os textos da fenomenologia ¢ do existencialis-
mo, nela se expressa, vigorosamente, o seu esforco reflexivo,

Em 1940 doutora-se em Portugal, na Universidade de
Coimbra, com a apresentagio da dissenagiio Conhecimen-
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fo e Realidade, sendo arguenies da tese Joaguim de Car-
valho ¢ Vieira de Almeida. Esta sua obra, conjuntamente
com Da Filosofia, ¢ uma das mais significativas para uma
compreensdio da sua concepglio filosdfica, e coloca-se na
linha de uma filosofia do conhecimento, entendendo a filo-
sofia mais como hermenéutica que como explicagiio,

Em 1946 apresenta como dissertagiio para concurso a
professor exiraordindrio da Secglo de Ciéncias Pedagd-
gicas da Faculdade de Letras de Lisboa, a tese Funda-
mentagde Existencial da Pedagogia. Nesta obra procura
determinar o fundamento auténomo da pedagogia, jd que
s¢ atendermos ao que € a Histdria da Pedagogia encon-
tramo-nos perante a dependéncia metodoldgica desta dl-
tima, frente aos métodos das outras cidncias. Assim, como
modelo pedagdgico defende uma pedagogia existencial,
concedendo um papel relevante i experiéncia ¢ & apren-
dizagem,

Em 1948 ¢ nomeado professor agregado e em 1950 con-
come a professor catedritico da Secgiio de Ciéncias Pedagd-
gicas. Na introdugio & obra de Delfim Santos Da Filosofia,
Joel Serrfio refere-se & médgoa gue agquele sentiu ao longo da
sua carreira académica por nunca ter conseguido ser, verda-
deira ¢ efectivamente, professor de Filosofia, nem no liceu
nem na Faculdade de Letras de Lisboa, onde sempre foi tho-
-56 docente na Secelio de Ciéncias Pedagdgicas.

Com efeito, a sua acgio no «velho casario do Conven-
to de Jesuss, onde estava sediada a mencionada Faculda-
de, situou-se sempre no dmbito da Secclo de Ciéncias
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Pedagégicas. Deste modo, foi responsdvel, entre 1943 ¢
1947, como assistente, pelas disciplinas de Histéria da
Educagio, Organizagio e Administragio Escolar, Moral,
Historia da Filosofia Antiga. Em 1947 como professor
extraordindrio e, mais tarde, em 1948 como professor agre-
gado, regeu as disciplinas de Pedagogia e Diddctica, His-
téria da Educaglo, Organizagio ¢ Administragio Escolar
{cf. Francisco da Gama Caciro). Em 1950, por unanimi-
dade, ocupa o lugar de professor catedritico da mencio-
nada secgio. Eis, em breves tragos, 05 momentos essen-
ciais da actuagiio académica de Delfim Santos e que, em
meu entender, ajudam a uma compreensdo do seu itinerd-
rio filosdfico, da sua aposta na filosofia.

1. SITUACAD VALORATIVA DD POSITIVISMO

A referdncia que iremos fazer a esta obra insere-s¢ numa
preocupaglio mais vasta de enquadrar o pensamento do
nosso filbésofo, e isto a partir das suas coordenadas essen-
ciais. Nesse sentido, este seu trabalho & significativo da sua
posicio filosdfica, atenta a uma defesa daquilo que pode-
mos considerar como a autonomia do discurso filoséfico.
Redigido em 1938, esie esiudo tem como objectivo funda-
mental «situar o positivismo no seu proprio lugar e valo-
rizd-lo referentemente & esfera de realidade a que diz res-
peito como teoriax (OC, L, 53). Valorizd-lo significa, neste
contexto, mostrar o gue lhe é préprio, mas, simultaneamen-
te, situd-lo ¢ limitd-lo.
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Delfim Santos pretende levar a bom termo tal tarefa
exercendo, num primeiro momenio, um esforgo de com-
preensio do positivismo como fendmeno, mas a partir do
proprio positivismo. Num segundo momento, porém, pro-
pie-se praticar «uma critica positivista ao priprio positi-
vismos (OC, I, 53-54), ou seja, com 08 CONCeilos com que
esta leoria joga, mostrar as dificuldades que uma herme-
néutica do fendmeno positivista faz ressaltar, E nio s6 as
dificuldades que surgem, mas até perplexidades, aporias,

Contude, e como clarificagio inicial, convém desde jd
chamar a aten¢io para o facto de o nosso fildsofo entender
por positivismo o neopositivismo da Escola de Viena e do
Grupo de Cambridge, considerando D, Hume, B. Russell
¢ L. Wittgenstein, respectivamente, Como 05 SCUs precur-
sor, preparador e fundador, Como o pensador refere, esta
obra surge como relatdrio da sua actividade em Viena e
Cambridge (cf. OC, 1, 55).

Deste modo, Delfim Santos vai situar-se no dmbito de
uma procura de compreensio desta corrente filoséfica que
surge com uma concepeiio de filosofia modelada pelos valo-
res da ciéneia, importando e adoptando a sua terminologia,
conferindo uma atenglio muito especial ao factual, que deve
ser convertido em enunciados portadores de sentido e subme-
tidos a uma verificagiio, o que implica, necessariamente, a
desvalorizagiio da metafisica porgue niio se submele aos cri-
térios que 0s conceilos acima mencionados trazem consigo,

Na sua génese, o positivismo surge como reacgdo & fi-
losofia dogmitica ¢ discursiva, concebendo o momento
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filosifico segundo o modelo de ciéncia de base experimen-
tal que cada vez mais afirmava o seu impéno, centrando-
-se na atengio ao facto e alimentando a crenga de que a
ciéncia espelha, na sua estrutura, a propria estrutura do real,

Porgue o universo pode ser sempre explicado recorrendo
aos faclos mais elementares de que € a progressiva complexi-
ficagdo, ndo & outorgado, no real, um lugar para o mistério
do ser, para a obscuridade da metafisica, na medida em que
o facto € agquilo que ¢ transparente e critério para a verdade.
A uma tal concepgio corresponde o recuar da filosofia 2
medida que a ciéncia avanga nos seus processos explicati-
vios. A pergunta pelo sentido do ser deixa de ter sentido,
deixa de importar por jd nio constituir uma questio, porque
o que interessa € o que provém da ceneza da verificabili-
dade, da verdade da experimentaglio. Esta a visio do posi-
livismo francés, de Comite e dos seus continuadores,

O positivismo da Escola de Viena jd ndo se fundamenta
na metodologia das ciéncias experimentais, como acontece
em Franga desde Comie, mas no processo l6gico da ex-
pressiio ou traducio dos factos experimentais, daf a sua ca-
raclerizagio como wempirismo gicos, que coloca no centro
da sua preocupagio a questiio da determinagiio do estatuto
da ciéncia, enquanto tradugio de um facto num enunciado,
que seja compreensivel e possua sentido e cujo critério nos
vem dado pela médxima objectivagio. A fisica continua a
ser, no entanto, o «sistema de referéneias. Daqui se segue,
também, que imediatamente € invalidado o ponto de vista
metafisico, ji que este nio é possuidor de sentido, porque
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ndo € possivel encontrar um critério que o verifique e o
torne compreensivel (cf. OC, 1, 74). Para o «empirismo I6-
gicoe, 0 sentido ¢ a possibilidade 16gica de verificagio,

Contudo, ¢ insere-se aqui uma critica e um limite do
proprio neopositivismo, esta identificagio de sentido e
verificagio ndo salvaguarda o ponto de vista positivista e
isto porque esies dois conceitos ndo sio redutiveis ao
momento epistemolégico (ef. OC, 1, 90-91).

Delfim Santos, deste modo, ¢ siluando-se no plano da
compreensio desia corrente filosdfica que, como Bentrand
Russell alirma, toma como problema central ¢ essencial
da filosofia a «ldgica da relagiios ¢ cujo modelo é a ma-
temdtica, chama a atengdo para o facto de o positivismo
construir a sua teia de conceitos a partir de Irés nogdes
fundamentais: verdade, sentido e verificagio. Mas a inten-
gao do nosso aulor neste momento consisie em aceder a
uma «discussio dos pressupostos tedricos do positivismos
(OC, 1, 55), para mostrar que este postula a sua prépria
superaglo ¢ que, ao negar a melafisica porque obscura e
da ordem do nio verificdvel, introduz no seu seio uma
metafisica. Tal afirmagdo significa que o ponto de vista me-
tafisico nunea & definitivamente afastado e isto adentro das
praprias leses positivistas.

Wittgenstein, por exemplo, pretenden, alids em sintonia
COM 05 SCUS pressupostos, apreseniar sempre solugbes de-
finitivas, que excluissem o dominio da metafisica, na me-
dida em que esta se situa no Ambito do ndo-sentido: «Sem-
pre que ndo for possivel exprimir realidade em claros
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termos de racionalidade atingimos a regifio do ndo-sentidos
(OC, 1, 108).

Se a metafisica é do dominio do ndo-sentido, porque nio
é verificivel, como & possivel que o positivismo se apre-
sente como teoria acerca do real, se uma teoria também
nio pode ser submetida & verificagio? Encontramo-nos
perante uma perplexidade que ressalta do facto de o po-
sitivismo, enquanto teoria, apresentar um «conceito impre-
ciso de realidade» (OC, 1, 144), subordinado a uma con-
cepgio monista dessa mesma realidade, e este dltimo
aspecto implica sempre um ponto de vista pobre e reduzi-
do, ndo dando conta daguilo que Kant viu como uma di-
ficuldade real e que se deve tomar em consideragio, ou
seja, a heterogeneidade do diferente.

No final de contas, aquilo que o positivismo ndo com-
preende & que nem tudo no real ¢ susceptivel de ser expli-
cado a partir do seu ponto de vista ¢ da sua metodologia,
por outras palavras, a visio monista da realidade que apre-
senta niio & capaz de exprimir, adequadamente, o que cada
dominio da realidade tem de regional,

Se¢ alendermos, por exemplo, ao conceito de experién-
cia, 0 positivismo pode dar conta desta quando nos referi-
mos & uma experiéncia exterior que pode ser verificada
empiricamente, mas quando se trata de experiéncia inte-
rior o sen modelo jd ndo a explica adequadamente.

Retomando a tese de que o positivismo, malgré soi,
implica uma metafisica, Delfim Santos sugere-nos o seguin-
te: s¢ o positivismo tem a pretensio de wdo explicar ¢
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interpretar a partir da sua visio monista, entio ¢ porque
estd a trabalhar com a pressuposigio da «unidade substan-
cial do reals. Ora tal pressuposigio funciona como funda-
mento metafisico do peéprio positivismo. Tal pressuposto
o nosso fildsofo niio o aceita porque se coloca em oposi-
¢lio radical a qualquer concepgfio monista da realidade,
porque arbitrdria. Se hd unidade, para Delfim Santos, esta
«80 pode ser considerada como unidade orgidnica e nio
como entidades (OC, 1, 171).

Assim, e para concluir acerca da apresentagiio desta obra
e da intengio que lhe subjaz, podemos avancar com a tese
de que Delfim Santos nos apresenta o actual positivismo
como funcionalmente logfstico, mas devendo o seu modelo
de conhecimento A [isica e ao estudo das relagbes do mundo
exterior. Mas, entdio, s¢ o positivismo nido € teoria da cién-
cia nem & actividade cientifica, qual o seu espago proprio?
Diz-nos o fildsofo: «Praticamente o que devemos aos di-
ferentes positivismos sio clarificagbes das ciéneias que eles
jd encontraram formadas, embora nem sempre armumadass
(OC, 1, 173).

Com o neopositivismo, assistimos, por consequéncia,
superagdo das teses do positivismo cldssico e isto porgue
niio ¢ possivel encontrar um critério tnico para todas as
ciéncias. Mas, se o neopositivismo pressupde ¢ implica uma
metafisica, tal como Delfim Santos demonstrou, ela nunca
poderd ser uma metafisica dedutiva que considera que a
partir de principios se tem a possibilidade de atingir a rea-
lidade, como alguns positivistas pretendem.

2
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2. DA FILOSOFIA

Mesta obra, Delfim Santos apresenta-nos, de uma for-
ma ndo sistemdtica, a sua aproximagio peculiar & filoso-
fia. E aqui que nos encontramos, sem divida alguma,
perante aquelas questdes gue se constituiram come funda-
menlais para 0 seu pensamento.

Obra central e essencial para uma hermendutica da sua
posigio filosdfica, tal como José Marinho ¢ Francisco da
Gama Caeiro tiveram oportunidade de referir, e cuja opi-
nido partilhamos, PDa Filesofia cumpre, simultancamente,
duas fungdes: se, por um lado, nos mostra em filigrana as
grandes preocupagtes filoséficas do nosso autor, por ou-
tro, ¢ embora & luz das suas pressuposigoes, csla sua me-
ditagio aparece-nos como uma inequivoea e clara defesa
do estatuto autdnomo da filosofia, porque esta niio é cién-
cig, do mesmo modo que nfio & religifio, ainda que com
elas esteja relacionada. O que distingue a filosofia dos
outros saberes € o facto de se colocar a um outro nivel
inlerpretativo, perspectivando o real de um outro modo,
usande uma metodologia que lhe é propria

Como refere Platlio no Bangueerte, alravés das palavras
de Diotimia «nenhum deus filosofas. Uma tal afirmagiio
faz recair no homem a responsabilidade do acto de filoso-
far, ligado & procura do sentido para a sua existéncia, &
sua busca incessante da verdade, ao seu desejo de formu-
lagfo de um fundamento que o justifique, enguanto homem
e independeniemente de qualquer interesse utilitdno.
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Filosofar ¢ uma atitude do homem. mas de muito pou-
C0s, porque requer um acto de coragem, implica um risco,
€ uma atitude que envolve sempre a liberdade como acto
difiicil e libertador, que ndo tem por objectivo «servir para
um fim», sendo de algum modo do dominio do gratuito.
Como Martin Heidegger afirmou «com a filosofia niio se
pode fazer nadas, mas devemos acrescentar, para clarifi-
car a questio, nido se pode esperar da filosofia nada de
rentdvel, ou de lucrativo, ou de eficiente,

A filosofia &, na sua esséncia, um perguntar, um querer
saber, acerca de si mesmo e do mundo, mas enquanto
processo existencial que tem o seu ponto de partida na vida
do espirito. Porque uma definigio do que ¢ a filosofia é
sempre redutora, nio encontramos, nesta obra, uma sua
definigio mas tio-s6 uma aproximaglo com vista ao en-
tendimento do seu estatuto préprio.

Assim, e com o objectivo de determinar o que entende
Delfim Santos por filosofia, somos levados a referenciar
0s seus niicleos de significagio. Como primeiro problema,
ou, se se quiser, como um dos nicleos temdticos desta re-
flexdo, o qual ndo sendo central &, no entanto, relevante e
propedéutico para um melhor posicionamento da questio,
temos a articulagio entre filosofia e ciéneia, mostrando que
a cada uma delas corresponde um objecto ¢ um método
diferentes, atribuindo & filosofia o conceito de conhecimento
existencial e 3 ciéneia o de conhecimento essencial, a que
comespondem regides da realidade diferentes: o conheci-
mento essencial € o do «ser das coisas»; 0 conhecimento
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existencial € o do ssendox. A filosofia, por conseguinte,
nio caminha no sentido da ciéncia.

Se assim &, entdo a filosofia acaba por aparecer como
uma «manifestagiio da antinomia entre o espirito ¢ a natu-
rezas (OC, I, 236). E eis-nos perante um dos «nds» do seu
pensamento, absolutamente central e clarificador: «0 pri-
meiro ¢ principal interesse da filosofia &, pois, a consta-
tagio das aporias, das perplexidades do pensamento em
frente da realidade ou em frente de si mesmow (OC, 1, 243).

Aporia, perplexidade, admiragio, como atitude de rup-
tura, de cisfio, € 0 momento que marca o inicio da filoso-
fia, que conduz & «especulagio filoséfica=. Mas esta per-
plexidade vai-se centrar na interrogagiio acerca do «sendos,
isto &, vai procurar compreender o homem enguanto ser
situado, ou seja, aguele que traz consigo um mundo ¢ o
revela. Existir, como forma de estar no mundo, é também
um coexistir, donde a preocupagdo do nosso fildsofo em
acentuar a relagio entre vida do espirito ¢ comunicagio.

Delineados estes trés miclens temdticos, que represen-
Lam um percurse, encontramo-nos com o movimento da sua
filosofia, que chama a atenglio para o faclo de a atitude
filosifica ser diferente da atitude cientifica, ¢ ndo se poder
deixar modelar por ela. Aprofundando o sentido da atitude
filosdfica, para Delfim Santos, ela faz ressaltar as aporias
da realidade, mostrando a «inadequagio entre pensamento
¢ realidade, facto que o conduz, a fim de evitar tal ques-
tdo, a tentar, ndo a adequacio entre pensamento e realida-
de, mas a procurar a «determinacio ontolégica da realida-
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de» (OC, I, 265), e isto a partir de uma determinagio da
regidio da realidade que lhe diz respeito.

FILOSOFIA E CIENCIA

Como ji tive oportunidade de referir, filosofia e ciéneia
5o saberes de nivel diferente, a cada um corresponde um
modo peculiar de conhecer e de perspectivar o saber.
Embora a preocupagiio de Delfim Santos, nesta obra, con-
sista em determinar que tipo de saber ¢ o filosdfico, sente
a necessidade de chamar a atenglio para o facto de a filo-
sofia algumas vezes ter sido tentada a modelar o seu saber
pelos critérios do saber cientifico, como no caso do posi-
livismo, facto que em filosofia tem sido algumas vezes
repetido, erro que hd que evitar: «Procurar reduzir o exis-
tencial ao essencial tem sido sempre a finalidade da cién-
cia e muitas vezes da filosofia, quando esta ¢ animada pela
busca de universaiss (OC, I, 230).

O método cientifico quando «imitados pela filosofia des-
via os fildsofos da propria filosofia, fa-los procurar solugies
para as perguntas feitas, esquecendo que a filosofia ndo é da
ordem do solucionisme, o qual implica a identificagiio entre
wconhecer e explicars, A filosofia também niio € uma cons-
trugdio, pelo que a ideia de progresso ndo se lhe pode, verda-
deiramente, aplicar porque esta ¢ uma categoria da écnica,

Mas entiio o que € a filosofia? Sem nos interrogarmos
directamente acerca do que ela é para Delfim Santos, ten-
laremos uma aproximagio mediatizada pela questio do
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destino da filosofia enguanto procura de fundamentos para
todo o saber humano, projecto que a coloca em «conlacto
directo com as antinomias resultames de inexplicivel en-
contro do homem com o universow (OC, 1, 224).

A tal procura do saber correspondem os «sistemas dos
filésofos» enquanto modo peculiar de interpretar as contra-
digoes da experiéneia. Desta maneira, caberd a cada um de
nds, comentadores da filosofia, ou seus historiadores, nio
trairmos o espirito da atitude filosdfica, isto €, ao olhar-
mos cada sistema filosofico ndo devemos procurar nele so-
lugdies porgue a filosofia «quando procura solugdes deixa
en ipse de ser filosofias (OC, 1, 241). E & por tal razfio que
o problema ou o problemdtico em filosofia sfo tratados de
um modo diferente da sua imposicio cientifica: um pro-
blema matemdtico é diferente de um problema metafisico.

UMA FILOSOFIA APORETICA

Como nogdio central nesta meditagiio de Delfim Santos,
lemos o conceito de aporia ¢ islo porque a aporia €, na
sua esséneia, de nivel filoséfico. A aporia dd conta, de uma
maneira adequada, da tarefa filosdfica, na medida em gue
a filosofia como atitude eminentemente interrogativa e
critica constata a aporeticidade do real ao referir a radical
inadequagio entre pensamento ¢ realidade. Esta inadequa-
¢do mostra que ao nivel reflexivo ndo & possivel encontrar
solughes filosGficas, tlo-sd apontar caminhos, linhas de
realizagiio, equilibrios formais, muitas vezes tensies. Por
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esta razio, a filosofia é sempre tarefa a fazer-se, a reno-
var-se. A aporia esld, precisamente, ligada ao inicio da
filosofia, dando conta do desacordo entre o real ¢ o pensa-
mento, tal como Flatio, AristGleles ¢ Heraclito tio bem
viram (cf. OC, 1, 243).

Um tal desacordo suscita o esforgo reflexivo, a procura
de uma adequagilo, sendo a resposta de cada fildsofo uma
tentativa de aproximagio i verdade, niio uma tentativa de
solugio ¢ de redugio dessa diferenga entrevista. Referin-
do-s¢ & Merafisica de Aristdteles, Delfim Santos remete-
-nos para o facto de esta mostrar o desinteresse do seu autor
pela soluglio, mostrando que o propdsito do filésofo peri-
patético em apresentar uma teoria da realidade nada mais
significa que a procura incansdvel de uma «visiio descriti-
va dessas mesmas dificuldadess que o pensamento encon-
tra perante a natureza (OC, 1, 244).

Sio estas dificuldades, que atestam a diferenga, que se
podem ligar & questdio da admirapdo ou perplexidade, ji
que «admiragio ¢ verificaglio de diferengas» (OC, 1, 243).
Se assim &, o fildsofo deve ter no seu horizome que ndo
pode explicar a realidade como totalidade a partir de um
tinico ponto de vista, ou de um conceito dnico, que valo-
rizaria em detrimento de outros: por exemplo, com o con-
ceito de vida ndo ¢ possivel explicar a consciéncia, pois
isso seria reduzir esta aquela, num empobrecimento de ser.
Na linguagem de Leonardo Coimbra, isso seria cair no vicio
wcousistas, Entdo, o que hd a fazer é ndo perder o ponto
de wista adequado a cada regifio da realidade.
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Este erro em que muitas vezes a filosofia acaba por cair
¢ analisado pelo nosso autor atentamente, VEJam-sS¢ COMO
exemplo paradigmitico os pardgrafos sobre Explicagdo por
Evolugdo e Sentido Histdrico da Evolugdo, onde o conceito
de evolugio & analisado como conceito redutor de realidades
que estlo para além da sua possibilidade de compreensiio:
«Mas a evolugio pode ser um critério explicativo Giil &
compreensio de estados sucessivos, dentro do mesmo géne-
ro, ¢ ndo uma ‘extensdo’ ilimitada de explicagdo através de
todos 0s géneros e de todas as regides da realidade em busca
de gqualquer demonstragio de monofiletismos (OC, 1, 260).

Por monofiletismo Delfim Santos quer significar a pro-
cura incessante de uma unidade conguistada i custa de redu-
goes arbitririas, submetendo o diferente a um principio ou
conceito insuficiente. Mais uma vez, na linguagem de Leo-
nardo Coimbra, estamos perante um «cousismo na filosofias.

H4, entdo, que superar este «cousismo= mantendo a
radical heterogeneidade da realidade conferindo & filosofia
um estatuto muito preciso: «A filosofia competird sobre-
tudo a ‘situaglo’ critica dos principios de conhecimento
adequados a cada uma dessas regides heterogéneas e
competir-lhe-d, também, formular uma teoria das catego-
rias» (O'C, 1. 250), estabelecendo a categoria pripria a cada
regido previamente delerminada,

A aporia nasce, exactamente, desle equiveco que o «cou-
sismow denuncia: «projecgido ilegitima de modos de conhe-
cimento que, conguanto vilidos em determinadas esferas
ou sectores da realidade, sdo inadequados na transposigio
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para quaisquer outras» (OC, L, 265). Por isso, para o nos-
s0 autor, o dualismo é superior, no que diz respeito a uma
compreensdo da realidade, a0 monismo,

A DIMENSAQ EXISTENCIAL

A filosofia tem cafdo muitas vezes no erro de conside-
rar a realidade a partir de um critério monista; como exem-
plo temos a redugho do existencial ao essencial sem tomar
em atengio que hi que manter a diferenga entre conheci-
mento essencial e exislencial, sendo que: «Um e outro tém
o mesmo valor, com a condigiio de, sempre e em todos os
casos, se manterem distintos» (OC, 1, 230).

Quando, por exemplo, dirigimos o esforgo reflexivo para
o homem e para uma sua compreensio como ser espiritual,
na sua condi¢io de ser-no-mundo, podemos considerar que
a «ideia de homems (nivel do conhecimento essencial) ndo
basta para o compreender no seu dinamismo, no seu ser inte-
gral. O homem vivo, concreto, que age no quotidiano so ¢
plenamente compreensivel a partir de um conhecimento
existencial, de tal modo que niio é possivel a redugiio do
existencial ao essencial, porque, no fim de contas, um tal
reducionismo ¢ injustificivel. Mas, a que corresponde o co-
nhecimento existencial, por outras palavras, qual o seu domi-
nio? No entender do nosso autor, o conhecimento existencial
¢ conhecimento do «sendos, ou seja, na palavra alemd ¢ tal
como Martin Heidegger a determinou, do «Daseins, o aser-
=af», No fim de contas, o homem como o ser-outro, ou devir.
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Delfim Santos chama, portanto, a atengdo para a pro-
blemitica da existéncia, que com grande acuidade se colo-
cou na época contemporiinea, tendo-se enraizado no filo-
sofar. No entanto, esta atengiio 3 existéncia faz ressaltar
uma dificuldade, ou seja, «a dificuldade na predicagio do
conceito de existéncia» (O, 1, 263).

Se € esta a dimensdio mais importante ¢ que 0 nosso autor
revela como tarefa prioritdria a dilucidar, ndo & aquela que
na economia da obra em aprego ¢ mais analisada. A prohle-
miitica da existéncia e da analitica existencial, colhidas na
li¢io husserliana ¢ heideggeriana, ndo seriio aqui desenvol-
vidas mas td3o-50 mencionadas, sendo necessdno, relativa-
mente 2 uma procura do que Delfim Santos entende por
filosofia existencial ¢ determinagio do que ¢ o homem
como ser-em-situagiio, uma andlise de outros estudos seus.

Em Da Filosofia fica-nos, apenas, a chamada de atengio
para aguilo que do ponto de visia de uma filosofia existen-
cial mais preocupa o pensar, 4 saber: a questiio antropoldgica
esclarecida pela luz onoldgica, de tal modo que se a filoso-
fia se abre a uma descrigio, e aqui a fenomenologia é uma
dimensio essencial do seu pensar, nio deixa de ser verdade
que a fenomenologia se abre em ontologia, sendo este o
momento fundante ¢ orientador de toda a especulagio filo-
sifica. Para corroborar esta afirmacio, lemos como exem-
plo paradigmético o capiiulo «Sentido da prima philosophias,
onde tal problemdlica € sugerida mas niio tematizada.

Como conclusiio acerca desta meditagiio de Delfim San-
tos acerca do que ¢ proprio da tarefa filosdfica, poderfamos
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dizer que, para este fildsofo, a filosofia tem como objective
primeiro compreender o homem ¢ o mundo, tomando em
consideragio que nio é possivel encontrar um dnico princi-
pio explicativo envolvendo ambos. Por esta razdio, e porque
o monismo tem de ser afastado como visiio redutora, propde-
-nos um conhecimento categorial a partir de uma determi-
nacio prévia das regides da realidade. A filosofia serd, en-
tio, um conhecimento «especials sobre a realidade, mas este
€, lundamentalmente, enquanto conbecimento do homem,
conhecimento existencial, dai a importincia atribuida 2
asituaciios, Porém, nesta reflexiio ndo nos encontramos com
a mengiio das categorias que explicam o homem, aqui ape-
nas nos sio dadas sugestdes que, no entanto, em cstudos
miitas vezes de menos releviincia, irflo ser devidamente apro-
fundadas e que em lugar oportuno por nds serdo refendas.

3. CONHECIMENTO E REALIDADE

Publicada em 1940, como o seu awtor refere, ¢ uma obra
que pretende introduzir a uma teoria do conhecimento,
movendo-se num registro de clara «inspiragio alemi e fruto
do contacto directo de alguns anos com as novas correnies
filoséficas representadas por Nikolai Hartmann e Martin
Heideggers (OC, [, 277), embora nalguns aspectos nio haja,
efectivamente, um acordo entre as suas posigdes filosofi-
cas frente a este problema da articulagdo entre conhecimen-
to e realidade ¢ a concepclo filosdfica dos autores acima
mencionados. De certo modo, poderfamos dizer que hd em
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Delfim Santos recolha de inspiragio, mas ndo estamos
perante um seguir servil dos caminhos por eles trilhados.
Serd, emdo, ao nivel das fonres que se deve compreender
a utilizaglio das sugestdes provindas da filosofia de Niko-
lai Hartmann ¢ de Marlin Heidegger, as quais, no entanto,
num momento posterior, serfio efectivamente superadas por
uma posigio original, forjada no encontro da sua medita-
¢io aristotélica com a da fenomenologia.

Como questio metodoldgica prévia & discussio da pro-
blemitica em foco, Delfim Santos sentin a necessidade de
estabelecer o sentido em que utiliza o conceito de realidade,
distinguindo-o do conceito de real. Tal distingio provém de
uma dificuldade muito conereta das linguas latinas, e por isso
também da lingua portuguesa, em distinguir, efectivamente,
estes dois conceitos. Pelo contririo, a lingua alemd tem essa
possibilidade: assim, utiliza Wirklichkeir para designar o ser
real e o ser ideal, e Realitdr, no sentido restrito de real en-
quanto parte da realidade. Porque a lingua portuguesa &
levada a identificar ¢ a utilizar indiferenciadamente real e
realidade, o nosso fildésofo tem a preocupacio de determi-
nar rigorosamente o dmbito do uso destes conceitos, fazen-
do coincidir o conceito de Wirklichkeit com o de realidade
¢ 0 de Realitdt com o de real. Deste modo, a realidade cor-
responde o sentido de ser real e ser ideal e serd esta deter-
minagio que estari presente no posterior desenvolvimento
da anticulagio entre realidade e conhecimento.

Como nicleo de significagiio da obra, Delfim Santos
apresenta-nos a questio a debater do seguinte modo: como
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€ que & possivel estabelecer e determinar a articulagio entre
a manifestagiio da realidade ¢ a apreensio pelo sujeito dessa
mesma realidade, por outras palavras, como & possivel
conhecer? A fim de tematizar esta problemdtica, estabelece
um inequivoco e claro didlogo com a tradigio filosdfica,
especialmente a antiga ¢ a moderna, na medida em que
nelas estd presente, com maior acuidade, tal preocupagio.
E por isso chama ao didlogo Protigoras, Platdo, fundamen-
talmente Aristdteles, Berkeley, Descartes, Leibniz ¢ Kant,
socomrendo-se também do contribute da fenomenologia,
matriz sempre presente na sua meditagio. A sua invoca-
¢io destes aulores insere-se na estratégia de mostrar o
contributo de cada um deles para a questio aqui em jogo.

Neste didlogo com a tradiglio filostfica, coloca-se o au-
tor de sobreaviso e, ponanto, numa atitude critica relativa-
mente ao valor a atrbuir As classificagdes das diferentes
atitudes filosGficas, mosirando que elas possuem um valor
«resiritos, sepocals e «locals (cf. OC, 1, 297). Assim, toma
em linha de conta que «A mutagio de temas de reflexdo de
cada época e o esforgo de fixagho terminoldgica dos histo-
riadores da filosofia sdo tendéncias inconcilidveis e origind-
rias de confusies ¢ pseudoproblemass (OC, 1, 279),

Mas, entdo, que & conhecer? A partir do didlogo com a
tradigio filoséfica, Delfim Santos pode considerar que
«Uma andlise aprofundada do problema mostra que a rela-
¢io do conhecimento é possivel, nio entre idénticos, mas
entre diversoss (OC, [, 306). Contudo, tal consideragio im-
plica que nio & possivel, & pantida, afirmar a adequagio entre

29 ©




realidade ¢ conhecimento, do mesmo modo que universo ¢
homem se apresentam como irredutiveis. I precisamente por
esla razdio que num primeiro momento analisa o fendmeno
do conhecimento (1 parte da obra) e num segundo momento
faz uma andlise do que entende por realidade (n parte da
obra), mostrando que esta dltima nio ¢ redutivel, absoluta-
mente, a0 momento gnosiologico. Desta sua alirmagdo res-
salta, pois, a necessidade de estabelecer os limites da relagio
conhecimento-realidade, privilegiando o conceito de verda-
de. na medida em que o problema do conhecimento surge
aqui como mediador entre o da realidade ¢ o da verdade.

A TEMATIZACAO DO CONHECIMENTO

O conhecimento ¢ relaglo e um dos pdlos dessa rela-
gio ¢ o sujeito. Contudo, & necessdrio, para melhor ser
compreendida a sua fungio no conhecimento, determinar
o sentido do uso do termo. Assim, depois de afastar uma
visio monista do sujeito, em que a possibilidade do co-
nhecimento é, totalmente, reconduzida & subjectividade
como estruturadora do principio de identidade, o flésofo
tematiza as diferentes perspectivas gnosiolégicas inerentes
& distinglio swjeito-empirico ou sujeito-transcendental,
mostrando que guando o fildsofo privilegia o sujeito em-
pirico como «suporte do conhecimentos acaba por colo-
car-s¢ numa perspectiva psicoligica, enguanto a considera-
glio do sujeito transcendental conduz a uma compreensio
da filosofia como «descoberia das esséncias ou das ideias

30




que permanecem no sujeito transcendental». Se o sujeito-
-empirico valoriza e promove 0 empirismo, o sujeito-rrans-
cendental valoriza o formalismo e o logicismo.

Este dualismo, presente ao longo da histdna da Glosofia,
guanto i funglio do sujeito no processo cognitivo € ji um
savangars no caminho da solugho, dado que o erro fun-
damental foi superado, isto €, ndo admitir uma visio monista
quanto & consideragio do sujeito ou do objecto como funda-
mentais na claboragiio do conhecimento, O autor interroga-se
s¢ «ler a escolha de ser exclusivas ¢ s¢ nlio poderio estas
duas tendéncias ser complementares (OC, 1, 302)?

56 com Kant, segundo o fildsofo, foi quebrada esta
amonotonia pendulars, que mostra muito claramente gque
o conhecimento, tal como os medievais o propunham,
enquanto adaeguatio rei ndio ¢ possivel. Simultaneamente
mostra. também, a impossibilidade de desvalorizar algum
dos aspectos que concorrem para a elaboragiio do conheci-
mento, ou s¢ja, razio e real. H4, entdo, que reter a instin-
cia critica, ainda que Delfim Santos se ndo vd deter nela.

Mas, se ndio € possivel aceitar a tese da adaequatio rei,
na medida em que o conhecimento & relagiio entre diferentes
¢ esta adaequatio rei, exigiria ao homem algo que ¢ incom-
pativel com a sua condigho humana, exigiria um intelectus
absolurus fundamento da total adequacio (cf. OC, 1, 304),
isto ndio significa que a instincia cognosciliva ndio procure,
exactamente, uma progressiva adequagdio dos principios do
conhecimento aos principios do ser, ainda que se ndo pos-
sua um critério para averiguar em que medida a estrutura
cognoscitiva corresponde A instincia ontoldgica.
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Além disso, e relevanie para compreender esta proble-
mélica, adentro das preocupagdes filosGficas de Delfim
Santos, ¢ a importincia que o nosso autor confere & des-
crighio, distinguindo o explicar do descrever. Deste modo,
pensamos que se pode considerar que a instincia descriti-
va ¢ fundamental para o nosso fildsofo e isto porque co-
nhecer nfo € explicar: «Explicar tem em si visivelmente o
sentido de exteriorizagio, de movimento de dentro para
fora. Conhecer, intuir, ver, pelo contrdrio, o sentido de fora
para dentros (OC, I, 289).

O conhecer releva, entiio, fundamentalmente, da «vislos,
sendo a «discriminagfio» o momento preparalério para esta
wvisfios que deve ser tho precisa, quando possivel, do fe-
ndmeno em si mesmo. Se assim €, entdo, a instincia cri-
tica por exceléncia é aguilo a que Platio chamava discri-
minagio, ou seja, preparaglio para a visio do fenémeno «em
si mesmos e «tal qual .

Para Delfim Santos, efectivamente, tal concepglio do
conhecimento & essencial ¢ poderfamos dizer, sintelicamente,
que o conhecer corresponde & procura da determinagio, tio
rigorosa quanto possivel, do fendmeno, de 1al modo que se
estd perante uma investigacio do que as coisas sko «Cnguanto
assim sdio» (OC, I, 291), tendo presente, contudo, a dificul-
dade de acordo entre a possibilidade de apreensio do su-
jeito e a manifestaglio da realidade. E, precisamente, consi-
derando esta dificuldade que, como sintese da sua posigio
filosdfica frente a este problema, temos o «§ 20 — Des-
crigio fenomenolégicas, onde considera que o conhecimen-
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1o realiza «o sentido da adequacio entre o ideal ¢ o reals,
de tal modo que o conhecimento é sempre relagio entre
diferentes, sendo tarefa do filésofo e da filosofia procurar
05 pontos de contacto, os acordos entre esses pilos dife-
rentes, permanecendo, (fio-s6, como mitica nostalgia de uni-
dade, que o pensamenio, em seu entender, ji superou,
qualquer tentativa de considerar a possibilidade de uma
identidade essencial entre os dois termos da relagio.

Que podemos entender por realidade? Pela andlise que
Delfim Santos faz do fendmeno do conhecimento, podemos
aceitar que estio langadas as bases para uma sua concepgio
que pressupdce a realidade como momento essencial dessa
relagdo. Contudo, ¢ como o nosso autor nos diz, hd que
determinar «0 que devemos considerar realidades. Avangan-
do num esclarecimento deste conceito, afirma-nos que a
realidade ¢ um «estofo» a pantir do qual algo se pode tornar
objecto. Ora, a esta questio liga-se a da sua manifestagiio,
ou seja, o «estudo preliminar das possiveis formas de mani-
festagio da realidades (OC, I, 281). Neste aspecto chama a
atengdo para Husserl ¢ para o sentido da sua fenomenologia
enguanto «estudo das formas de aparecimento da realidades.

A TEMATIZACAD DA REALIDADE

A realidade &, para o nosso autor, fundamentalmente, o
que aparece. E esse seu waparecer, enquanto ¢ uma pre-
sentacio, lem a ver com «0 problema da substincia e dos
universais, da existéncia dos géneros e dos individuos, sio
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problemas em intima conexdo com o problema da deter-
minagio da realidade ¢ de seus modos de manifestagiio
(OC, L 294).

Deste modo, e em sintonia com as suas preocupagdes
filoséficas, o problema da realidade tem de ser compreen-
dido & luz da temdtica das regides da realidade. Ora, esta
problemdtica implica directamente o problema do conhe-
cimento, de tal modo que a cada regido da realidade de-
verd corresponder um principio de conhecimento, pelo que
o verdadeiro conhecimento ¢ sempre conhecimento cate-
gorial e a cada regifio da realidade deve corresponder uma
ou mais categorias, mas s6 aquelas que se adequam, efec-
tivamente, a essa regifio do real. Por exemplo, a categoria
da gquantidade € aquela que determina o conhecimento
matemidtico, contudo, outras regides da realidade nio po-
derfio, em circunstincia alguma, ser conhecidas a partir
desta categoria,

As calegorias possuem, entlo, a funciio de estabele-
cer uma relagio. Elas nio sio reprodugdes «adequadass
das propriedades dos objectos, o que significa que néo
existe uma coincidéncia entre o sujeito na sua fungio
cognoscitiva e a realidade, podendo, antes, ser conside-
rada, fundamentalmente, uma coordenagio de determi-
nados elementos do ser fenoménico com o ser em si das
coisas, facto que garante a objectividade do priprio co-
nhecimento.

Estd afirmada, por esta via, a relagio entre pensamen-
to e realidade, mas tendo em atenglio que o «pensamento
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¢ intencionalidades e que, portanto, pressupde sempre
algo. O conhecimento, deste modo, aparece-nos como um
acto de transcendéncia para o mundo real e ideal. Para
Delfim Santos, «0 momento essencial do conhecimento &
a ‘transcensfio’» (OC, 1, 315). E clara, aqui, a influéncia
de Nikolai Hartmann, como alids o nosso autor referen-
cia e isto relativamente & sua concepgio objectivista das
categorias.

Para compreender bem a fungio mediadora das cate-
gorias ¢ fundamental o «§ 32 — Equagiio entre ratio es-
sendi ¢ ratio cognoscendi», onde o filsofo afirma que
as calegorias asseguram uma correspondéncia fundamen-
tal entre a ratio essendi ¢ a ratio cognoscend;, de tal modo
que & possivel afirmar que «Entre a unidade da razdo e a
pluralidade do real manifesta-se uma relagio de ordem
mutuals (OC, 1, 321). E em sintonia com Nikolai Hart-
mann afirma a pluralidade regional da realidade mostran-
do que a cada regido da realidade corresponde uma ou mais
categorias. Entiio, se assim é, pode ser expressa «a con-
vicglo de que a determinagdio das categorias do conheci-
mento ¢ da realidade ¢ o trabalho preliminar para o bom
resultado do labor filostficos (OC, 1, 322), mas tendo em
atengdo que existe uma diferenga entre os principios do ser
¢ 0s do conhecer. Esta €, inequivocamente, uma das pres-
suposighes deste seu estudo, tal concepgiio estd claramente
ligada ao problema das «regides da realidades que, como
Francisco da Gama Caeiro afirma, «requer a reciproca
comelagio do dntico e do ldgicos,
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Como modo de conclusio acerca desta sua obra, ¢ 2
partir de tudo quanto até agora foi exposto, ressalta claro
que a realidade, enquanto considerada como «estofox, nio
pode ser identificada com o objecto, ou seja, com o pdlo
correlativo do sujeito. Uma das formas de manifestagio da
realidade ¢ o objecto, de tal modo que podemos dizer que
ela ¢ aquilo a partir da qual o objecto pode emergir. Delfim
Santos sustenta, assim, a tese realista, que afirma a exisién-
cia de um mundo exterior ¢ independente do sujeito que
conhece, A sua principal intengdio, porém, ao lematizar a
articulagdo entre conhecimento e realidade inscreve-se na sua
preocupagiio em mostrar, mesmo no processo do conhecer,
o horizonte mais vasto ¢ englobante do plano ontoligico.
Porque o conhecimento corresponde a uma das manifesta-
¢bes da realidade, ele tem um alcance limitado. E & precisa-
mente, enquanto ligado a esta limitagio do conhecimento,
que podemos compreender a sua tematizagiio do problema
do irracional, que o nosso fildsofo problematiza no § 29, o
qual se coloca em termos metodolégicos, perspectivando-o
gnosiologicamente, sem lhe atribuir um alcance ontolGgico.

Ma realidade, hd sempre algo que estd para além do
cognoscivel, porque s6 se conhece o que se constitui como
ohjecto ¢ a realidade, propriamente, € transobjectiva, ha-
vendo que postular uma outra via de acesso. Tal concep-
¢iio coloca um conceito de realidade nfio redutivel ao pla-
no gnosioldgico e abre a uma sua determinagio mais vasta
e afirmativa de outros momentos, lais como o ontoldgico,
metafisico e axioldgico.
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Esta sua tese de doutoramento apresenta-se, portanto,
como uma teoria do conhecimento, mas sofrendo, por
um lado, a influéncia da licho aristotélica, por ouiro, o
magistério de Nikolai Hartmann. Assim, preocupa-se em
mostrar a insuficiéneia da clareza e distingdo para o
conhecimento da realidade, que também exige adequagio
e intuigio. Além disso, tematiza a questio da relagio do
momento gnosioldgico com o momento ontolégico, de tal
modo que o ldgico se enrafza no ontoligico, ou seja, o
conhecimento tem sempre um alcance metafisico,

4. DELFIM SANTOS E A FILOSOFIA FORTUGUESA

Como seu contributo mais relevante para a compreen-
sio da tradi¢do filosdfica portuguesa, temos o estudo
@ Pensamento Filosdfico em Pormgal, redigido com o ob-
jectivo de ser integrado numa obra mais vasta de colabo-
ragio e com o titulo Portugal,

Por imposigio de espago, vé-se constrangido a tragar
muito brevemenie, e por tal razdo sem grande profundi-
dade, o quadro conceptual em que cada filésofo, por ele
mencionado, se movimenta. Como afirma, 3 maneira de
introdugiio ao tema que se propde desenvolver, ndo ¢
possivel apresentar um itinerdrio filos6fico em Portugal,
fundado numa interpretagiio a partir da nogio de continui-
dade, mas tdo-s6 mencionar aqueles fildsofos que, desde o
infcio da nacionalidade até aos nossos dias, se distingui-
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ram na filosofia, por uma qualquer raziio, quer no estran-
geiro, quer em Portugal. Assim, numa perspectiva diacré-
nica, comega o seu estudo com a figura de Pedro Julido
{(Papa Jofo XXI), fildsofo e tedlogo, central para uma
compreensdo do movimento escolistico, ¢ termina o scu
roteiro de fildsofos com uma evocagio de Leonardo Coim-
bra, seu mestre, que considera «A figura de mais relevo
nos principios do nove Séculos (OC, 1, 453).

De uma maneira muito sintética, referencia dezanove
autores, que se desenham como «homens notiveiss, mas
gue em Portugal, ou nunca foram reconhecidos como tal,
caindo no esquecimento, ou entdio aparccem como figuras
isoladas sem impacto real sobre a culura ¢ sociedade
portuguesas. E a raziio de tal sitvagio reside, na sua es-
séncia, na falta de «preparagiio pedagogica da Nagilios,
que ndo é capaz de acompanhar ¢ repensar o contributo
destes homens, integrando-o na dinimica cultural do
Pais (cf. OC, I, 437-438).

Precisamente, em fungiio desta sua preocupagio pelo
mostrar quanto estes pensadores podem e devem influir di-
namicamente na vida social e culural portuguesa, temos,
em meu entender, como contributo mais determinante para
a compreensio da Filosofia Portuguesa, as suas reflexoes
sobre a época contempordnea, sendo de relevar trds estu-
dos, significativos do seu posicionamento frente a esta pro-
blemidtica, a saber: Silvestre Pinheiro Ferreira, Leonardo
Coimbra e o Sentido da sua Conrribuigdo Filosdfica, Des-
tine da Filosofia em Portugal. Curiosamente, Silvestre
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Pinheiro Ferreira e Leonardo Coimbra aparccem-lhe,
respectivamente, como as mais notdveis figuras dos sé-
culos xix e XX portugueses.

No que diz respeito a Silvestre Pinheiro Ferreira, Del-
fim Santos releva a importineia da sua filosofia, actual-
mente desconhecida e que, em muitos aspectos, aponia para
sintonias com a swa pripria concepgdo filosdfica. Assim,
ao tragar o perfil espiritual e filosdéfico de Pinheiro Ferrei-
ra, 0 nosso autor acaba por realgar, em termos metodolé-
gicos, a preocupagio pela «clareza nocionals (OC, I, 489),
o seu arstotelismo, que lhe permitia afirmar uma ontolo-
gia subordinadora da légica, fundada na distingdo de rés
categorias estruturadoras do real: as categorias da substdn-
cia, qualidade ¢ relagdo, sendo a segunda a mais impor-
tante, pois € dela que todos os conhecimentos derivam, Esta
concepelio ontoldgica nio é monista, como se pode de-
preender, e tal facto ajuda a compreender também a sua
real simpatia por este fildsofo, cujo mestre de pensamento
foi, inegavelmente, Aristdteles, o autor que tio bem conhe-
ceu ¢ de cujo conhecimento «€ testemunho a sua tradugio
original das Categorias de Arstiteles». Como Ji tivemos
oporunidade de mencionar, também para Delfim Santos
Aristdteles é um dos seus mestres de pensamento.

Como dltimo motive de ligaciio a Pinheiro Ferreira
lemos o [acto de ambos se configurarem com pedagogos,
além de o nosso autor o considerar «o primeiro portugués
influenciado pelas ideias do seu ainda contlemporineo Pes-
talozziw,
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Perfila-se, assim, uma aproximagio forjada em preo-
cupagdes comuns, uma simpatia que nio ¢ redutora das di-
ferengas que inevitavelmente se delingiam entre homens de
séculos diferentes, uma idéntica procura de valorizagio da
culiura portuguesa, quer mediante uma sua vulganzagio em
circulos estrangeiros, quer através de uma sua fundamen-
tagio filoséfica.

Leonardo Coimbra &, por sua vez, o Mesire, aquele de
quem recebeu directamente o magistério ¢ a formagiio,
enguanto aluno na Faculdade de Letras do Porto, mas re-
lativamente ao qual também divergiu, nesse distanciamen-
to sauddvel entre mestre e discipulo, forjado na maturidade
da sua peculiar visio do que ¢ a filosofia e das suas refe-
réncias filoséficas prprias, aspecio que nio ¢ compativel
com servilismos intelectuais de qualguer espécie, antes
afirmagfio clara da autonomia e liberdade no modo de tri-
lhar os caminhos que a aventura do seu pensar constitui.

No artigo «Homenagem a Vieira de Almeida», Delfim
Santos refere exactamente este aspecto, «Vale mais a com-
preensdo das diferencas que o acordo no idéntico ¢ comums
(OC, 11, 333), sendo este o modo mais verdadeiro de a ami-
zade s¢ sedimentar.

Leonardo Coimbra permanece, porém, tal como para
muitos outros da sua geraglio, vivida no Porto e no con-
tacto directo com a criatividade do fildsofo de Lixa, o
mestre incontestado: neste se incama o pensador auténti-
co, a figura do filésofo cujo exemplo é estimulante seguir.
Delfim Santos, nesta sua reflexfio acerca do sentido do
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contributo filosdfico de Leonardo, vai debrucar-se, funda-
mentalmente, sobre a obra Razdo Experimental ¢ centrar o
seu esforgo de interpretagio na mostraglo do conceito de
filosofia implicado neste estudo, procurando distancid-lo ¢
situd-lo, relativamente aos fildsofos invocados por Leonardo
Coimbra, como por exemplo, Kant, Bergson, Spencer,
Comte, avaliando e tematizando o posicionamento deste
pensador frente aos outros de quem, de algum modo, rece-
beu a ligho, mas que ao limite recusou: «Digamos desde
Jd que & atitude negativa ante as filosofias de Kant, Comte,
Bergson e Spencer prefere a exposiglo positiva da concep-
¢lio de Leonardo: a filosofia e pritica da experiéncia possi-
bilitada pelo exercicio real da liberdade» (Alvaro Ribeiro,
Memdrias de wm Letrado). Eis-nos perante a dignificagio
do homem, mediante a liberdade enquanto possibilitante da
verdadeira realizagiio humana. E aqui Leonardo Coimbra
e Delfim Santos encontram-s¢ contemplando a mesma
paisagem, por outras palavras, em ambos estd presente a
mesma preocupagio existencial, que consiste em mergu-
Ihar o olhar na existéncia concreta, vivida na riqueza do
seu palpitar, lugar onde a experiéncia da liberdade emerge
na sua mdxima radicalidade. De facto, tanto um como outro
nos apresentam uma proposta filoséfica forjada na matriz
existencial e como tal trazem consigo esse gosto pela situa-
¢io, pela condigio humana, pela liberdade,

Delfim Santos aceita, ao citar Leonardo Coimbra, que
para determinar o que € a filosofia temos de aceitar que
esta comesponde sempre a um depoimento acerca de cada
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época, por ouiras palavras, a filosofia apresenta-se sempre
como uma reflexdio acerca do mesmo, ow s¢ja, COmMo «re-
lagio entre a consciéncia moral do homem e a mais pro-
vivel realidade que a experiéneia (e nio s6 a actividade
cientifica) tenha atingido» (OC, II, 294). A filosofia & ex-
periéncia interior, mas com alcance sobre a realidade. Neste
posicionamento de Leonardo frente ao proprio da activi-
dade filosdfica se reconhece Delfim Sanios, ji que para esie
dltimo hd que colocar, com toda a radicalidade, a articula-
¢iio entre conhecimento e realidade, sendo o fildsofo agquele
que «discule a possibilidade de adequagio do conhecimento
bs coisass, isto €, aquele que reflecte a partir dos dados da
experiéneia, com vista a captar a verdade, mas ordenando
sistemicamente o saber adquirido.

Em «Destino da filosofia em Portugale, curta reflexio
publicada no Didrio Popular de 9 de Setembro de 1947,
afronta a questfio da situaglio da Filosofia Portuguesa con-
temporfinea, a partir daquilo a que se pode chamar a Es-
cola em Portugal, refutando a relevincia filoséfica do
positivismo de importagiio que na altura se fazia sentir na
Universidade.

Além disso e relativamente & problemdtica da Filosofia
Portuguesa, nio aceita a tese tantas vezes ventilada e as-
saz polémica da incapacidade filosdfica do povo portugués.
Com efeito, € j4 um lugar-comum, tanto para aqueles que
negam a existéncia de uma filosofia portuguesa, como para
0s que a aceitam e, eventualmente, a defendem, a afirma-
¢io de Sampaio Bruno na obra A ldeia de Dens de que
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«Nunca os porlugueses mostraram grande queda para as
altas especulagdes flosdficasw. Esta frase, com efeito, tem
sido citada por muitos pensadores, com inwitos diferentes
e muitas vezes radicalizando-lhe o sentido. Segundo José
Marinho, na sua monografia sobre o fldsofo de Lixa, esta
assergio revela sobretudo a crise em que desde a neo-
-escoldstica a filosofia em Portugal se encontra ¢ nido a real
incapacidade para o voo metafisico.

Delfim Santos chama a atengio para «a falta de propd-
sito ideoldgico» da nossa Universidade e mostra que tal
facto remonta jd ao século xvin e & Reforma do marqués
de Pombal, que marca 0 momento em gque o projecto filo-
sifico dos Conimbricenses, que valorizavam, em filosofia,
_sobretudo a metafisica e a légica, é substituido por um
outro, incarnado essencialmente por Luis Anténio Vemney,
em que a filosofia comega a ser entendida e a wtilizar a
terminologia da ciéncia, sendo seu objectivo modelar-se a
partir do esquema cientifico. Para comprovar esta sua lese,
Delfim Santos refere a célebre frase de Vemey onde este
afirma no Verdadeiro Método de Estudar, que um proble-
ma filoséfico interessante ¢ saber como ¢ que a dgua sobe
na seringa.

Para concluir este ponto acerca da reflexio de Delfim
Santos sobre a Filosofia Portuguesa, podemos avancar a
lese de gque nos encontramos perante um duplo contributo,
Em primeiro lugar, ac dar atengio i tradigio filoséfica
portuguesa, acabou por ser um daqueles que a promoveu,
pois tacitamente reconheceu-lhe o valor intrinseco, contra-
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riamente a muitos que a ignoraram, ou porgque a desconhe-
ciam, ou porgue os seus conceitos de filosofia, muito res-
tritos, ndo lhes permitiam uma tal tematizagio, ou ainda
por um excessivo depender de esquemas provindos do
estrangeiro ¢ aos quais servilmente se agarravam e gque
absolutizavam. Se bem que nio fosse intengio do nosso
autor apresentar uma reflexfio acerca da problemitica das
filosofias nacionais, questio pertinente na época, foi um
dos que se preocupou com estes problemas, tendo-se colo-
cado ao lado de Alvaro Ribeiro, aquando da polémica
gerada em torno da obra deste dltimo O Problema da Fi-
losofia Pormgiesa, onde a questio da originalidade, au-
tenticidade de uma tradigio filosdfica portuguesa eram afir-
madas enguanto problema filoséfico com sentido, num
momenio em que a Universidade Portuguesa era adversa a
uma tal tlematizagio, Juntamente com José Marinho, Del-
fim Santos vem & lica em defesa das teses apresentadas
por Alvaro Ribeiro.

Em segundo lugar, Delfim Santos & um dos autores que
di um contributo efectivo & filosofia portuguesa, na me-
dida em que a sua obra foi escrita fundamentalmente para
o piblico portugués, e o seu horizonte ¢ sempre o de pro-
mover a cultura portuguesa. Assim sendo, nele se entre-
cruzam a formaglo no magistério de Leonardo Coimbra e
a formagio adquirida na escola alemd, de que foi um dos
divulgadores em Portugal, mas que, tanto num caso comao
no outro, ndo seguin servilmente.
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1. O ITINERARIO FILOSOFICO

Ao tratarmos da formacgio filosdfica de Delfim Santos
temos de tomar em consideragio dois aspectos. Por um lado,
o ascendente do magistério de Leonardo Coimbra gue, como
0 nosso autor revela, era um professor fascinante, o dnico
gue, de certo modo, conseguiu formar escola em Portugal,
na época contemporinea. Veja-se, a propdsito, o testernu-
nho de Alvaro Ribeiro sobre o mestre comum, na obra
Memdrias de um Letrado, onde refere a influéncia que este
professor exercia sobre quem dele se abeirava: «Com admi-
rivel mestria de um educador experimentado, Leonardo
Coimbra circunscreveu os limites da minha pobre imagina-
gio.» Também José Marinho, o seu discipulo mais proxi-
mo, ¢ Sant"Anna Dionisio se reclamam, inequivocamente,
do mesmo magistério, embora cada um destes autores men-
cionados tenha seguido uma via prdpria no que concerne i
filosofia. Por outro lado, hi que ter em conta a formagiio
adentro da escola alemd, com especial relevo para a escola
fenomenoldgica e a sua clara adesiio & corrente existencial.

Temos, portanto, quanto A formaciio deste pensador, um
entrosar destas duas influéncias numa sintese pessoal e
original. Podemo-nos, porém, interrogar: qual das duas
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influéncias foi determinante no rumo da sua actuacio filo-
sdfica? Centamente, Leonardo Coimbra. De facto, sempre ao
longo da sua obra este esteve presente ¢ ndio apenas nos seus
escritos de juveniude. Antdmio Braz Teixeira faz uma refe-
réncia precisamente a este aspecto considerando-o mais «tri-
butdrio: de Leonardo Coimbra que dos alemies, nesse sen-
tido refere: «o malogrado Professor da Faculdade de Letras
¢ muito menos tributdrio da moderna filosofia alemd do
que geralmente s¢ julga, pois € no contacto com o magisté-
rio de Leonardo Coimbra que se define a forma e se afir-
mam os principais topicos da sua orientaciio especulativas,

Para comprovar esta tese, que & partida funciona como
hipdtese de trabalho, iremos, entiio, analisar mais em por-
menor © seu pensamento para af detectarmos a infuéncia
leonardina.

LEONARDG COTMERA

Em 1933, num estudo de juventude, Delfim Santos
publica uma reflexiio fundamental para uma compreensio
de todo o seu posterior desenvolvimento filosdéfico. A esse
texto di o titulo de Dialéctica Toralista. Nele estd presen-
e in nuce aquilo que ird ser a sua filosofia. Aqui revela,
sem sombra de ddvida, a influéneia do mestre, quer pelos
conceitos que manipula, que j4 estavam presentes com
aquele mesmo sentido na obra de Leonardo, quer até pelas
questdes que tematiza, num movimento de pensamento gue
depende do fildsofo de Lixa.
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Encontramo-nos, com efeito, perante 0% conceitos que
o seu mestre utilizava com certa assiduidade, tais como,
vida, bioldgico, mecdnice, orgdnico, espiritual, perigo do
cientismo, individuo, humanidade, pessoa, sociedade, so-
lidariedade. Basta que leiamos de Leonardo Coimbra na
obra Criacionismo quer a primeira parte, Esbogo de um
Sistema Filosdfico, quer a segunda pante, Sintese Filosd-
fica, para nos apercebermos da marca que este deixou no
nosso autor, ao nivel da terminologia e tematizagio de
questdes que preocupavam Leonardo Coimbra, tais como
a distingfio entre mecanismo ¢ organismo, o cuidado em
afirmar de um modo inequivoco «a virtude totalizante da
realidade espiritual», aquela que, verdadeiramente, importa
a0 mestre, assim como a caracterizagdio da realidade
partindo do biol6gico para afirmar o homem como ser hu-
mano ¢ social. Em ambos se afirma o problema da solida-
riedade que, para o filésofo de Lixa, é tematizado em ter-
mos de fratemnidade, assim como o problema da liberdade:
afirma o nosso autor, «Consciéncia de solidariedade pro-
veniente da livre explicitago de fins de vida, capazes de
melhor garantir a afirmagdo da personalidade. Portanto,
também consciéncia de liberdades (OC, I, 33) ¢ 0 mestre,
«A nossa filosofia é uma filosofia da liberdade, porque o
sen universo ¢ uma sociedade de consciéneias e a cons-
ciéncia feita pessoa & actividade livre e criadoras.

Outro aspecto que nos parece digno de ser mencionado
consiste no modo como ambos colocam ao mesmo nivel
de valorizaglio ciéncia, filosofia, religido e arte. Para Del-
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fim Santos esias representam aspectos spluriversoss da
realidade, enguanto Leonardo Coimbra afirma: «Ciéncia,
moral e religidio tém de ser momentos de pensamento ¢ nao
imposigies estranhas.»

De um modo sintético podemos, entiio, considerar que
Dialéctica Totalista nos dd o movimento de uma dialéc-
tica ascencional, tal como Leonardo Coimbra a apresentou
no seu Crigcionismo que conduz 3 nogio de realidade
humana, enquanto pessoal, livre e coexistencial colocada
no topo do movimento dialéctico, mas englobante do con-
creto, isto &, filosofia integral do homem e da sociedade.

O homem como pessoa, dotado de liberdade como
momento de auto-realizagiio humana, € a evidéncia a que
conduz o filosofar, que em ambos, ¢ isto é bastante signi-
ficativo, se desenvolve a partir da matriz existencial. E eis-
-nos perante outra influéncia de Leonardo Coimbra sobre
Delfim Santos.

Leonardo Coimbra, na segunda fase do seu pensamen-
to, na obra A Alegria, a Dor ¢ a Graga, apresenta-nos jé
uma concepgdo de filosofia em que o espirito de sistema,
presente na primeira fase do seu pensamento ¢ a que cor-
responde, fundamentalmente, a obra Criacienisme, foi
abandonado a favor do dinamismo e da vilalidade da re-
flexiio existencial. Ora, esta importiincia dada i existéncia,
como um terreno a explorar, também ¢ decisiva em Del-
fim Santos ¢ 580 iNdmMeros os texlos gque Comprovam esta
afirmagfo. Assim, podemos afirmar com seguranga que a
sua decisiio ¢ a sua escolha relativamente a esta problemd-
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tica € anterior & sua ida para Viena e Berlim, onde por
imposigio do ambiente filosdfico portugués ¢ nio por seu
gosto & obrigado a estudar o neopositivismo,

Como confirmagio desta tese temos o facto de procurar
quer no ambiente vienense quer berlinense o contacto com
as correntes fenomenoldgica e existencial, tal como o ca-
pitulo sobre a Actividade Académica aponta,

A sua tematizagio da filosofia existencial, de qualguer
modo, € diferente da de Leonardo, ji que as preocupagdes
da época em que cada um viveu relalivamente a esta pro-
blemidtica sdo diferentes: de certo modo, Leonardo Coimbra
estd mais proximo das posteriores tematizacies de Gabriel
Marcel (A Alegria a Dor ¢ a Graga & de 1916, o Journal
Méraphysique ¢ de 1927). Delfim Santos estd mais pernto de
Albert Camus, Jean Paul Sartre, Karl Jaspers e sobretudo
de Martin Heidegger. Contudo, niio & dificil de entender que
a sua iniciagio ao existencialismo, tal como aconteceu com
José Marinho, se di por via da mediagio do ensino do fil6-
sofo de Lixa. Alvaro Ribeiro, numa carta que lhe enderega
datada de 4 de Setembro de 1956, refere o seguinte: «Li com
muito agrado, e voliei a reler com muita alengiio, a sug
conferéncia sobre Leonardo Coimbra. Sem lisonja declaro
que me parecen ser esse um dos seus melhores trabalhos
publicados, rico de observagbes cerleiras, afirmagies corajo-
sas e notas emotivas. Concordo em que na obra do nosso
Mestre predomina a interpretacio antropoldgica e existencia-
lista, ¢ concordo tanto mais facilmente quanto me parece
eslar nessa linha o mais fecundo aspecto da nossa filosofia.»

4
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Deste modo, a importincia que habitualmente se atribui
4 influéncia da filosofia alemd sobre o seu pensar, embora
relevante para uma confirmagio da sua escolha filosGfica,
niio nos aparece, de todo, como decisiva na opgiio do que
foi o seu caminho préprio no mundo do filosofar. A parti-
da, a escolha estava feita, a sua decisdo ji tinha sido tomada
¢ o contacto, na Alemanha, com as correntes fenomenold-
gica ¢ existencial surge @o-s6 como o aprofundar da sua
intuigio e do seu anterior conhecimento dessas filosofias.

Em nosso entender, é este 0 modo como devemos
compreender a influéncia que fildsofos como E. Husserl,
N. Hartmann ¢ M. Heidegger exerceram sobre o seu pensa-
mento. Contudo, temos que ressalvar o facto de esta tese
nio ter por objectivo retirar ou minimizar a real importin-
cia que estes autores tiveram na sua formagfio, mas antes
visa situd-los relativamente ao pensamento do nosso autor.
Situd-los significa aqui recolocd-los, atribuindo-lhes uma
influéncia mediatizada pelo ascendente, esse sim ao nivel
da imediatez, de Leonardo Coimbra, seu verdadeiro mestre,
que lhe comunicou aquilo que fundamentalmente faz de um
homem um fildsofo, ou seja, a inquictagiio metafisica.

A FILOSOFIA ALEMA

Da influéncia da filosofia alemd na obra de Delfim San-
08 muilos sio o8 tragos. Vejam-se, por exemplo, as suas
reflexties acerca de M. Heidegger (cf. OC, 11, 357-369),
Da Ambiguidade da Metaffsica (tematizagio de claro regis-
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tro heideggeriano) (cf. OC, I, 63-69), Jaspers na Filosofia
Contempordnea: «Com N. Hartmann e Heidegger, Karl
Jaspers constitui o trio mais significativo da filosofia na
primeira metade do século xx, na Alemanhas (OC, 11, 267),
Problemditica Fenomenoldgica de Husserl onde traga o pro-
grama husserliano. Contudo, de enire todos os seus textos
elegemos um, que ndo se situando ao nivel do comentirio
filosdfico, antes da especulagiio criativa, se insere claramente
na ligio da filosofia alemi que frequentou, a saber, Filoso-
fia come Ontologia Fundamental (cf. OC, 11, 213-217). Aqui
¢ clara a influéncia de N. Hartmann, quer pela tematizaciio
que apresenta, quer pelo horizonte metafisico que traga.

Neste texto, central para uma compreensio do pensa-
mento do nosso autor, a metafisica, enquanto eminentemen-
te fundamentadora, aponta para a relagio essencial que se
estabelece entre o dominio do dntico ¢ do ldgico. Mas ao
mesmo tempo, e nesse registro heideggeriano que The € o
grato, refere a «ambiguidade» do uso da noglio de ser que
an longo da histéria implicou o «fracasso da metafisicas,
de uma certa metafisica de matriz substancialista por opo-
sigho a uma «metafisica existencial», que aponta para uma
concepgdo plural da realidade, que deve ser compreendida
a partir de categorias proprias a cada regiio da realidade.

Das Regides da Realidade (c¢f. OC, 1, 267-273) é um
outro texto que, em nosso entender, constim uma referén-
cia obrigatdria relativamente a uma hermenéutica do pen-
samento do nosso autor. Além disso, ¢ na estratégia do
nosso discurso, esta sua reflexfio é exemplificativa da afir-
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magio, jd feita por nds, de que se di em Delfim Santos o
encontro da influéncia leonardiana e alemd.

Partindo do ascendente indubitivel que a fenomenologia
de Husserl exerce sobre o seu modo de pensar, Dellim San-
tos apresenta-nos «O problema da andlise categorial da re-
alidade e do pensamento e a busca dos possiveis pontos de
identidade entre ambos» (OC, 1, 271), estabelecendo que a
cada regifio da realidade cormresponde uma calegoria prépria.
Deste modo, s quatro regides da realidade — matéria, vida,
consciéncia e espirito — faz corresponder quatro calego-
rias — causalidade, finalidade, intencionalidade e liberdade.
Se assim &, entfio nio ¢ possivel com uma categoria estra-
nha a uma regifio interpretar essa mesma regifio, por exem-
plo, com a categoria da causalidade, prépria da regifo da
matéria, nfio & possivel explicar a regifio do espirito, porque
a liberdade é que é a swa categoria pripria, explicativa.

E precisamente por esta razio que o esquema monista
tem de ser abandonado a favor de um esquema categorial,

Esta problemdtica também foi tematizada por Leonardo
Coimbra, se bem que num outro contexto. Também ele cri-
tica certo monismo ¢m filosofia. Na obra Criacionismao le-
mos uma critica forte a0 monismo porque este «cousas A
realidade: «Resta-lhe agora mostrar-lhe o vicio cousista que
a gerou, Foi como sempre o preconceito de descer a vida e
subir a matéria para que, ao fim, 0 monismo Aparecesse.-

Ora esta concepglo de «vicio cousista» consiste em
encontrar uma nogdo que ao explicar uma «regifo da rea-
lidade», no caso acima mencionado, a regiio da vida, a
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explica com uma noglio que provém de um horizonte que
lhe € estranho e, portanto, nlio se lhe adequa, verdadeira-
mente, neste caso a regido da matéria que, em nome de
um ponto de vista monista, é elevada a principio tnico,
explicativo da totalidade do real. Do mesmo modo, os
conceitos com que se explica, por exemplo, o mundo cien-
tifico ndo explicam o mundo do espirito,

O wcousismo» corresponde, com efeilo, a uma tendén-
cia do pensamento que se deve ultrapassar ¢ que consiste
em o pensamento s¢ deter num dos momentos dialécti-
cos, artistico, cientifico, religioso ou outro, pretendendo
a partir daf explicar toda a realidade. Entio, em nome de
uma filosofia «criacionista, a verdadeira filosofia, porque
¢ aquela que niio cousa nenhum momento da dialéctica e
¢ aquela que se opde ao «vicio cousistas, Leonardo Coim-
bra propde-se restabelecer, a partir da instincia filoséfica,
o ser e 0 saber no seu dinamismo proprio: «Temos diante
de nds miltiplas nogdes reais. A tentativa de deduzir as
noghes superiores das inferiores é indtil e equivoca, 56
podem levar a cousismos mais ou menos viciosos e incom-
pletos. Todas as nogles 18m a realidade que de direito
dialéctico lhes pertence. A realidade vai receber a sangiio
filosdfica, »

Com Leonardo Coimbra estamos perante uma tematiza-
o em termos de dialéctica totalista, a partir do conceito
de «criacionismo» como determinante das nogies especi-
ficas de cada regido da realidade: da matéria ndio se pode
tirar a vida e desta (ltima ndo se pode tirar a consciéncia,
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estamos perante nogdes imedutiveis. O modelo dialéctico
que este autor nos apresenta € o de uma dialéctica ascensio-
nal que culmina na noglo de pessoa moral e livre.

Para Delfim Santos, a dialéctica €, sobretudo, catego-
rial: «0 dualismo metodoldgico mostra-nos que o conhe-
cimento do real necessita de uma prévia andlise categorial
e que as categorias préprias a um dos aspectos ndo ser-
vem ao estudo dos outross (OC, 1, 271). Deste modo, ¢ tal
COMO para o seu mestre, a ciéncia ndo pode ser um ponto
de vista absoluto na explicagéio da realidade e nem mesmo
pode ser um modelo dnico: «O esforgo da ciéncia tem sido
reconduzir a explicagio da realidade a este esquema e des-
valorizar todas as tentativas em que se afirma a convicgio
da irredutibilidades (OC, I, 272), pelo que, relativamente
i regifio do espirito, 56 a categona da liberdade em um
efectivo alcance, s6 esta se lhe adequa. O filésofo deve
eslar sempre atento para que se ndo dé a «lransposigiicos
de categorias de uma regifio para outra.

Em conclusiio, quanto & formacio filosdfica de Delfim
Santos, pensamos que a podemos sintetizar do seguinte
modo, apds a tematizagiio apresentada: o nosso fildsofo
adquire no contacto com a filosofia de Leonardo Coimbra
0 gosto por uma explicagio do homem e do universo, e é
nesse sentido que podemos interpretar o texio Dialéctica
Totalista. Agui, neste seu escrito de juventude, as preo-
cupagies que problematiza j4 anunciam o seu futuro ende-
rego de aprofundamento da filosofia alemd contemporinea,
Husserl, Hartmann, Heidegger, e porgque ndo também Jas-
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pers? Estes autores sfio referéncias essenciais para a sua
adesfio s correntes fenomenoligica ¢ existencial,

Estas influéncias que sofre sdo determinantes do seu
filosofar, mas a sua atitude nfio ¢ acritica relativamente a
elas, antes é sempre critica. E s6 assim a sua filosofia nos
pode aparecer como genuing, auténtica meditagiio, por
outras palavras, verdadeira experiéncia intedor transposta
em conceitos,

1. A PREOCUPACAO PELA EXISTENCIA

A filosofia de Delfim Santos, se quisermos encontrar &
aeliquetas que melhor lhe convém, deve ser entendida
como uma reflexio existencial, de tal modo que a questio
antropoldgica & colocada no centro do esforgo reflexiva,
conferindo, simultaneamente, um alcance metafisico a toda
esta problemitica. Numa leitura feita & luz da temdtica das
regides da realidade, a sua filosofia da existéncia € uma
reflexio acerca da regido do espirito, cuja categoria filoso-
fica ¢ a liberdade. E 0 homem enquanto dotado de espes-
sura ontolégica que aqui estd lematizado.

A ANALITICA EXISTENCIAL

Para o existencialismo em geral, a existéncia do homem
concreto constitui-se como o problema fundamental e pri-
meiro da filosofia, a exigir uma sua descrigio. Esta exis-
téncia concreta dd-se em lermos de experiéncia pessoal, de
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tal modo que a filosofia & reflexdo acerca da experiéncia
pessoal de cada homem gue possui uma histdria como
acontecimento dnico e imepetivel, susceptivel de ser elevado
a um nivel superior de descrigio. Também a situagio
histérica em gue estd imerso & determinante para uma sua
compreensdo. Deste modo, a existéncia & o lugar préprio
do homem concreto, que vive e sofre, pensa e conhece, mas
sempre a partir de uma determinada situagio. Num 1exto
intitulado A Nova Problemdtica Filosdfica o autor interroga-
-s5¢ acerca daquilo que constitui a preocupaglo essencial da
filosofia actual e nesse sentido refere-se, precisamente, & di-
nimica existencial, que procura explicitar o homem como
ser-no-mundo, isto & como ser situado,

Esta tematizagio surge-nos como ceniral para uma
determinagio do mais relevante do seu projecto filoséfico,
de tal modo que se configura, aos nossos olhos, como um
dos «nds» do seu pensamento: a filosofia existencial, nas
suas palavras, & a «tendéncia dominante do nosso tempos
(0C, 1, 503) ¢ aquela que com maior acuidade chama a aten-
¢iio para o homem como ser numa situagio mundanal. Ora,
esta sua condigio de ser-no-mundo postula uma explicita-
¢o rigorosa da relagdo que, incvitavelmente, se estabelece
entre o5 dois termos da relagio, a saber, 0 homem como ser
{e nio como objecto) ¢ o mundo: «A filosofia existencial
veio lembrar-nos que os homens ndo sio deuses, e que a
maior parte dos sistemas filosdficos que o homem tem pen-
sado vai longe demais, explica demasiado, e nada esclarece
do que ele ¢ enguanto homem, como homem, num universo
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que the € hostil ¢ sempre estranho e ndo Ihe mostron ainda
porque nele estd e, sobretudo, para que esti» (OC, I, 504).

De um modo condensado e denso de significagio temos,
na referéneia acima mencionada, o fundamental da sua
problematizagio, em que o homem é perspectivado, en-
quanto ser-no-mundo que vive na tensfio entre a possibili-
dade de fracassar no seu projecto existencial e isto porgue
a sua condigio de ser mundanal aponta para certa indigén-
cia ontolégica de que as andlises da temporalidade, sofri-
mento ¢ anglstia sdo indicadores inequivocos.

Existir ¢ o modo priprio do homem, € o seu atributo
especifico: o estar-no-mundo aponia para a incvitivel rela-
¢d0 com os outros homens, consigo mesmo. Porém, este
enraizamento do existente na existéncia estd ameagado pela
infinita possibilidade que o homem, em termos de liberda-
de, possui para construir a sua essdncia. A angiistia, o de-
sespero, a inguietagdo emergem, precisamente, desta situa-
¢lio em que o modo como a liberdade & efectivada determina
a vida auténtica ou a vida inauténtica do ser humano,

Quando o homem fracassa o mundo surge-lhe como
hostil, o desespero e a angustia instalam-se ¢ s6 uma re-
conversio do ser mediante uma aposta naquilo que trans-
cende o plano meramente mundano pode conferir ao ho-
mem a tranquilidade que em qualguer caso sempre o habita
como aspiracio de ser. A exigéncia metafisica que habita
o homem mosira-lhe, com cera evidéncia, que se a exis-
téncia € o dado irrecusdvel de que se parte ela, contudo,
nio é o horizonte de realizagio plena do homem.
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Ma sua obra Da Filesofia refere-se ao lacto de o co-
nhecimento existencial ser o do sendo (tradugio portuguesa
do Dasein heideggeriano), colocando no centro do interesse
filoséfico a atenglio & consciéncia, na sua génese e mani-
festacfio, mostrando as tensdes que a animam. Agui o eu &
concebido de um modo integral, concreto, que se coloca
na existéneia e aponta, pela via da responsabilidade, o
desejo de se construir a si mesmo, mediante a ideia de
projecto. Se assim €, entio a andlise existencial visa cap-
tar ¢ dinamismo da interondade propria do cu como su-
jeito activo e criativo,

A LIBERDADE

A liberdade, se bem que ndo tenha sido um dos te-
mas mais tratados por Delfim Santos, foi um dos que
mais o preocupou. Esta ¢ a categoria filosdfica que ca-
racteriza, por exceléneia, o grau de realidade superior, ou
s¢ja, a regidio do espirito, daf a seguinle mengiio: «o es-
pirito, 6rgdo de liberdade, € o topos priprio da liberda-
des (OC, II, 59-60). Esta é a categoria filos6fica que
melhor explica o homem, porque o implica, mediante a
responsabilidade, relativamente a si mesmo, aos outros
homens ¢ a Dewus. Diz-nos Cristiana de Soveral ¢ Pasz-
kiewice: «o espirito manifesta-se pela capacidade de co-
municagio e pela liberdade. Esta ¢ a marca do homem
que o distingue do animal.» Sem divida, a liberdade as-
sinala o poder criador do homem.
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Mas, entdio, ¢ muite concretamente, que entende 0 nos-
so autor por liberdade? Na sua esséneia, a liberdade con-
siste no poder que o homem detém para se autodetermi-
nar: «Liberdade € o estidio de determinagio de si por si
proprice (QC, 11, 600, Ela € o resultado da causalidade da
consciéneia e, por isso, a afirmagdo de Sartre, que o nosso
fildsofo refere, de que o homem estd condenado a ser li-
vre, esti condenado & liberdade. Mas esta liberdade que
«f o proprio do homems nio se di em abstracto, antes em
sifnagdo, de tal modo que a escolha, a opgio, nas palavras
do nosso autor, di-se «conforme a situagio». Agindo li-
vremente a partir da situagio gue, de algum modo, condi-
ciona a acgdo, o homem constrdi a sua vida, que terd sem-
pre de ser «optativas: «sé a vinda ao mundo nio é o
resultado da opgio de si mesmo, tudo o mais & oplatives
(OC, II, 60).

Ora, esta autonomia da acgio humana é momento de
ambiguidade, de incerteza, de tensio. E mediante a acgio
livre, responsivel e auiéntica que o homem se realiza en-
quanto ser, mas esta sua infinita possibilidade de ser pode
dar lugar ao fracasso ¢, portanto, pode-se resolver em vida
inauténtica. E aqui se insere a angistia, a inguielagdo, o
desespero. Esta ambiguidade, propria do ser-no-mundo, di
conta da condigio humana: «a angustia é manifestagio ti-
pica da exisiéncia humana em fungio do estar-no-mundos,
afirma Delfim Santos em Sentido Existencial da Angristia,

A angistia, enguanto manifestagio prépria do modo de
ser do homem, ¢ sinal de certa tenslo no seio do priprio
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homem, ela apresenta-se-nos ligada 4 estrutura temporal do
humano, & sua situagio preciria, ¢ deste modo ela pode
ser perspectivada negativamente, mas isto apenas num pri-
meiro momento, porém, num segundo momento, em que
o seu significado & aprofundado, encontramo-nos perante
a sua positividade, como processo de libertaglio: «a angiis-
lia seria uma espéeie de vertigem, que, ameacando-nos de
cair, nos obriga a procurar melhor ¢ mais firme ponto de
apoio em nds proprioss (OC, 11, 158).

A liberdade, que obriga 0 homem a ter sempre de estar
perante a escolha, afecta o ser do homem na sua totalida-
de ¢ € motivo ow fundamento, nalguns casos, para a incer-
teza, o absurdo, a insatisfagiio, porque o homem enguanto
projecto estd a fazer-se e come o risco de fracassar, Esta
situagio ambigua produz cera inquietagiio, a desesperada
busca de si mesmo faz surgir o sentimento de angistia.

A ambiguidade, geradora de angiistia, tem a ver com o
facto de a existéneia se poder manifestar de um modo au-
téntico ou inauéntico. Autenticidade e inautenticidade fa-
zem parte da existéneia, dizem-lhe sempre respeito, Tal
facto significa que a auténtica existéncia ¢ sempre algo a
conguistar e que nio se conguista definitivamente, poden-
do em qualquer momento degenerar em existéncia inau-
Enlica, como por exemplo o viver & maneira de coisa, por
oposigio a uma existéneia humana e pessoal. Viver &
mancira de coisa, isto €, o existir objectivado, preso dos
seus bens, dos seus haveres, a existéncia superficial e andni-
ma do mundo do «eles (OC, 11, 160),
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Porque autenticidade e inautenticidade sio correlativos,
a existéncia € tensdio, ¢ ambiguidade ¢ gera a angidstia que,
enquanto estrutura existencial do eu do homem, aparece
como o ponto a partir do qual ¢ possivel reconverier a
existéneia inauténtica em autdntica: «A angdstia &, portanto,
normal; possui valor positivo; ¢ agente de humanizagio do
homems (OC, 11, 161). Mediante ela, o homem torna-se si
mesmo, ela ¢ «processo adequado para conquista da per-
sonalidade» (OC, II, 164) tem, portanto, um alcance espi-
ritual, porque tem a ver com a alma do homem.

Angistia ¢ liberdade sio conceitos em relagio, porque
aquela & um indice de que o homem, como ser espiritual,
tem a possibilidade de livremente escolher o seu destino
em sintonia com a dignidade humana, ou entdo fracassar
relativamente a essa infinita possibilidade de ser.

A AUSENCIA DE ESPIRITO DE SISTEMA

A preocupacio pela existéncia, ou seja, a pergunta so-
bre guem € o homem, concreto, individual, vem chamar a
atengdo para o facto de esta nova filosofia, que se comega
a afirmar com grande poiéncia, se opor a toda a tradigho
da filosofia clissica. De facto, di-se agui a ruptura com
uma concepgdo de raziio considerada como arquitectdnica
absoluta, ruplura que se vinha ji desenhando desde o sé-
culo xix, nomeadamente com as filosofias de Kierkegaard
¢ de Nietzsche ¢ que encontra a sua médxima radicalizagio
nas tematizagbes da filosofia existencial no século xx, de
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que sio representantes A. Camus, J.-P. Sarire, G. Marcel,
K. Jaspers e M. Heidegger, para s6 citar 0s mais significativos.

E precisamente a este ambiente filosdfico que Delfim
Santos adere, numa atitude critica que ndo cai no irra-
cionalismo estéril mas antes, em detrimento de uma ra-
zhio toda poderosa. afirma uma razio respeitadora do real
integral, incorporando o sentimento como um dos dados
da reflexdio: «a filosofia actual, mais respeitosa da reali-
dade do que de qualguer visdo sistemdtica, por mais
cogrente que este seja, admite um pluralismo metodold-
gico ¢ ontoldgico e considera cada uma das atitudes sis-
temdticas, apresentadas ¢ defendidas ao longo da histd-
ria, nio como exclusivas umas das ouiras, mas como
produtos da ‘extensfio’ especulativa de um ponto de vista
idtil, ou mesmo adequado, a determinado sector da
realidade, mas, por iss0 mesmo, impréprio para a come-
preensio de woda a realidades (OC, 1, 359-360).

Porém, se sistema &, como Delfim Santos afirma, desen-
¢io da visio total do universo, assim como encadeamento,
organizagdo e subordinagio de principios, ideias e de fac-
tos, entdo a filosofia existencial tal como ele a compreen-
de ndo inclui no seu seio a tematizaglo da questio do sis-
tema, como horizonte fundamental da filosofia, e isio
porque nio existe um sistema da existéncia, no sentido de
uma concatenagho ldgica, articulada ¢ progressiva do plano
de realidade a que esta diz respeito.

A sua compreensio de filosofia como aporédrica e cuja
tematizagio ji apresentimos d4 conta, precisamente, desta
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dificuldade de wdo reconduzir a uma visio sistemdtica da
realidade. Nio hd oposigio ao espirite de sistema em si
mesmo, ele & dtil relativamente a certos momentos da
Histdria da Filosofia, e nesse sentido o nosso autor di o
exemplo das filosofias de Kant ¢ de Hegel, além disso, o
priprio pensamento filosdfico £, intrinsecamente, sistemi-
tico, porque sendo cairia em contradiglio consigo mesmo.
Enifio, o que nio ¢ possivel & estender a nogio de sistema
a toda a realidade, pelo que a existéneia é um dos modos
de a realidade se manifestar, nio sendo possivel uma sis-
tematizagio, antes ¢ passivel de uma aproximagio, medi-
ante uma analitica existencial que encontra nio os concei-
05 que a caracterizariam ¢ determinariam mas as nogdes
que sdo susceptiveis de a descrever.

2. A RELEVANCIA FILOSOFICA DO PROBLEMA
DO CONHECIMENT O

A problemdtica filosdfica que o existencialismo coloca
&, para Delfim Santos, aquela que considera fundamental
para uma compreensdo daquilo que se constitui como a
questio essencial da filosofia, a saber, guem ¢ 0 homem,
enquanto ser dotado de espessura ontoldgica: «0 existen-
cialismo ndo escolhe como nivel de partida o problema do
conhecimento, mas outros mais fundos que orientam o
conhecimento humano ¢ que aié Heidegger tinham ficado
na penumbra da explicago. Ser néio ¢ conhecimenio do ser,
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mas algo mais vasto, como ji vimos, ¢ de que o conheci-
menio ¢ um dos modose (OC, [, 506-507).

E no entanto o nosso filésofo confere muita atengdo ao
problema gnosiolégico, dedicando-lhe a sua dissertaciio de
doutoramento. Como explicar tal facto? Delfim Santos, na
medida em que é um fildsofo que escuta a tradigio filosd-
fica, reconhece que o problema do conhecimento e da sua
articulagio com a realidade sempre tem sido uma questiio
essencial a debater. Precisamente por estar atento 4 dimen-
sdo histdrica do pensar, tal problemdtica ndo poderia ficar
esquecida.

Com efeito, desde a época cldssica, com Platiio e Aris-
tételes, o problema do conhecimento tem vindo a afirmar-
=s¢ como um dos temas nucleares da especulagio filosofi-
ca. Sempre a filosofia ieve como preocupagio sua, central
e muitas vezes surgindo como o fio invisivel que orienta
muitas tematizages, fundamentar a relagio que se estabe-
lece entre um sujeito dotado de razfio, que procura estru-
turar a partir dessa instdncia o objecto, sendo este alumo
aquilo que se lhe oferece como experiéneia, quer essa
experiéncia seja exterior quer interior,

Delfim Santos entreviu, com muita lucidez, a importin-
cia desta questio filoséfica, e & luz das suas pressuposicbes e
das suas leituras procurou dar o seu contributo para uma apro-
ximagio a uma dilucidagio desta temdtica. Os seus mestres,
no que toca 4 sua especulacio acerca da esséneia do conhe-
cimento sdo, efectivamente, Arstételes ¢ a sua teoria das
categorias, assim como Nikolai Hartmann e o horizonte
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metafisico do conhecimento, que este dltimo tematizon com
tanto rigor a partir do sew préprio sistema de categorias.

A INFERENCA ENTRE 0 CONHECIMENTO
CIENTIFICO E O FILOSOFICO

O nosso autor frisa com grande acuidade que hd que
distinguir claramente conhecimento cientifico de conheci-
mento filosdfico, como afirmou, sucintamente, num curto
artigo publicado no Didrio Popular: «Ciéncia e filosofia
sdo actividades de pensamenio radicalmente diferenciadas,
Verdade em ciéncia e verdade em filosofia niio significam
o mesmos (OC, 11, 8).

A ciéncia, com efeito, no acto de conhecer apenas co-
nhece a realidade de um modo fragmentédrio, isto &, conhece
um determinado objecto, de um modo total, mas apenas esse,
formulando hipdteses explicativas acerca da regifio da reali-
dade a que esse objecto pentence. Hipdteses explicativas que
o pretendem interpretar. Estamos perante o mundo do como se.
Deste modo, o conceito de verdade em ciéncia aponta para
uma sua relativizagio. A verdade que a ciéneia persegue ¢
uma verdade para o momento, & substituivel. A ciénecia, num
sentido preciso, funciona com modelos explicativos que
aplica a um dado sector da realidade. E ¢ por esta razio que
no que concemne 4 ciéncia podemos falar de progresso.

A filosofia, por seu lado, é um conhecimento orientado
para o objecto enquanto este & perspectivado coma objec-
to total. Se assim €, entiio, estd-se no dominio de um conhe-

g

(/] ©




cimento que ndo se situa a0 nivel do fragmentdrio e a sua
verdade surge como absoluta para o filésofo, pois assenta
na crenga absoluta no ponto de partida encontrado para a
sua filosofia. A crenga filosdfica no mundo das ideias por
parte de Platdo, por exemplo, funciona como verdade do
seu sistema, o mesmo se pode dizer do cogire cartesiano.
Esta crenga, ou fé filosdfica, que funciona como o garante
de todo o desenvolvimento sistemdtico, € insubstituivel,
constitui-se, pois, como absoluta.

Delfim Santos acreditava, fundamentalmente, no homem
como ser livre e criador do seu destino, em permanenie
wperplexidades acerca de si mesmo e do universo. Filoso-
fia & um saber da totalidade e que procura fundamentar essa
totalidade.

Apds estabelecer esta distingdo, para que nio haja a
possibilidade de confundir os planos diferentes em que cada
um deles se organiza, o nosso autor preocupa-se em deter-
minar o conhecimento filoséfico como categorial, de tal
modo gque cada categoria se aplica apenas i regidio da rea-
lidade a que diz respeito. Estd aqui implicado o problema
da representagiio. Esta atitude corresponde 4 tomada de
consciéncia de que a realidade se di numa diversidade que
ndo ¢ susceptivel de ser reconduzida a um tinico principio.
A raziio, mediante as categorias, aplica-se a um objecto que
lhe &, intrinsecamente, diferente. Entiio, o conhecimento
surge como progressiva adequagiio entre o sujeito e o ob-
jecto sem que, no entanto, seja possivel a coincidéncia. Por
um lado existe o sujeito, por outro o objecto, ¢ um & ime-
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dutivel ao outro. Esta tematizagdo implica a afirmagiio da
tese realista como aquela que melhor se adequa a esta
questiio: «A tendéncia realista do pensamento contempo-
rineo trouxe-nos, porém, a possibilidade de novos cami-
nhos, talvez mais fecundoss (OC, 1, 398). Mas Delfim
Santos ndo a absolutiza, antes considera que é aquela que
até agora melhores possibilidades oferece para uma inter-
pretagdo da problemética em aprego.

A APORETICIDADE DA FILOSOFIA

Esta relevincia conferida ao pensamento categorial,
concebido como verdadeiro conhecimento, estd directamen-
te relacionada com a preocupagiio em determinar com pre-
cisiio o nivel do uso epistemoldgico dos conceitos que ma-
nipula. Também aqui estd implicito o rigor l6gico e
metodolégico no avangar com uma hipdtese de trabalho.

Em termos filoséficos, esta sua tese de que o conheci-
mento ¢ sempre categorial, isto €, classificatério, aponta
para uma das questdes que sempre se constitufram como
uma «perplexidades para a sua meditacio, isto &, diz res-
peito ao problema do uno ¢ do midltiplo, tema central e
pressuposi¢io da swa reflexfio, que o insere na ortodoxia
da tradigdo filos6fica. De facto, tal problemdtica tem sido
debatida desde o inicio da filosofia. Para Platio é uma
questio absolutamente essencial, nos nossos dias con-
linua a ter plena significagdo, relativamente 3 qual o
«desejo de unidades, para utilizar a linguagem do nosso
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autor, ¢ um indicador expressivo, mas cheio de dificul-
dades (cf. OC, 1, 353).

De acordo com o enjen da filosofia de Delfim Santos,
ENCONIAMO-N0s perante uma aporia, porque relativamente
a esia tematizagiio o encontrar de uma solugiio é sempre
um falsear da propria questiio em jogo.

A filosofia naguilo gque possui de mais seu, isto &, de
priprio, nasce ligada & aporia, sendo a perplexidade uma
espécie de dado a parir do qual é possivel compreender
que o aporético diz respeilo ao nivel filosdfico, que faz
sempre as mesmas perguntas, encontrando cada filésofo
uma via de aproximagiio ao problema, mas sem a preocu-
pagiio de o solucionar ¢ isto porque o solucionismo estd
fora do horizonte filosdfico. Por esta razdo, a noglio de
progresso ndo se pode aplicar & filosofia, pois ela é sem-
pre uma tarcfa a recomegar, a refazer-se, a que corresponde,
de um ponto de vista metodoldgico, o ponto de partida de
cada filosofia, encontrado como a crenga a pantir da qual
o filosofar concreto de cada fildsofo se constitui.

3. ACTUALIDADE DA OBRA

Apds uma andlise da sua obra, ¢ momento para nos
determos na actualidade do seuw pensamento, pondo em
evidéncia trés aspectos que asseguram a fecundidade do seu
pensar, enquanto luz orientadora para os nossos dias.

Em primeiro lugar, ¢ importante destacar a sua concep-
¢io de homem, que estd suportada pelo seu humanismo,
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presente em toda a sua obra. Essa humanidade manifesta-se
mediante a produgio de acgbes, sejam elas cientificas, estéti-
cas, morais ou culiurais. Quando reflectimos acerca do sen-
tido da ciéneia, ou da arte, ou mesmo de uma acgdio moral,
somos levados a reconhecer que na base, como fundamento
desta produtividade, temos o homem que se espelha ¢ ma-
nifesta nas suas obras. A questio mais radical que se coloca
¢ a seguinte: quem ¢ o homem? quem sou cu?

Ao perguntar a mim mesmo por mim mesme, procuro
determinar, mediante uma andlise interior, que se projecta
exteriormente, que o homem ¢ um ser dotado de espiritua-
lidade, que possui espessura interior. Tanto uma obra de
arte. como uma descoberta cientifica, ou uma acgiio de
cardcter &ico, sio o resultado da manifestagio do elemen-
to espiritual constitutivo de cada ew. Hd, entio, que pir em
evidéncia a vinculagio que existe entre esta diversidade de
actos, que dio conta do que o homem &, e a tomada de
consciéncia da produtividade prépria do homem, encami-
nhando-nos, assim, para uma sua compreensio mais radi-
cal porque englobante.

Em segundo lugar, ¢ de destacar a sua valorizagio da
cultura, engquanto promotora do desenvolvimenio de certas
faculdades do espirito, que se materializam em realizagdes
ou produgies do homem. A cultura, no sentido em que
remete para a produtividade prépria do homem, apresenta-
-5¢ ¢m contraste com aquilo que nele € natureza. A cultu-
ra fala-nos e refere-se &s obras do homem ao longo da sua
histéria. E diz-nos Delfim Santos: «0 homem para ser au-
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tenticamenie homem e merecer chamar-se ‘sapicns’ nio
pode esquecer-se que é um processo binomial entre o pas-
sado e o futuro, entre a raiz e a flors (OC, 111, 408). Nesse
sentido, a cultura implica a tradigio ¢ tem o poder de re-
ligar os homens entre si, aproximando-os pelo didlogo que
tem a possibilidade de instaurar.

A cultura testemunha de um processo dindmico, signi-
ficativo, atitude de acolhimento de certos valores que se
configuram como dotados de sentido: «um belo verso de
Sdfocles ou de Racine, um trecho de Bach ou de Mozart,
uma pédgina de Platdo ou de Nietzsche, podem levar o
homem do século xx ao encontro de si mesmo, permitin-
do-lhe a descoberta de valores com aciualidade e eficicia
sugestiva sobre a sua propria vidas (OC, II1, 408). A cul-
tura &, deste modo, uma «atmosfera» que o homem cria e
recria, ¢ dindmica e institui uma relagio com o passado, a
tradigfio, na medida em que nela se inscrevem actos cultu-
rais que ilustram as diferentes possibilidades do homem, ¢
o presente, que num didlogo com essas produgbes ¢ capaz
de criar outras formas, outros modos de estar no mundo.
Neste momento podemo-nos interrogar, serd Delfim Santos
um dos representantes da cultura portuguesa? Ele que foi,
fundamentalmente, um fildsofo, lamenta o facto de na cul-
tura portuguesa se valorizar, quase exclusivamente, a
poesia, o romance e a historiografia, em detrimento de ou-
tros géneros como, por exemplo, a filosofia. E, no entan-
10, a filosofia ¢ também uma forma de manifestacio culiu-
ral, que em Portugal ndo tem sido devidamente valorizada.
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Delfim Santos € um dos autores que, de uma maneira
paradigmilica, chama a atengiio para o esquecimento a que
os nossos pensadores m sido votados, facto que niio con-
tribui para uma valorizagio da diversidade das formas que
a culiura poruguesa pode assumir e que assinalam a nossa
identidade frente a outras culturas. E ainda hoje esse es-
quecimento € real, sendo apenas quebrado, relativamente
aos nossos fildsofos, de quando em quando. A sua chama-
da de alengio para a falia de reconhecimento dos nossos
autores filosdficos permanece actual. De qualquer modo,
hi que perceber que hoje. por via da escola deixada por
Leonardo Coimbra, pela acglio de pensadores como José
Marinho, Alvaro Ribeiro e Delfim Santos, a filosofia por-
tuguesa tem sido mais escutada, mais valorizada, Também
Joaquim de Carvalho a nivel da sua historiografia deu um
contributo essencial. Nio esquegamos lambém o «grupo da
filosofia portuguesa», Antdénio Quadros, Anténio Braz
Teixeira, Afonso Botelho, enire outros, bem como a acgho
pedagdgico-filoséfica de Francisco da Gama Caeiro.

O tempo veio dar razfio a Delfim Santos, cuja obra,
forjada na matriz leonardina e em didlogo com a fenome-
nologia e o existencialismo, reflecte preocupagdes que, se
por um lado dizem respeito ao homem de qualquer tempo
e lugar, por outro trata problemiticas que uma matriz
portuguesa pode explicar. Como exemplo deste aspecto
lemos as suas reflexdies sobre o pensamento portugués, que
ocupam um lugar relevante na economia da sua obra.

Em tltimo lugar, hi que referir a sua preocupagio pela
filosofia, que pode ser interpretada & luz do seu projecto
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filosGfico. Para Platdo, a filosofia era concebida como o
topo e o coroar das ciéncias, era o saber por exceléncia.
Como forma de cultura, na Grécia, a filosofia ocupava o
lugar da flor. Com efeilo, © seu aparecimento estd inti-
mamente ligado ao grande desenvolvimento cultural, a
filosofia ¢ o reflexo desse desenvolvimento do espirito.
A maturidade de uma cultura € geradora de pensamento
filoséfico. E isto porque toda a cultura que aguga a sua
sensibilidade ¢ levada a encontrar-se, por intermédio de al-
guns dos seus representantes, com certas questides que
acabam por suscitar a necessidade de um saber mais fun-
damental ¢ totalizante, que d2 um horizonte ao homem
como projecto, lhe assegure um sentido para a existéncia.
Diz-nos o pensador: «se o homem de hoje sente a respon-
sabilidade da sua missdo como obreiro do futuro, essa res-
ponsabilidade ndio pode fundamentar-se no descjo de repe-
tigho mecinica do que pertence ao passade, nem no seu
total esquecimentos (OC, 11, 125). E de uma forma dind-
mica que o passado deve ser apropriado, recriado pelo
presente, projectando-se essa apropriagio no futuro. E esta
a ligho de Delfim Santos, que é fundamenialmente um fi-
I6sofo, que enquanto produtor de culiura pressupde uma
cultura, de que parte e com a qual dialoga. Pressupde uma
tradigio em gue se inscreve e esta €, no que 1oca A filoso-
fia, simultancamente portuguesa e universal, ou scja, nele
se cruzam ¢ sé refleclem uma multiplicidade de elementos
que configuram como tnico ¢ irrepetivel o seu modo de
pensar, numa sintese verdadeiramente pessoal,
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CONCLUSAD

As obras da filosofia apreseniam-se sempre aberias a
uma interpretagiio ¢ esta pode efectivar-se a partir de uma
muliiplicidade de pontos de vista que, eventualmente, numa
alitude integrativa, convergem para uma clarificagio da
meditagio de um determinado fildsofo,

A multiplicidade dos pontos de visia que lomam possi-
vel a inmterpretagiio de uma dada obra filosdfica & indica-
dora de certa inesgotabilidade desta idliima. Como refere
Henri Bergson, no seu texto L'fnmition Philosophique, 1odo
o trabalho de comentdrio filoséfico nada mais é que o
procurar aceder 4 intuigio original do (losofar do pensa-
dor com o qual se entra em didlogo, permanecendo em
parte inacessivel tal intuigio ao olhar do comentador.

O comentdrio filoséfico serd, assim, sempre um esforgo
de aproximagio & intuiglo original, num didlogo aberto que
s¢ instaura entre o filésofo que se pretende interpelar, pela
mediagio da sua obra, e o seu comentador, que traz con-
sigo as suas preocupagbes, as suas pressuposigbes. Em fi-
losofia nio € possivel, de facto, encontrar um ponto de vista
neutlro, no comentirio o comentador pbe sempre alguma
coisa de seu, ou pelas temdticas que privilegia, ou mesmo
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pelo método que segue. E & por isso que o comentirio
filosdfico nio ¢ uma simples repetigio dos caminhos do
fildsofo que se pretende interpretar.

Por esta razio, concluir acerca da obra de um fildsofo,
neste caso de Delfim Santos, ¢ tarefa provisdria, pois cada
releitura descobre novos aspectos que suscitam um escla-
recimento, cada problemdtica aponta novos lemas presen-
tes ao nivel do implicite. Mas concluir pode ter sentido se
compreendermos a conclusio como um dar conta do itine-
ririo percorrido,

Assim sendo e & maneira de conclusiio, gostariamos de
reter © seguinte: Delfim Santos apresenta-nos uma obra
filoséfica sugestiva, que merece ser objecto de uma lema-
tizaglo, na medida em que nos di conta da época em que
viveu. A sua obra reflecte as preocupagdes do seu tempo.

Se quisermos falar de inovagdo, no que toca ao seu
pensamento, esta lerd de ser compreendida a partir do
seu contributo para uma tematizagio, em Portugal, das
correntes fenomenoldgica e existencial, que apareciam
como as vias mais fecundas. na altura, no que dizia
respeito ao trabalho filoséfico. Foram estas correntes
que, como o nosso autor afirmou, permitiram a renova-
¢ido da filesofia (¢f. OC, 11, 61). Porém, leremos de res-
salvar o seguinte: Delfim Santos ndo € um mero divul-
gador de tais correntes em Portugal, é antes alguém que,
autenticamente, filosofou em sintonia com as coordena-
das essenciais destas filosofias, que se impuseram, ine-
quivocamente, na sua época e que deu a conhecer no
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nosso pais, apoiado num rigor conceptual e metodoldgi-
o sempre presentes na sua obra.

Delfim Santos como fildsofo preocupou-se com o uso
rigoroso dos conceitos, fugindo ao seu uso metafdrico, este
tltimo tio frequentemente presente na tradigio filossfica
poriuguesa contemporinea, nomeadamente no seu mestre
Leonardo Coimbra. Este seu rigor conceptual estd relacio-
nado com outro aspecto sempre patenie na sua especula-
o filostfica, ou seja, a sua aposta num pensamento cate-
gorial, mesmo quando a existéncia é afirmada como o
terreno filosdfico por exceléncia. Foi na tensio entre estes
dois aspectos da sua filosofia que o nosso comentirio se
constituiu, com a plena consciéncia de que é possivel in-
lerpelar a sua obra a partir de outros pontos de vista, que,
tendo sido por vezes por nds apontados ou tio-s6 sugeri-
dos, nio foram agqui desenvolvidos.

O que nos fica desta leitura da obra de Delfim Santos
&, lundamentalmente, o enriquecimento inlerdor que esta nos
possibilitoun, enquanto verdadeira obra da filosofia ¢ que
por isso merece ser meditada no siléncio do recolhimento,
que caracteriza a actividade filosdfica,
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