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PARTE 1

RAIZES E PERCURSO

O Livro de Registo de Baptismos da Pardquia de Mi-
lhundos, pequena freguesia rural, debruada de pequenos
vinhedos e terras de cultivo, subindo suavemente a mé-
dia altitude pelas duas margens dum pequeno regalo que
a atravessa, o Cavalum, em terras de Arrifana do Sousa,
hoje Penafiel, consignado para os anos de 1904 a 1907,
regista, a folha 8, do ano 1906, um assento do teor se-
guinte: «Aos treze dias do més de Maio de 1906, nesta
Egreja parochial desta freguesia de Sam Martinho de Mi-
lhundos, concelho de Penafiel, Diocese do Porto, bapti-
zei solenemente um individuo do sexo masculino, a quem
dei o nome de Antdnio e que nasceu nesta freguesia de
Sam Martinho de Milhundos, 4s quatro da manhd do dia
dez do més do Maio do ano de mil novecentos e seis ¢
que & filho legitimo de Manuel Ferreira, lavrador natural
desta freguesia de Sam Martinho de Milhundos e de Al-
bina Rosa de Jesus, directora de casa, natural da fregue-
sia de Sam Jodo Evangelista de Guilhufe, e parochianos
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da dita de Milhundos, moradores do lugar de Quintela
da dita de Milhundos, neto paterno de Antdnio Ferreira
¢ de Matilde Gomes Pacheco ¢ materno de Joaquim Go-
mes Barbosa e de Ana Joaquing de Jesus. Foi padrinho
Antonio Ferreira, casado, lavrador ¢ madrinha Matilde
CGomes Pacheco, casados, os quais todos sei serem os
proprios. E para constar lavrei em duplicado este assento
que. depois de ser lido e conferido perante o padrinho
comigo o assinou ¢ ndo a madrinha por ndio saber es-
CIeVery

Era uma familia de nove filhos, sendo Antdnio o quar-
to, nascidos numa casa sdlida e transmitida de geragilo
em geragdo, com tradigdes de bem trabalhar, bem receber
e bem conviver, como era costume das casas abasiadas
de Entre Douro e Minho, onde havia costumes rigidos,
contas a horas ¢ decoro honrado.

Algumas vezes com ternura se referiu D. Antdnio 4 sua
infancia, compreendendo a miséria imerecida do mundo
rural em que «o essencial da politica ccondmica ¢ da
sociologia progressiva estava nas leis da desamortizagiion
(discurso em Fatima, a 4 de Maio de 1957) ou evocando
o velho professor Pardal, que lhe ensinou as primeiras
letras. austero republicano ¢ od abundantiom anticleri-
cal, como era de tradigio. Durante o exilio, em Valéncia,
corria o ano de 1959, recorda, numa carta para a mie, as
«jantaradas afogadas em gorduras ¢ completadas com do-
ces da festan, em Pieres, onde herdou uma quinta da fa-




milia, e o atravessar, a pé, o pequeno burgo de Penaliel
iluminado.

A 16 de Outubro de 1916, o rapazinho de Milhundos,
que tinha um tio padre e conego, comegou os estudos
preparatorios, seguindo-se a Filosofia e a Teologia no
Semindrio da S¢ e logo a seguir estudos na Universidade
Gregoriana de Roma, que termina em 1928, Nesse mesmo
ano, em Setembro, ¢ ordenado sacerdote na Torre da
Marca por D). Anténio de Castro Meireles, bispo do Porto,

Depois de algum tempo como formador do Semindrio
de Vilar, veio a ser nomeado, por impedimento do seu tio,
cdnego Ferreira Gomes, em Janeiro de 1936, vice-reitor desta
instituigio de formagio, sendo meses depois (15 de Junho
de 1936) escolhido para conego da Sé do Porto, juntamente
com Manuel Valente, que vai ser toda a vida adversirio da
sua orientagio pastoral e de D. Sebastiio Resende, figura
admirdvel de bispo, fundador da diocese da Beira ¢ tam-
bém ele adversirio de Salazar, na longingua coldnia,

Quem algum dia, em tempo de formagiio. passou pelo
Semindrio de Vilar, terd notado duas pequenas frases que
parece terem sido colocadas por este antigo director da
casa. Uma rezava assim: «De joelhos diante de Deus, de
pé diante dos homens.» E outra rezava: «Fostes resgata-
dos por grande prego; ndo queirais tornar-vos servos dos
homenss (1 Cor. 7. 23).

Foram cordiais as relagdes entre o conego Ferreira Go-
mes ¢ D. Agostinho de Jesus e Sousa, que tomara posse
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da diocese em 15 de Agosto de 1942, vindo de Lamego,
numa situagio diocesana complexa. E em 23 de Janeiro
de 1948, era piblica a noticia da nomeagio do penafide-
lense para bispo coadjutor de Portalegre. Estando o bis-
po desta, D. Domingos Frutuoso, gravemente enfermo,
competia a D. Antdnio, na pritica, governar a diocese,

Receben 1. Antdnio a ordenacio episcopal na 5¢ do
Porto em 2 de Maio, numa celebragio presidida por
. Agostinho de Jesus e Sousa, bispo do Porto, acolita-
do por D. Anténio Valente da Fonseca, bispo de Vila Real,
e 0. Manuel Maria Ferreira da Silva, bispo titular de Gur-
za, O didrio catdlico Novidades falow, ao estilo da época,
da grande wimponéncia da celebragion. O novo bispo foi
recebido em Portalegre em 29 de Maio.

Apenas entrado na diocese, o bispo coadjutor, ou
devido 4 sua sensibilidade social agriria que lhe vinha
das origens, ou certamente influenciado pela situagio
social do proletariado alentejano, comegou a sonhar com
o projecto de constituir, em base diocesana, uma associa-
¢io de agririos que, tendo em fundo a doutrina social da
lgreja, se debrucasse sobre os problemas do meio ¢ ten-
tasse resolvé-los & luz da inspiragio cristd.

Nio ¢, pois, de dltima hora a preocupagio do «bispo
do Portor pela questio social. Curiosamente, quando
alguém lhe perguntou, por altura da divulgagio da «Carta
a Salazars, porqué sd agora se preccupavd com o5 pro-
blemas sociais, respondeu tranguilamente: «Porque desde
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que fui bispo, ¢ pelo facto de o ser, assumi essa obriga-
¢lo pablica.»

Messa altura, afirmava o bispo coadjutor de Poralegre
que o uproletirion criado pelo liberalismo histdrico, com
o capitalismo em economia e o agnosticismo em cultura,
s0 conhecia valores econdmicos. Diferentemente, apon-
tava a necessidade de ter em atencfio os valores morais.

Em finais de Margo de 1949, o proprietério e engenheiro
agronomo José Pequite Rebelo, figura bem conhecida,
enviava ao bispo de Portalegre um apelo em vista & for-
magiio da irmandade dos proprictarios alentejanos de Lis-
boa, pedindo que advogasse esta causa junto dos bis-
pos de Evora, ao tempo D. Manuel da Conceiglio Santos,
e de Beja, ao tempo D. José¢ do Patrocinio Dias, a fim de
cumprirem os deveres sociais que lhes incumbiam,

D. Antonio fizera alguns reparos ao projecto de Pequito
Rebelo: que era o bispo mais novo do Alentejo, que ti-
nha urgéneias pastorais intra-eclesiais, como a constru-
¢do do semindrio, que a associagdio nilo deveria pensar
apenas nos absentistas.

Lendo esta missiva, Pequito Rebelo fazia uma afirma-
¢d0 que, certamente, ndo seria a altima, outras virlam a
surpreender o prelado novato: que nio valia a pena por
de pé a associagio como a concebera. E revelava que ele
¢ o grande bispo D, Manuel da Conceiglio Santos tinham,
anos antes, tentado ji uma empresa do género. Mas o
projecto fora embargado, seguramente pelos absentistas.




Corria 0 ano de 1949, primeiro do bispo novo.

D. Anténio ndo desistiu da ideia, ao que parece, em-
bora seguramente tenha mudado o projecto. De facto, em
1951, a Aecglo Social Agriria nasce, como associagdo
candnica, ao abrigo do artigo m da Concordata, sendo
seu animador o engenheiro Nuno Vaz Pinto.

Nesse ano de 1951, nasce também, apadrinhada pelo
bispo da diocese, uma Fraternidade Operdria, que teve
inauguragio solene a 8 de Abril de 1951, com a participa-
¢ldo de operirios vindos de toda a diocese.

O TEMPO DO BISFO DO PORTO

Mo dia 10 de Outubro de 1952, D. Anténio entra na
diocese do Porto, nio sem antes oferecer & matriz a cruz
peitoral que lhe havia sido oferecida pela cidade de Cas-
telo Branco. Gesto simbdlico de alguém que, pela sensi-
bilidade e pela imeligéneia, ficou sempre muito ligado a
estas terras, de que sempre falou com uma admiracdo e
um cannho que nunca usou para nenhumas outras gentes.

O diario catdlico Novidades, de 13 de Julho de 1952,
comentava deste modo a noticia da nomeagio de . An-
tonio: «Recai tio alta nomeagho pontificia num Prelado
Hustrissimo que, pela sua cultura e pelos seus servigos
prestados & Igreja, é justamente considerado dos maio-
res valores do episcopado portugués [...] Bispo moder-
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no, no mais puro sentido da palavea, soube ter, por ve-
zes, a auddcia dos grandes lutadores, defendendo, por
todos os meios, os esouros do patrimoénio cristdo, o di-
reito ¢ a honra do rebanho aos seus cuidados confiado.s

Ao entrar na diocese, na 5¢, dirigindo-se aos seus dio-
cesanos, afirmava: «Sois a nossa heranga. a nossa sorte,
o cdlice incbriante dos nossos sacrificios ¢ dos nossos
entusiasmos, nas horas do Getsémani e nas horas do
Tabor... Nio devemos preocupar-nos com a nossa sorle
ou com a nossa Fama — isso é convosco. Temos muito
que nos preocupar com a nossa obra.

E a nossa obra é-nos imperativamente confiada pela
voz de comando dos nossos venerandos predecesso-
res — tantos ¢ 130 grandes, desde as remotas eras paleo-
cristds, que ndo nos atrevemos sequer a mencionar al-
gum. Também nds pesscalmente esperamos recolher a
heranga dos maiores ¢ ndo deixar perder dela, a0 menos
por cobardia ou comodisme, alguma migalha, quaisquer
que possam ser as consequéncias.»

Palavras proféticas que D. Antdnio iria provar na pra-
tica. Recordava o bispo muitas vezes, em plblico ¢ pri-
vado, as palavras dum padre da lgreja: «Episcopatum
quod est martyrium [O episcopado que ¢ um martirio].»
E gquando regressou a Portugal, no fim do exilio, entre o
rosto cabisbaixo de alguns e a alegria triunfalista de ou-
tros, o seu comentdrio foi simples: «0O gque custa é ser
bispo.»




Curiosamente, ao corresponder ds palavras de sauda-
¢do, na entrada no Porto, do presidente da cimara, o bis-
po, que apenas entrava, assinalow: «Nds, os homens da
lgreja, somos os homens da liberdade. Mas hoje a liber-
dade tem-se proclamado sem finalidade. O Porto deve al-
¢ar o penddo da liberdade, mas lembrando-se de que a
liberdade ¢ a pessoa humana e a pessoa humana é a li-
berdade.»

O destino da liberdade humana, em seus confrontos
concretos e histdricos, mas sempre enraizada numa con-
cepydo personalista do homem em sociedade, ¢ o pano
de fundo de uma doulrinagiio que termina com o exilio de
1959, Cumpria-se um desting de proclamagio da liberda-
de cristd e de dar a vida por ela, testemunho, martirio, por-
que o que custava era ser bispo,

Uma das primeiras iniciativas piblicas tomadas pelo
bispo do Porto, com ¢co na opinifio piblica, foi a mani-
festagio promovida a proposite da sitvagio da persegui-
¢do religiosa dos catdlicos na Europa do Leste. Era o 25
de Janeiro de 1934,

Ma sessdfio, que integrou uma marcha de siléncio que per-
correu as ruas centrais do Porto, com a presenga do bispo
auxiliar de Aveiro, D. Domingos da Apresentagiio Fernan-
des, usaram da palavra, além de D. Antdnio, o Prof. En-
genheiro Correia de Barros, o Prof. Daniel Barbosa, o
Dr. Fernando de Matos e a Dr* Leonor Guedes de Almei-
da. A comissio central do chamado «Movimento Nacio-
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nal Democriticos, em carta ao organizador, manifestou a
pouca oportunidade da manifestagio. Era assinada por
dois destacados membros do Partido Comunista Portu-
gués, Rui Luis Gomes ¢ Virginia Moura. Na resposta, a
dada altra, perguntava D. Anténio a tdo democriticos
subscritores: «E ou nfio o Movimento Nacional Demo-
criitico uma organizagio politica que deseja impor uma
certa forma de governo, de administragio, de regime de
propriedade, de relagdes internacionais, ete.?» E depois
continuava: «Nio serd certamente qualguer movimento
contra a ordem estabelecida, que ndo dé garantias quanto
i ordem a estabelecer, o promotor e levador desse maxi-
mo [de liberdade civil ¢ plenitude pessoal].s

Era, de facto, nos principios do personalismo cristio e
da doutrina tradicional da pessoa que se apoiava a inter-
venglio do bispo e ndo em meras guerras de opinifio,
contra ou a favor.

E assim como estava contra a ainda reconhecida afron-
ta & liberdade constituida pelo comunismo, estava tam-
bém atento & situaglo social em Portugal.

Quase repentinamente, irrompe uma doutrinagio conti-
nuada, tendo como base a doutrina social da lgreja, de
que a primeira pega é uma reflexiio feita em Margo de 1956,
aproveitando a implementagiio do «Movimento por um
Mundo Melhor na Diocesen. Este texto, muito ligado &
doutrinagiio do papa Pio X11, desenvolve o tema da justi-
ca e da liberdade como fuleros da personalidade humana.

11 N
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Ali se afirmava claramente: «Liberdade sem justiga ou
justica sem liberdade, eis os dois polos enire os quais os-
cila ¢ balanga a consciéncia do nosso tempo perante um
problema que é de todos os tempos, mas que se definiu
e descamou, até 4 pureza do problema, em cinco séculos
de humanismo sem Deus: mais rigorosamente, primeiro
humanismo sem Igreja (protestantismo), depois humanis-
mo sem Cristo (deismo enciclopedista e magdnico), de-
pois humanismo sem Deus (materialismo dialéctico).»

D. Antdnic comegava a entrar num terreno complexo,
que ndo apenas colocaria de sobreaviso o Estado Novo,
cada vez mais aflito com o bispo que tanto rompia a frente
unida dos catdlicos ¢ dos salazaristas como afligia a pro-
pria lgreja hierirquica, frente unida que, vinda dos anos
de perseguigdo da Primeira Repablica, se multiplica, com
declaragdes que ndo raro rondam a devogdo & figura do
timoneiro da Nacdo.

Assim teremos de farzer uma pequena alusio a algumas
deliciosas atitudes relativamente ao Mestre de Coimbra
por parie da Igreja catdlica, em seus miximos hierarcas,
para melhor compreendermos que, em 1956, D, Antonio
entrava a conduzir o barco num mar estreito, dum e dou-
tro lado. ou, segundo as antigas navegagdes, entre Cila
e Caribdis.

Por esses tempos, era o 22 de Janeiro de 1955, depois
de celebrar solene pontifical em honra do méartir Sio Vi-
cente, ¢ ainda certamente sob a emogiio da ocoméncia, o
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cardeal-patriarca enviava ao Primeiro-Ministro um bilhete
que rezava assim: «Antonio: Acabo de chegar de 580 Vi-
cente ainda todo vibrante e escrevo s6 para te dizer que
no fe Denm ndo me esqueci de dar gracas também por
aquele a quem a lgreja em Poriugal deve a situacgiio pa-
blica que tem ¢ por que Deus tem operado tdo grandes
coisas. Esse. és tuw

A 24 de Novembro de 1950, o entdo bispo auxiliar de
Lisboa, D. Manuel Santos Rocha, agradecia a Salazar uma
fotografia enviada pelo capelio, P* Dr. Carneiro de Mes-
quita, em palavras esfusiantes: «A preciosa fotografia
ilustrada com dedicatdria autografada & mais uma prova,
e bem expressiva, de onde Vossa Exceléncia procura e
encontra largamente a luz e a fortaleza que tormaram pos-
sivel o grande bem nacional e internacional gue é a Pes-
s0a e a actuagio piblica de Vossa Exceléncia.n

E D. Manuel Trindade Salgueiro, arcebispo de Evora,
a 6 de Agosto agradecia ao Presidente do Conselho «um
recente decreto-leis que determinava s ser feita a con-
cessdo de diplomas do ensino particular a sacerdotes que
para tanto dispunham da autorizaglio do respectivo ordi-
ndrio e a revogagio dessa autorizagiio implicar, ipso facto,
o cancelamento da concessio dos referidos diplomas, Re-
conhecendo o alcance e a justiga de tal medida, exprimia
o bispo natural da ria de Aveiro a sua gratidiio, como por-
tugués ¢ como bispo, pelo «bem extraordindrio e provi-
dencial a que a Nagiio ¢ também a lgreja deviam dons
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preciosos de paz, de liberdade, de prestigio ¢ de pro-
gresso, que so cegos ousardio negar ou desconhecers,

Numa tal atmosfera, de que os arquivos guardam ex-
pressivos exemplos, evitou o bispo do Porto agir sozi-
nho, Antes tentou que o episcopado em seu conjunto
abandonasse quigd estas expressivas afirmacdes de cari-
nho, para se colocar em seu lugar: o de uma Igreja que
tinha uma identidade diferente e agia noutro horizonte.

Constitui de facto uma malha fundamental na actua-
¢io do bhispo do Porto este cuidado em manter a comu-
nhiio da Igreja ou ac menos da sua hierarquia em face &
Frente Nacional,

E assim, no relatdrio intitulado Breves Notas sobre a
Crise da Igreja em Portugal, destinado ao visitador apos-
tilico, ). Anténio observa o seguinte: «Na conferéncia
episcopal, sempre e a claro, lealmente ¢ sem qualguer
espécie de conluio, por virios anos advoguei, juntamente
com a necessidade de formarmos uma verdadeira assem-
bleia autenticamente deliberativa e que se esforcasse por
encarar ¢ estudar a fundo os nossos sérios problemas, a
urgéncia de definirmos a Igreja perante a vida piblica e
especialmente para com o problema social gravissimo no
nosso pais pelo aspecto material de incriveis estruturas
econdmico-sociais e pelo aspecto formal de um Estado
‘catdlico” ter chamado a si todas as condicionantes ¢
solugdes com uma doutrina *corporativa’ que se procla-
mava como doutrina da Igreja, sobretudo quando se no-
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tavam reacgdes hostis, embora fosse propriamente um
decalque um pouco disfarcado da “Carta del Lavoro™ fas-
cista.n

A provar esta atitude de reforgar a comunhio da Igreja
contra a frente indiferenciada de politicos, bispos ¢ tudo
o resto estd o pedido ao bispo do Porto, em finais de 1954,
para redigir um projecto de pastoral que se pretendia fosse
colectiva.

Com data de 15 de Janeiro de 1955, seguia para o car-
deal-patriarca de Lishoa um esquema duma pastoral so-
bre «a condigio dos trabalhadoress.

A andlise deste projecto da pastoral que nunca viu a
luz do dia, ¢ da maior importinecia, dado que prova, por
um lado, que o bispo do Porto nunca quis actuar sozi-
nho e, por outro, que a doutrinagdo que a seguir fez so,
sem o episcopado de entiio, que ndo guis assumir as suas
fungdes de arauto e representante da doutrina social e
politica da lgreja, foram uma questio de consciéncia
eclesial, e nlio de polémica ou, menos ainda, de exibigio
pessoal.

Estamos convencidos, e jd o escrevemos, de que este
projecto de pastoral colectiva do episcopado, nesta altura,
teria sido de grande importincia para a Naglio portuguesa
¢ de que D. Antdnio nunca teria eserito a «Carta 2 Sala-
zars, s¢ o episcopado a subscrevesse,

Analisando este projecto de pastoral, que se conscrva
no espilio da Fundagio Spes, onde pode ser consultado

©
i35

NAO £ PERMITIDA



com proveito, comega o autor por afirmar que o redigiu
propositadamente em forma compendiosa ¢ inarticulada
de modoe a permitir & conferéncia uma apreciagfo bastante
concreta, de modo que a pastoral resulte colectiva.

Mas, malhas que o império tece, como se pode ver no
livro das «Actas das Conferéncias Plendrias do Episco-
pado Portuguéss, o esquema ndo teve seguimento,

Apos apresentagiio ao plendrio na manhd de dia 24 de
Janeiro de 1955, o presidente da conferéncia pedia leitura
atenta a seus confrades, «visto tratar-se de assunto me-
lindroso, em si mesmo ¢ nas circunstincias que o envol-
vems.

Sugestiva apresentagio,

O esquema foi objecto de andlise e discussfio no ple-
ndrio na manhd de 25 de Janeiro de 1955, Em acta se ano-
tou que «todos entenderam o projecto como excelentes,
Todavia, alguns prelados anotavam que apresentava «wcer-
os pormenores éenicos que podiam ser de cardcter po-
liticow €, ademais, que wnlio se podia descer a particula-
ridades técnicas, mas ficar na parte doutrinal», ¢, enfim,
que «as conclusdes praticas haviam de deduzir-se de cada
um dos principios que fossem postosw,

A apreciagio do venerando episcopado de emifio acres-
centava que deveria redigir-se a pastoral dentro desses
limites ¢ com a elevagio que o caso exigia, sendo, entiio,
constituida uma comissio composta pelo Sr. Arcebispo
Primaz D. Antonio Bento Marting Janior, pelo Sr. Bispo
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de Vila Real. D. Antdnio Valente da Fonseca, e pelo Sr. Bispo
do Porto, que seria relator,

A acta termina com a observagiio de que «longa foi a
apreciagio do referido projecto, apresentado pelo Sr. Bispo
do Porto, ¢ nessa apreciagiio se passou a manhi do dia
25 [de Janeiro de 1955]w.

No relatorio apresentado ao visitador apostdlico, D. An-
tonio acrescentava alguma coisa a esta laconica acta,
Depois de referir a apreciagiio entusidstica de S. E. o Car-
deal Cerejeira, acrescentava: «Logo comegaram a surgir
as objecgdes, todas orientadas em que isto ou aquilo ndo
agradaria ao governo, que ndo deviamos entrar em poli-
tica e até que a lgreja “nio tinha uma doutrina social®,
Como na comissio que ji tinham pedido fossem inclui-
dos exactamente os que formulavam essas objeccdes,
expus particularmente ao Sr. Cardeal-Patriarca a impossi-
bilidade de chegar-se a qualquer solugio, com que Sua
Eminéncia concordou plenamente. E assim na proxima
assembleia deu-se o caso por encerrado.»

DA IMPOSSIVEL PASTORAL COLECTIVA
AQ TRABALHO DE INTERVENCAOQ SOLITARIA

A impossibilidade de chegar a acordo sobre um texio,
de resto bem pouco ambicioso, sobre a vida social em
Portugal, primeiro caminho procurado pelo bispo do Porlo

2
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para a intervengiio da Igreja na sociedade portuguesa,
mostra a consciéncia do bispo em crise, porque, depois
de tentar os meios legitimos ¢ normais de consenso a
partir duma doutrina que era a da Igreja, ou entrava no
siléncio camplice ou prosseguia o seu trabalho de dou-
trinagdo.

E a esta luz que deve ser compreendido, quanto a nos,
o caminho encetado em 1956, em repetidas ocasides
visando a deniincia do corporativismo do Estade Novo.

A simples enunciagio dos temas desta doutrinagio,
gue culmina com a célebre aCarta a Salazars, em oportu-
nissima ocasifio de debate, como sfio sempre as eleigdes
num pais normal, prova o caminho percorrido contra o
corporativismo de Fstado e perante a passividade do res-
lante episcopado.

Assim, na inauguragio do Bairro de Pio XII, D. Anto-
fio recordava que o homem ndo & objecto da sociedade,
mas o sujeito (texto publicado em 10 de Margo de 1956);
numa alocugiio proferida em 27 de Janeiro de 1957, no
Porto, na solenidade em honra de Sdo Francisco de Sa-
les. o bispo defendia que na base de todo o corporativis-
mo estd o direito de associaglio; numa homilia proferida
na lgreja da Trindade, no Porto, em 23 de Setembro de
1957, por ocasifio da celebraglio do 24.% aniversdrio do
Estatuto do Trabalho Nacional, relacionava o bispo a or-
ganizaclo corporativa com a moral catdlica: numa confi-
réncia proferida no CADC, em Coimbra, em 5 de Margo
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de 1958, colando-se is dltimas radiomensagens de Pio XI1,
desenvolvia o problema «Lucro e os direitos humanos,
contra o capitalismos; finalmente, na «Carta a Salazars,
de facto, uma memdria para uma conversa com o entio
Presidente do Conselho, o bispo desenvolvia os temas
anteriores, acrescentando apenas a simples pergunta; se
o Chefe do Governo teria alguma coisa contra o factos
de os catdlicos como tais poderem estar presentes na vida
politica, ji nas proximas eleigdes.

A carta era datada de 13 de Julho de 1958, do Porto,

Lendo hoje, ja a uma distincia razodvel, cstes textos,
nos quais 1. Anténio defende muito simplesmente que o
corporativismo portugués, bem como o Estastuto do Tra-
balhe Macional, ndo tinham qualquer fundamento nem no
direito natural, nem na moral catdlica, vemos a qualidade
¢tica do discurso do bispo dentro do conhecido princi-
pio wesforgai-vos por pensar bem, é o principio da mo-
ral», mas vemos também a coragem por atacar s6 0s prin-
cipios do Estado Novo, 1d justamente onde ¢les julgavam
ter legitimidade, a saber, a doutrina social da Igreja.

MNa verdade, a Constituiglio de 1933, no scu artigo 5.°,
definia o Estado portugués como «uma Repiblica unitd-
ria ¢ corporativa, baseada na igualdade dos cidadiios pe-
ranie a lei, no livre acesso de todas as classes aos benefi-
cios da civilizagio e na interferéncia de todos os elementos
estruturais da Nacdo na vida administrativa e na feitura
das leisw.
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A doutrina juridica do tempo explicava a calegoria cons-
titucional «Repdblica corporativax, no sentido de integrar
os corpos naturais da familia, da vizinhanga ¢ das activida-
des profissionais, mas num agregado tutelado pelo Estado,
que de certa forma coincidia. entio, diziam, na Nagdo.

A «Cartay ndo foi um documento caido abruptamente
no tempo das eleiges em que concorreu Humberio Del-
gado como documento de apoio politico a uma facgio,
Estava na continuidade do esforgo pastoral do bispo, fiel
ao papa vive, no caso Pio XII, e, por outro lado, nada
dizia de nove relativamente a doutrinagio que vinha ji
desde 1954. Aparece no oportune momento das eleigbes,
para debate politico, conquanto o antor soubesse que este
ndo existia e como resposta & consciéneia cclesial do bis-
po, que outros deixaram de seguir para defender, ao me-
nos implicitamente, a chamada «Frente Nacionals, ou seja,
a teoria da unifio nacional.

Nio seguiremos em pormenor as vicissitudes que se
seguiram & publicagiio da «Cartaw, de resto, ja estudadas,
nomeadamente no livro de Manuel Braga da Cruz (@ Es-
tade Neove e a fgrefa Cardlica (Lisboa, 1998) ¢ na tese
de doutoramento que foi presente 4 Universidade de Sa-
lamanca, em Junho de 2003, pelo Doutor Manuel Pinho
Ferreira, A fgrefa e o Estado Nove na Obra de D, Aneé-
nio Ferrefra Gomes, ainda nio dada 4 estampa.

Como consequéncia desta «Cartan, como se sabe, o
bispo foi impedido de entrar na diocese e comecou um
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exilio de dez anos. Acolhido primeiro, fraternalmente, pelo
bispo de Santiago, cardeal Quiroga y Palacios, foi depois
trabalhar para a diocese de Valéncia, por pressdes exerci-
das pela Embaixada portuguesa em Madrid, dado que
Santiago de Compostela era muito perto do Porto, ¢ o
Estado, ¢ certamente ndio s, velava sobre relagdes que
o clero e leigos do Porto pudessem travar com o bispo
expatriado. Nem a morte da mae foi motivo para vir 4 sua
pétria. Sofreu a sorte de muitos exilados politicos, alguns
em condi¢hes bem piores, e o que na altura fora um opri-
brio, foi apds a libertaglo nacional considerado uma honra,

Ao lermos, sobretudos os autores que tém feito inves-
tigagiio séria sobre o processo de expulsiio do bispo do
Porto, o que mais chama a atengiio ¢ a sanha salazarista
em fazer desaparecer o bispo do seu lugar de bispo do
Porto, socorrendo-se de todos os meios, num processo
que teve bastante paralelo com o acontecido nos paises
do Leste, com o trabalho levado a cabo pelos partidos
comunistas. Com a diferenga: ¢ que em principio, Portu-
gal era catblico ¢ defensor da Igreja.

Falando deste processo, num texto do fim da vida,
balango valorativo pessoal, inserto em Carfas ao Papa,
refere o bispo que wem certos meios eclesidsticos, sob
chefia e moglio de Mons. Costa Nunes, arcebispo resig-
natdrio de Goa e ex-patriarca das Indias Orientais que se
encontrava em Roma sem ter que fazer, a ndio ser porven-
tura esperar a purpura cardinacicia que o Governo portu-
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gués tanto se empenhara em conceder-lhe enquanto es-
tava em Goa, decerto para deter o curso da histéria (em-
penho este e finalidade a que ele nunca esqueceu de ser
reconhecido, nem antes nem depois da pirpura), o fervi-
lhar era ainda mais intenso que nos meios civise,

O pobre Costa Nunes cobria-se com a autoridade da
secretaria de Estado, mas de facto era manobrado por
Salazar, e um dia, conta D. Antonio, jurava-lhe que nio
conhecia as intencbes do Presidente do Conselho, ape-
nas, afirmou, desconfiava, Mas entdo se desconfiava, terd
dito D. Anténio, ponto final.

Procedimento leal ¢ correcto foi sempre o de Mons,
Tardini, secretirio de Estado, que, jé feito cardeal, aban-
donou a secretaria de Estado. Na dptica de D. Antdnio,
em Lisboa, «o cardeal-patriarca fazia de conla que se
esquecera da missio que procurara obter, em que fora
investido e desempenhava como se vé; passou a falar do
caso cOmo uma missio ‘que nos supera’s,

Paulo VI, por quem D. Anténio confessa nutrir parti-
cular veneragiio, escreveu-lhe uma carta autdgrafa no
sentido de renunciar 4 diocese, prometendo que o faziam
arcebispo e secretério do Coneilio, com futuro em Roma.
Mas a resposta de D. Antdénio ¢ duma dignidade, agora
em face do Vaticano, exemplar: «Oferecin, escreve entdo,
«a minha renincia & diocese quando ainda nenhum prin-
cipio estava comprometido. Foi-me dito que ndo falasse,
nem pensasse em tal, e que contasse sempre com a lgre-
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ja. Agora que os principios mais sagrados da liberdade ¢
da dignidade da lgreja estio comprometidos tio pablica
¢ crassamente, ndo posso deixar de considerar um erro
tremendo a minha demissfio.»

O bispo recusa, como confessa neste texto de Cartar
ao Papa, colaborar, contra a sua consciéncia, naquilo que
seria um desastre com os piores efeitos na opinide pi-
blica ¢ sobretudo na histbria da nossa lgreja, «em que os
bispos ndo teriam confianga na Santa 5S¢ e, quando tives-
sem que tomar grandes opgdes, olhariam mais para o
Terreiro do Pago do que para o Vaticanos,

Asgsim passaram dez anos de ldelidade 4 missio da
lgreja, com grande comunhdio, admirdvel, mesmo, por parte
do clero e duma parte substancial do laicado. E, claro, dos
que lutavam contra o velho professor de Coimbra.

Vendo hoje a historia desta desercio da frente comum
que fundamentava o regime, como seria o pds-25 de Abril
para a lgreja sem este testemunho de fidelidade aos va-
lores cristios que foi D. Antdnio?

Como escreveu Braga da Cruz, wo caso do bispo do
Porto, que se arrastara sem solugdio até ao seu regresso
a Portugal, em 1969, ja depois da substitui¢io por Mar-
celo Caetano, ¢ a manifestagiio mais evidente de uma cres-
cente insatisfacio catdlica perante o regime, que se vai
traduzir politicamente em termos de critica e oposiglion.

Para a resisténcia catdlica ao salazarismo, 0 bispo do
Porto foi um farol, € o seu testermunho, como reconhece-




i Mirio Soares, aquando da inauguragio da estdtua que
perpetua, no Porto, a sua memdria. uma figura do maior
relevo niio apenas para uma pedagogia da liberdade, mas
também para a consolidagiio da demoeracia pluralista no
25 de Abril,

O REGRESSO AQ PORTO E O8 PROBLEMAS
DA SOCIEDADE PORTUGLESA

Apos a 2. sessdo do Vaticano I, D. Antdnio deixou
Valéncia para fixar residéncia na Alemanha, onde perma-
necen um ano, vindo a seguir para Lourdes, onde traba-
lha, bem como em Auch, Cahors, Toulouse ¢ Bayonne,
como bispo auxiliar ¢ apoiando nicleos de emigrantes
portugueses,

No periodo francés do seu exilio, teve a grande alegria
de ver pela mio do nincio Furstenberg ser clevado ao
episcopade um homem em guem muito confiava ¢ que
sempre o apoiou com um sentido de dignidade ¢ honra
impar, D. Domingos de Pinho Brandio. A nomeacio de
D. Domingos foi muite mal vista pelo nicleo duro do
salazarismo ¢ por aqueles que, na diocese, logo associa-
ram ¢sta nomeagdo ao regresso do bispo,

A 27 de Setembro de 1968, o Pais escutou o discurso
de tomada de posse de Marcelo Caetano. A ala liberal do
marcelismo, muito ligada ao Porto e comandada por 54
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Carneire, desbravou algum terreno para o regresso do
bispo. O mesmo fez o clero do Porto, na sua esmagadora
maioria. A 12 de Janeiro de 1969, a Acedo Catdlica Portu-
guesa, reunida em conselho plendrio na junta central,
solidarizando-se com o conselho plendrio da Accio Ca-
télica do Porto, manifestou «a sua preocupagiio sobre a
situagio do Sr. Bispo do Porlo, afastado do governo da
sua diocesen, o que constituia motive de dor para a lgre-
ja e exprimia o desejo de ser esclarecida e resolvida a si-
tuagio,

Como resultado de toda esta movimentagio, o bispo
do Porto é recebido em Roma pelo papa Paulo VI, em 20
de Fevereiro de 1969, numa audiéncia que dura uma hora,
) papa ouviu-o alentamente e, certamente ao corrente do
que se passava, disse trés coisas que ficam para a histo-
ria como resumo da historia do Governo, do episcopado
portugués ¢ finalmente da liberdade dum homem. ainda
aqui, so.

Foram eslas as trés coisas:

1} «Dizem-me que o Governo ainda nio quer o
SeU Fegressow;

2) «Os bispos portugueses também sio contra,
temem perturbagdes, ete.n;

1) «Vous étes libre [repetido trés vezes). L'Eglisc
ne veul pas dter votre liberté. Clest 4 Vous.
Réflechissez, priez, décidez, et dites moi.»
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Tendo o bispo perguntado ao papa se a lgreja tinha
alguma coisa contra a sua entrada em Portugal, responden
que nio, sb que ele, papa, nio podia intervir na politica
dos governos. Agora era uma questio de oportunidade.

Woltou D. Anténio a Lourdes ¢ dirigiu-se & fronteira de
Portugal. Em 18 de Junho de 1969, o Presidente Marcelo
Caetano confessou o seu fracasso diplomdtico ¢ declara-
va ae bispo do Porto que as fronteiras estavam abertas ¢
que o Governo nada tinha contra 2 sua entrada. Entrou,
dirigiu-se a Fatima, onde estava o episcopado reunido, e
combinou-se a entrada no Porlo para 2 de Julho: nesse
dia cessava a administrago apostdlica e a diocese do
Porto recuperava o que nunca deixara de ser o seu bispo.

Mo regresso, D. Anténio encontrava um pais diferente,
Estava desgastado fundamentalmente o regime em trés
frentes: na frente da unidade catolica, protagonizada na
clpula por Salazar ¢ pelo cardeal Cerejeira, as rupturas
eram mais que muitas; no plano civil, nfio se via solugiio
para a usura provocada pela guerra em virias frentes no
Ultramar; no plano da doutrina, a doutrina do Concilio
tornava intolerivel a unifio Igreja-Estado e certa maneira
de encarar a guerra,

A lgreja universal olhava cada vez mais de soslaio um
pais onde problemas que outros paises jd tinham resolvi-
do continuavam sem hipdtese de abordagem, como a
descolonizagiio. Basta pensar no facto ¢ nas reacgdes pro-
vocadas em 1970, quando, ja em pleno consulado marce-
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lista, Paulo VI recebe em audiéncia privada no Vaticano
o dirigentes dos movimentos de libertagiio em luta com
Portugal, Amilcar Cabral (Guiné), Marcelino dos Santos
(Mogambique) ¢ Agostinho Neto (Angola).

Em 1971, os padres brancos, a missionar Mogambique
desde 1946, decidem abandonar o pais. Devido 4 dendn-
cia de massacres, foram igualmente presos, em 1972, os
padres de Burgos. Em finais de 1973, a Conferéncia Epis-
copal de Mogambique apresentou ao Governo geral o
mais veemente protesto pelos acontecimentos de Tete, pe-
dinde o apuramento da verdade e da responsabilidade.

Estes factos sfio suficientes para mostrar a mudanga
de contexto entretanto produzida. Os tempos entre 1969
e 1974 vio ser cruciais para a sociedade portuguesa,
0 bispo regressado que vai fazer? Continuar pura e sim-
plesmente a falta de abertura da sociedade portuguesa
e encarar os seus problemas como se ndo fosse pos-
sivel, como escreverd um dia, pensar Portugal por outros
caminhos?

A atitude geral do bispo entre 1969, ano em que re-
gressa a Portugal, e 1974, data da Revolugio dos Cravos,
serd talvez bem traduzida pela frase que um dia aplicou
Paulo ¥I: «crucificado na cruz do didlogo, entre dois
mundoss.

Efectivamente, a sociedade portuguesa agonizava na
sua ideia de império, mas também na sua propria identi-
dade cultural. Neste contexto, o bispo do Porto trabalhari
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fundamentalmente na reflexfio sobre a paz e na reflexio
sobre uma cultura ecuménica verdadeiramente aberta,
como era tradiglo porluguesa antiga.

O Santo Padre Paulo VI tinha instituido o primeiro dia
do ano como Dia Mundial da Paz, desde 1967, dando a
cada jornada um mote. Regressado i sua diocese em 1969,
em 1970 logo o bispo desenvolveu o tema dado — «A Paz
¢ obra e fruto da Justica e da Verdades — em contexto
portugugs,

Neste texto defendia o bispo que as estruturas «insti-
tucionais da paz deveriam separar nitidamente o juridico
¢ o politico — no direito essencial, todos os povos sdo
iguais, mas na manuten¢dio da paz, as responsabilidades
devem corresponder ds possibilidades —, bem como ir
progredinde na enunciagiio dos principios fundamentais
do direito internacional e sua jurisprudéncia que vales-
sem igualmente para os grandes e 0s peguenoss,

E observava entio gque era necessirio deixar ao Parvo
das comédias de Gil Vicente certo chauvinismo. que ndo
¢ da tradigo poriuguesa, da melhor, a0 menos: «Deixe-
mos a0 seu vilio portugués do Templo de Apolo tiradas
como estas: *Deus ¢ portugués’, ‘Deus nasceu em Fstre-
moz... o Céu, a Terra, o Mar nasceram na Golegd ¢ o Sol
na Lourinhd’.»

Escalpelizava sem divida D, Amténio um nacionalis-
mo de ostentagho fora dos quadros do direito ¢ da moral
e também esquecido da marcha da historia.
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No ano de 1972, desenvolvia D. Antonio o tema «O mi-
nistério sacerdotal e a paze, questionando a legitimidade
da assisténcia religiosa as Forgas Armadas. A perspec-
tiva de D. Anténio era a doutrina conciliar sobre a paz,
msenndo nesta perspectiva mais vasta a outra, a saber,
dos capelies militares. ). Antdnio nfio punha em causa,
cautelosamente, o direito de assisténeia religiosa as For-
¢as Armadas consignado na Concordata, mas os cape-
ldes como um corpo militar. Propunha, discretamente, que
constituissem um corpo sacerdotal,

A homilia, como se esperava, originou polémica. Em
intervengio na Assembleia da Repiblica, o deputado
Reboredo e Silva (sessfio de 7 de Margo de 1972) assim
comentava: «Nesta alocugio foram injustamente tratadas
as Forgas Armadas de Portugal, vilipendiadas as virlu-
des militares ¢ desconsiderados na sua nobre missdo os
capeldes militares que, enquanto nelas servem, fazem
parte integrante das Forgas Armadas.»

O argumento era falacioso e visava criar a imagem dum
bispo contririo 4s Forgas Armadas, e desde logo ao Es-
tado/Nagiio. Em nota da secretaria episcopal, esclarecia,
entretanto, o bispo que nio se dirigia 4s Forgas Armadas
e nem delas falou. Apenas discutiu, como certamente com-
pete a um bispo, a forma de a lgreja estar presente nas
Forgas Armadas.

Entretanto, na sessdo de 23 de Margo de 1972, o depu-
tado José da Silva assim respondia ac deputado atrds ci-
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tado: «Nio posso deixar de lamentar que, 4 sombra do
respeito devido as Forgas Armadas, certos sectores que
se dizem catdlicos insistam numa campanha em que se
tornam notérias duas tendéncias condendveis: uma de in-
tolerdncia politica ¢ outra a pretensio de subornarem a
hierarquia.»

Efectivamente, por esta altura multiplicavam-se os in-
cidentes com o bispo do Porto, numa campanha que es-
teve também no jomal A Foz e no jornal dito semandrio
catdlico A Ordem, que sempre que podia condenava o
bispo do Porto.

No ano de 1973, 0 mote do Dia Mundial da Paz era
wA Paz é possivels. O bispo do Porto glosava este tema
conira o voluntarismo da politica portuguesa, colando-se
ao pensamento de Paulo VI, afirmando que a guerra nio
era uma fatalidade.

O argumento central do bispo do Porto era o seguin-
te: se o direito e a moral nacionais eram diferentes dos
internacionais, ou s¢ o homem ¢ outro pelo facto de um
rio, dum monte ou duma linha convencional que o sepa-
ria, ou, ao contririo, s¢ o direito natural era o mesmo em
toda a parte, e ndio era simplesmente aceite por alguns.

Mas, contrariamente ao direito da guerra como solugdo,
levantava D. Antonio o lugar do «direito das gentess, cria-
¢dio dos Portugueses e Espanhdis, e portanto nosso orgulho,

Explanava a seguir D. Anténio que a tradigiio portu-
guesa ndo era a tradiglo da conquista e do poder, era, ao
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contririo, a tradigio ecuménica de entendimento entre os
povos. Esta mesma teoria desenvolvera D, Anténio numa
conferéncia intitulada «Os direitos do Homem na tradi-
¢io portuguesa antigaw, pronunciada em Coimbra, em
1974 (22 de Margo), concluindo que Portugal tinha ou-
tros caminhos, para li do voluntarismo politico que se
afirmou em wvirias épocas.

Dialogando, de formas diversas, com a histdria nacional
e sua tradigdo doutrinal, duma maneira proxima da das con-
sideragbes de Ornega em Espaita como Problema, . An-
ténio achava-se, sem divida, na sua pessoa ¢ doutrina,
como que ligado a uma outra nagiio, que desde o Condes-
tivel a Sudrez ¢ 4 Escola de Salamanca lutava por um
Portugal ecuménico, diferente, sem davida, dum Portu-
gal arcaico, caturra e provinciano, representado pelo Es-
tado Novo.

2 25 DE ABRIL E A TEORIZACAOQ
E PRATICA DA DEMOCRACIA

Com a Revolugio de Abril, ¢ como previra D. Anténio
na «Carta a Salazars, assistiv-se a um periodo de radica-
lismo, motivado, por um lado, pela alianga entre o Partido
Comunista ¢ um certo sector das Forgas Armadas e, por
outro, pelo facto de Portugal niio constituir uma socie-
dade estruturada, mas uma massa informe sem pessoas
responsabilizadas e treinadas na vida pablica.
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Alguns catdlicos, por seu lado, sem qualquer ideia do
que significava a vida em democracia. entravam num ra-
dicalismo de esquerda que ultrapassava qualguer ordem
constitucional ou ética.

Numa entrevista concedida ao Didrio de Noticias (24
de Agosto de 1974), D. Antonio, olhando para essas hor-
das, de catdlicos e outros, usava a feliz expressio de
whaterem a peniténcia no peito dos outross.

Do ponto de vista mais positivo, D. Anténio traga logo
ali a posigiio da Igreja perante a Revolugio: ndo se tratava
de ir atrds dos gritos mais histéricos da contestagiio, mas
simplesmente de alicercar e manter aquilo que niio foi pos-
sivel no Estado Novo, muito simplesmente, a independén-
cia das esferas com mitua colaboragiio. «Nio queremoss,
declara na aludida entrevista, «uma imagem da lgreja a
base do “sacro Império’ ou da respublica christiona, A for-
mula de Tocqueville — *lgreja livre no Estado livee™ —
custard a realizar-se, mas deve finalmente realizar-se.n

E quando em 1975 se adensava em Portugal um clima
de guerra civil, motivade pela lenta tomada de poder dos
grupos extremistas provindos da drea militar ¢ do PCP, o
bispo do Porlo, aproveitando o mote do Dia Mundial da
Paz desse ano, apelava & paz em Portugal pela reconci-
liagdo dos Portugueses.

Este texto tem dois niveis: um primeiro de considera-
gies sobre a liberdade como virude e sua ligagdo com a
verdade; um ouiro nivel, mais referido 4 sitwaghio portu-
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guesa, desenvolve alguns vicios gue se instalaram rapi-
damente, tais como as recriminacdes, ressentimentos ¢
retaliagbes. Termina com wm apelo # reconciliagio, a co-
megar pela coragem da verdade, mencionando mesmo a
necessidade de criar uma liga de reconciliagio entre os
Portugueses, dirigida por aqueles cuja credibilidade nio
pudesse ser contestada,

Continuando a analisar a sociedade portuguesa, numa
homilia proferida em 4 de Julho de 1976, D. Antdnio colo-
cava-se claramente contra o clima de intimidagio existen-
te. pela pritica de rotular de fascistas todas as atitudes
coniririas & ideologia comunista.

Para ultrapassar esie imanentismo, [, Antonio propoe
algumas distingdes necessdrias para um sociedade de jus-
tiga ¢ paz: distingdio entre forgas espirituais e forgas po-
liticas, entre forgas morais e juridico-politicas e, finalmente,
entre valor e propricdade,

«MNa nossa civilizaglon, declara, «hoje mais ou menos
ecuménica, o obsticulo primeiro ¢ fundamental ao totali-
tarismo ¢ que as forgas espirituais tenham auténoma ex-
pressdo e diferente corporizagiio. Pode-se ter toda a es-
pécie de preconceitos contra a lgreja — ou lgrejas —, mas
o facto ¢ que a sua propria existéncia, mesmo no meio
das maiores confusdes, ¢ a objecgio fundamental, primei-
ra ¢ ltima, ao totalitarismo de Estado.w

Subindo de tom, perante o julgamento de homens ¢
instituigées, com base em pretensas atitudes fascistas,
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escreve o bispo, em 20 de Janeiro de 1977, uma cana &
Comissio Diocesana Justiga ¢ Paz, manifestando preo-
cupagdio «com os estados de consciéneia colectivos ou
dados como tais ¢ muito designadamente perante cerlas
mostras de confusio mental, em especial quando vei-
culada pelos mass media, como expressio de ideias ¢ sen-
timentos comuns, quando nfio como exutdrio de emogdes,
ou de traumatismos persistentes, que a todos nos possam
envolver ¢ criar porventura tendéncias ¢ responsabilida-
des colectivas de vinganga ¢ retaliagdions.

Mo julgamento do bispo, «a confusio mental de cer-
s acusadores, por mais justificadas que sejam subjecti-
vamente as suas emogdes, de nada pode servir a bem da
Justiga ¢ do progresso éico-juridico. Quer-se que o mes-
mo tribunal julgue os homens, mas que julgue também o
regime; vice-versa que esse tribunal julgue o regime ¢ com
isso julgue os homens...»

«Tais exigéneias, além de serem decerto ilegitimas e
inviaveis em processo penal, nfio poderiam sendio condu-
zir & injustica e ao absurdo. Julgar o regime nos homens
da PIDE. mas s6 neles? E o Exército portugués? E a Uni-
versidade portuguesa? E a Imprensa poriuguesa na sua
generalidade? E a lgreja portuguesa, naguilo que teve de
‘nacionalista’ ou ‘maurrasiana’ (virtualmente cismidtica,
como se lomou evidenie no caso actual de Mons, Lefé-
vre)? E os partidos democriticos, que antes do 28 de Maio
tornaram invidvel a Primeira Repablica? E o Povo Portu-
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gués, que s6 larde acordou para aguilo que tinha deixa-
do perder?!s

«Portanton, conclui o bispo, «nos homens julgam-se
os homens e nada mais. .. Julgar um regime ¢ outra coisa,
E ¢ sobretudo tarefa da Histdria.»

POR UMA DEMOCRACIA ABERTA AQS VALORES
E A TRANSCENDENCIA

Estabilizada a democracia portuguesa, interessa-se D. An-
tonio Ferreira Gomes, avisado como estava da democra-
cia como virtude ou daquilo que Kant chamava «o reino
dos finsw, por questdes menos imediatas.

MNem a avalanche dos acontecimentos que criaram o
contexto do seu pensamento, numa época em que teve
de viver entre dois mundos, como disse um dia, o de antes
e o do pds-25 de Abril, o de antes ¢ depois do Concilio,
lhe tirou a lucidez de enfrentar, no momento préprio, um
horizonte mais vasto, como era o da vivéncia democri-
lica, pura ¢ simples.

De facto, ao percorrermos, com naturalidade e simpa-
tia. o fluxo das suas intervengdes, forgoso & constatar
que, s¢ o estado de guerra colonial lhe proporcionou uma
reflexdo doutrinal de grande valia tedrica ¢ coragem pri-
tica, se¢ os desmandos e arbitrariedades provindas da ten-
tativa do Partido Comunista de comandar os acontecimen-
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tos ¢ da irresponsabilidade dum sector das Forgas Arma-
das. nfio se retirou o bispo da praca da reflexfio ¢ da in-
tervengio, quando, consolidado o regime democritico, era
necessdrio recordar que, sem virtude, a vida humana ¢
mais ainda a politica acabam por destruir as melhores
intengdes.

56 um génio pritico e reflexivo era capaz de produzir
uma tamanha e qualitativamente tio séria reflexiio.

Reconhece o bispo, numa entrevisia conduzida por
Luis de Carvalho para 0 Coméreio do Porto, publicada
em 2 de Junho de 1986, que a pritica da democracia ¢
realmente dificil.

Quando deu esta entrevista, contava [D. Antdnio 2 anos
de idade, mas a lucidez, a verticalidade com que viveu, e
morreu, nio se tinham apagado. Numa espéeie de previ-
sfio, afirma ainda o bispo. guando ji se notava a separa-
¢do entre o8 politicos e o povo! «0 que me parece & que
tudo se deveria fazer para que nilo parecesse que o volo
popular ¢ tomado em menos consideragio. Para mim, cste
é o perigo, estas ¢ que slo as ameagas sobre a democra-
cia que jd se notam em todo o mundo e que estdo tam-
bém entre nos de forma mais on menos notada.»

Ma sua opinifio, sempre preocupado com o destino da
cultura ocidental, o que estava em causa era justamente
a democracia como virtude, ou seja, a auséncia do espi-
rito de servir o bem comum, que era o fundamento mes-
mo da pratica dos dirigentes democriticos,
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Muma reflexdo de Carfas ao Papa, sem divida uma
obra de sintese do que fora a sua vida e a sua reflexiio,
consagra um pequeno capitulo & democracia como vir-
tude. «Nio sendo a democracian, esereve entiio, «um
dado imediato ¢ acabado, mas um processo de humani-
zagdo indefinida, que vem desde o principio da histéria
culwral ¢ sd terminard com ela. creio bem que a missdo
da Igreja, naquilo que para além das pessoas ¢ com elas
se refere 4 vida pablica dos povoes e da Humanidade, ¢
promover ¢ educar para ‘mais ¢ melhor democracia®.»

Regressando aos autores contemporineos de Portu-
gal e do mundo, de Bruno a Manuel Laranjeira, do llumi-
nismo a Marx, pensa o bispo do Porto que «o nd central
da questio estd na valoragiio da liberdade humanas.

Ora esta valoraglio da liberdade humana niio pode fa-
zer-se fora da sua relagiio com a transcendéncia ¢ sua
forma concreta, no amor do priximo.

Por esta valoragio da liberdade humana, compete &
lgreja ultrapassar hoje por todas as formas o mal-enten-
dido entre a tradugio concreta do Evangelho ¢ a trilogia
da Revolugiio Francesa, lema do lluminismo, numa cor-
recta relagdio lgreja-Mundo. Esta nova relagio passa hoje,
de maneira discriminada, por:

Pregar o reino de Deus como oferta de sentido:
Dirigir-se aos fi¢is ¢ homens de boa vontade:
Pregar a doutrina social da Igreja,
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Desconfiando da simples proclamagio das liberdades
formais expressa na Declaragio dos Direitos do Homem
¢ do Cidadio, o autor apela a uma liberdade enraizada
numa €tica de servigo e comunhio, ¢ niio apenas na afir-
magio dos direitos individuais.

A expressiio 0ltima, mas a forma, apesar de tudo, desta
dialéctica entre liberdade e seus confins era a clissica
relagdio entre a lei e a graga: a lei que contextualiza os
comportamentos, mas a graga que conduz os homens a
raiz desses comportamentos, ou seja, ao lugar onde o
homem niio precisa de lei porque a sua liberdade estd li-
berta para o amor ¢ para a comunhio.

As raizes do profundo mal-estar entre D. Antonio ¢ o
Presidente do Conselho Oliveira Salazar, e mesmo entre
D. Anténio e o cardeal Cerejeira, nfio eram de facto de
ordem pessoal. Se o fossem, rapidamente passariam. Eram
de ordem antropologica e eclesiolégica.

Tanto Salazar como o cardeal Cerejeira (congquanto nio
julguemos este um simples lacaio de Salazar) aprenderam
nos velhos tempos de Coimbra e certamente no velho Se-
mindrio uma lgreja da ordem. de estilo mais ou menos
maurrasiano.

D. Antdénio tinha feito estudos aprofundados de Filo-
sofia ¢ Eclesiologia, coisa que os homens de Coimbra nio
tinham feito, um pendendo para as Letras, outro para o
Direito, ambos mais ou menos nominalistas, e, além do
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mais, era um homem honradoe que sabia que a historia ndo
se constroi com cedéncias no essencial,

Esta diferente formagio e atitude aparece na dita «Carta
a Salarars, mas também noutro importante 1exto, menos
sereno, que € a «Carta dirigida a 5. E. o Cardeal Cerejeiran,
em 16 de Julho de 1968, um ano antes do regresso ao
Porto, quando nas comemoragdes dum certo bérbaro,
Vimara Peres, se reuniam na catedral o episcopado por-
tugués e os proceres do regime.

A reunidio a proposito da inauguracio da estatua do
meerto conde congregara na velha 5S¢, no dizer das pala-
vras do administrador apostolico, ouvindo decerto seu
proprio eco, toda a grei. Este texto, que nio prima pela
fluidez, como escreve o Doutor José Barreto, que o pu-
blicou com uma deliciosa introdugdio, constitui uma dia-
tribe provocada em parte pelo disparate de pretender uma
vitdria de Pirro sobre uma situaglo que estava longe de
ser dignificante para a Igreja.

Mas o fundo destas duas cartas, cada uma do seu
género, ¢ o mesmo: a concepglio que D. Anténio tinha
da graga e da Igreja. Para D. Antdnio, a lgreja era uma
entidade provinda, nio da lei natural ou positiva, mas da
graga, e constituia um mistério ou sinal diferente do mun-
do, cuja gloria era outra.

Desde os tempo de bispo auxiliar de Portalegre, e acom-
panhando o progresso teoldgico, para D. Antdnio a Igreja
ndo podia entrar numa plataforma de perda da graga na

39 ——




lei como era a frente nacional catolica. Essa doutrina
maurrasiana ou tradicionalista rebentou definitivamente
no Concilio, crando o movimento de Lefévre, cismatico
e D, Anténio ndo hesila em insinuar que parie da Igreja
portuguesa, tendencialmente, se aproximava desse movi-
mento.

Mas evidentemente ha também nesta diferenca de ati-
tudes uma base humanista que, partindo da pessoa hu-
mana, avancava para a defesa duma sociedade assente,
ndto mum voluntarismo politico, mas numa ordem natural
gue niio cra uma construglo da vontade, mas uma ade-
sdo a realidade.

A esses dois pilares dedicaremos o proximo capitulo.
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PFARTE 1

08 FUNDAMENTOS DOUTRINAIS

O conjunto do pensamento de D. Anténio Ferreira
Gomes nfio se apresenta como um tratado ou justaposi-
¢lo de tratados sobre as diversas dreas em que teve de
intervir, como acontece com doutrinadores de virios ra-
mos do saber. Também ndio se encontra na sua obra uma
espécie de defesa intransigente da doutrina da lgreja,
mesmo que scja a social, como acontecia nos manuais de
apologética do século xix. Menos ainda podemos aproxi-
mar a sua obra com um conjunto de polémicas contra este
ou aquele, contra isto ou aquilo.

A melhor configuragio, talvez, para o conjunto da obra
de D. Antdnio & que cla oferece um conjunto de eritérios,
solidamente fundados ¢ ji digeridos por um pensamento
sintético, que habilita os seus ouvintes a julgar a realida-
de e a historia com critérios do humanismo cristiio.

Este conjunto de critérios faz de D. Antonio, como
escreveu Barbosa de Melo, com muita justiga, um pensa-
dor em acto. Em acto, porque o quase vicio que tinha de
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pensar vai mudando de referéncias e alargando horzon-
tes, fazendo doutrina, ao longo de quase quarenta anos,
mantendo como pontos fundamentais de investimenio ou
referéncia o mundo rural do Alentejo, a miséria imerecida
do mundo rural. a condigio dos operdrios, a liberdade
politica dos cristios, a situaglo de guerra ¢ paz e, linal-
mente, a orentagdo ou reonentagio da democracia.

Mas para além dos lugares de investimento, o pensa-
mento do bispo também se alarga em funglio do priprio
processo doutrinal ou do mesmo progresso doutrinal do
pensamento eristio e do proprio pensamento humanista
em geral. Assim & possivel detectar em D. Anténio uma
fase de acompanhamento do pensamento de Pio XI1, para
depois se abrir s perspectivas do Coneilio, que, de resto,
compreendeu e tentou aplicar como poucos,

Mau grado a riguera do seu pensamento ¢ a capaci-
dade que revela de captar as direcgdes dum pensamento
in fierd, luton e foi fiel ao principio de que a construgdio
da cidade dos homens pertence 4 autonomia da pessoa
humana e das comunidades naturais que se constituem.

Ao lermos a sua obra, com algum indesmentivel fasci-
nie, mais uma vez tivemos a percepgliio de gque estamos
sempre diante dum pensamento social e politico, como
missdo integrante da sua actividade pastoral, que reivin-
dica conscientemente o estatuto da fungdio critica ou erite-
riosa, deixando a construgiio mais programética & capaci-
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dade criativa do homem ¢ das forcas ou jogo de forcas
que organizam as sociedades humanas em historia aberta.

Isto dito, alguma coisa resta ainda no seu pensamen-
W que exige reflexdio e que anda a volta, justamente, da-
quilo que poderiamos chamar as fontes de inspiragiio ou
o fio condutor da sua intervenclio ¢ de seu testemunho.

A DOUTRINA SOCIAL DA TGREJA

A doutrina social da lgreja ¢ o seu principio persona-
lista estd sempre na base das suas posigdes sociais e
politicas. Nio apenas D, Antonio denuncia o corporati-
vismo do Estado Novo como um farsa para tirar aos ope-
rarios o direito de associagdo, como, bem mais longe,
critica, muito mais tarde, aqueles que, como o P° Chenu,
no tempo em que os catdlicos franceses (alguns) anda-
vam entusiasmados com 0 marxismo (pouco antes de
ele morrer), entendiam a doutrina social da Igreja como
ideologia.

E assim, no seu texto de maturidade Cartay ao Papa,
pergunta-se com acriménia: doutrina social da lgreja, sim
ou niio?, para responder com firmeza que a posicio do
dominicano francés lhe fazia lembrar que, quando na con-
feréncia episcopal colecara a questio da doutrina social,
o seu metropolita (que ¢ra o bispo de Braga) afirmava
também que a Igreja nfio tinha doutrina social, mas, sim,
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wdava bons conselhos, pregava a caridade ¢ o bem, re-
comendava a paz, o respeito da autoridade ¢ o amor ao
proximo, mas propriamente uma doutrina social ¢ politica
nio tinhas,

D. Anténio apreciava pouco esta diluiglo, que era afi-
nal a auséncia de pensamento, afirmando que «nlio hé
ser pensante ¢ volitivo que ndo tenha uma ideclogia,
senfio ¢ mesmo de reconhecer que tem vdrias e variadas
opgdes ideologicase. E continua: «pensar o contririo e
dizer que se prega pura e simplesmente o Evangelho é
enganar-s¢ a si proprio ou a0 MENos enganar os outros,
se € que s¢ consegue enganary.

E continuava o bispo: «dizer que ndo se faz politica,
que ndo se quer saber de politica. é a pior maneira de a
fazer, mesmo que aquelas expressdes fossem conscientes
e sinceras: serd fazer politica como Mr. Jourdain fazia
prosas.

Como se sabe, na pega de Moliére, Mr. Jourdain fazia
prosa sem o saber...

Mas ao aderir 4 doutrina social da lgreja. D. Anténio
nio se contentava em ficar-se pelos principios. O que
mais surpreende na sua argumentagiio, mormente quan-
do se trata da denincia do corporativismo, ¢ a inteligén-
cia dos principios em jogo e sua aplicagio, ou seja, o
Julgamento da prdxis, no vaivém com a teoria.

Ao questionar a natureza da pessoa humana ou das
PCSS0AS MOTAIS Ou COrpos naturais, parte sempre . An-
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tonio do principio de que a pessoa humana «lem a sua
esséncia e nicleos no wvalor absolute da dignidade hu-
manax, e isto no sentido de que o seu critério supremo ¢
o homem existente hic er nuncw. Donde conclui que a
tarefa ou desalio que sempre temos diante de nds ¢ a con-
tinua tradugdo ao concreto ou personalizagdo das rela-
ghes sociais e politicas ou, por outras palavras, a ordena-
¢do da vida de tal forma que o ser humano aparega sempre
como sujeito ¢ nlo como objecto dessas mesmas relagdes.

O cardcter dindmico da pessoa humana e das concre-
tizagdes histonicas. necessidades, bens, habitos e obras
de cultura, em que se corporiza, leva-o a defender. natu-
ralmente, o principio corporativo, mas desde que este niio
se converta numa forma estatica corporizada pelo Estado,
como acontece, como escreveu um dia, «na fisica social
do maurrasianismo, no organicismo total do fascismo. no
integralismo monarquista, no avtoritarismo nacionalista ¢
nos caudilhismos carismaticoss.

A SOCIEDADE E ) ESTADGO

Para D. Antonio, a sociedade humana resulta da pes-
soa livre ¢ fundamenta-se na lei natural.

Enunciado simples, sem divida.

Sendo assim, uma sociedade estruturada a partir da
pessoa livre e do sujeito que busca enraizar-se num pro-
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jecto é necessariamente pluralista, dando necessanamente
lugar a um conjunto de formas de organizagio e coope-
raciio em ordem ao bem comum. E como consequéncia
desta directiva teriamos, como afirmou em 1957 aos jor-
nalistas e homens de letras do Porto, «uma ordem social
com um maxime de personalidade nos individuos e nos
corpos naturais, uma sociedade sem violéncia essencial
¢ com um minimo de limitagdes extrinsecas, a que hi-de
corresponder um maximo de disciplina ab imrinsecon.
Uma sociedade que entio sera «a medida do homem em
crescente humanidades.

O pluralismo que masce da liberdade e da natureza ndo
resulta apenas do impulse bioldgico do homem (como a
familia ¢ a comunidade territorial), mas resulta também da
vontade consciente e livre das pessoas em quererem as-
sociar-se, como acontece nos sindicatos ¢ nas associa-
eoes com fins culivrais ou de solidariedade.

0O Estado nio ¢, agquer por direito divino, quer por
pacto social, a fonte de todo o direiton, pois o seu direito
estd limitado pelo dever de ndo afectar «o direito funda-
mental das pessoas individuais a associarem-se para fins
honestoss. [ as pessoas morais gozam da mesma invio-
labilidade das pessoas fisicas, sendo o Estado «a cipula
da sociedades. Compete-lhe wregular a vida e niio dar a
vida nem as pessoas fisicas, nem as moraiss, afirma no
discurso aos jornalistas em 1957,
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E certamente relativamente ao Estado, com diferentes
figuras no horizomte — ¢ ndo apenas a do Estado corpo-
rativo poriugués —, que D Antonio mais se pronuncia,
Por um lado, define aquilo que niio compete ao Estado:
o Estado, ao contririo dos wmonstros contemporineos»
que constituem as ideologias, nio pode assumir as tare-
fas espirituais que competem a outras instincias. . An-
tonio parte da distinglo entre forgas espirituais ¢ forgas
politicas, para afirmar a autonomia destas. Esta distin-
¢do corporiza-se na autonomia da lgreja relativamente
a0 Estado,

Esta distingio deve ter em conta que esta autonomia
constitui, em ultima andlise, ao longo da historia, a gran-
de e nlio raro nica resisiéncia ao totalitarismo. Em se-
guida, o Estado ndio pode ignorar a distingiio entre moral
e direito e pretender reservar-se a competéncia para de-
terminar o que ¢ moral, € o que € imoral, ou seja, a queda
naquilo a que s¢ tem chamado «wo Estado éticow,

D. Antéonio ¢ um defensor na linha da doutrina dos
papas, do caricter supletivo do Estado em relagho 4 so-
ciedade. Segundo essa doutrina, ndo compete ao Estado
fazer aquilo que a sociedade ordenada em suas wirias
instituigdes deve fazer,

Na linha deste principio, D. Anténio reconhece e apoia
a soberania popular, contra o absolutismo do Estado.

Mais longe, e talvez anteriormente, D. Antdnio reflecte
sobre os direitos humanos ¢ o seu processo evolutivo,
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Falando dos fundamentos dos direitos humanos, [, An-
ténio ndo hesita em afirmar, qualquer que seja a andlise,
mais longa ou mais curta, que sempre chegariamos ao
convencimento de que, wsem desconhecer nenhum dos
miltiplos factores em que se filiem os direitos humanos
professados na civilizagio ocidental — cultura helénica,
direito romano, tradigdes tribais autdctones, espirito de
independéncia dos invasores —. o factor mais influente
foi, sem divida, a religifio biblicas.

Indo mais longe nas suas fontes de inspiragcdo, D, An-
ténio filia a sua posigio nio em qualquer voluntarismo
decimondnico, mas na tradiglo ocidental, que, partindo
de Cicero, avanga para Santo Agostinho, Tomas de Aquino
(retomando Aristoteles) ¢ Sudrez.

Partindo da Suma Teologica (1, 11, q. 105, a. 1), defende
o autor que «um povo ¢ o conjunte unido da multidio,
associado pelo consenso do direito e pela comunhio das
utilidades». Definicdo do século xn, mas tudo ai esta,
explica . Anténio: «a natureza voluntiria e positiva ¢
portanto humana de cada Estado, a origem proxima do
poder como direito popular ¢ facto dai decorrente, o con-
junto juridico dos cidadios e o sentido de fruir igualita-
riamente dos bens ¢ oportunidades sociais, a participa-
¢io de todos na designagiio dos responsdveis, o sufrigio
e a elegibilidade universais, a representagio popular as-
sente nos principios democriticos ou o regime misto e
pluralista, em que se parte da multidio, igualitiria em di-
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reito, para selecedo dos melhores, mais virluosos e no-
bres de sentimentos que assumem o poder representati-
vo, até & unidade do vértice que se chama regnm ou
Monarquias.

Sempre partindo do principio personalista, realga D. An-
wnio o que os autores clissicos chamavam «instinto da
sociedade». E certamente a partir deste principio que o
bispo escrevia, ja no longinguo 1957: «0 homem é pes-
s0a, isto €, sujeito de direitos ¢ deveres, antes de ser cida-
diio. Nio ¢ pelo Estado que o cidaddo ¢ homem: ¢ por
ser de homens que os formigueiros humanos nio sio
formigueiros, mas Estados. E o Estado ¢ a cipula da socie-
dade, niio ¢ a propria sociedade, nem a Nagio.n

PESSOA, GRACA E CULTURA

Para além da reflexdo sobre a sociedade. a que presi-
de, como vimos no capitulo anterior, a noglio de pessoa,
D. Anténio parte também desta nogdio para uma antropo-
logia mais abrangente, aberta ao sobrenatural, que ¢ a
vocagdo Gltima da pessoa humana.

Escrevia, pois, um dia, concretizando este seu pensa-
mento, sempre na linha da constituigdo sobre a lgreja no
mundoe contemporanes do Concilio Vaticano 11: «promo-
vendo os direitos da consciéncia dos filhos de Deus e
cultivando a dignidade da pessoa humana na “cidade” do
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mesmo Deus. a lgreja serve a liberdade superior do ho-
mem, apontando-lhe aquilo gue poderiamos chamar o
ponto dmega do seu progresso, que ¢ a Redengio por
Cristo. Assim sendo, o culto da liberdade do nosso tem-
po nio tem nada de essencial a ensinar & Igreja, s6 que
ela oferece-lhe a tnica fundamentacio sélida e de pro-
gresso indefinido.»

De facto, ao olharmos para o conjunio da reflexio de
D. Antdnio, ndo podemos deixar de afirmar que o seu hori-
zonte fltimo e apesar disso permanente ¢ o horizonte da
graca, ou seja. o horizonte da liberdade trazida por Cristo,
como caminho e prolongamento da liberdade humana,

Uma das grandes originalidades de D. Anténio ¢ pre-
cisamente esta; a de pensar a graga como horizonte mais
global do homem, onde entra a sua vocagdo chsmica
e comunitiria, a questdo do bem ¢ do mal e também a li-
bertaglio progressiva na histéria encamada nos diversos
movimentos sociais ¢ nas acedes que se passam nessa
mesma historia.

Quer no prisma da pessoa humana, personalista, diga-
mos, quer no prisma da perspectiva historica, na sua es-
erita ¢ no seu testemunho, D, Antonio abordou de ma-
neira critica a modemidade, no que ¢la tinha de tendéncia
libertadora e de progresso indefinido.

O modo de didlogo ou eritica de D. Anténio com a
modernidade foi, sem divida, o dum falar continuo com
ela, ora discreto, ora mais polémico.
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Viveu D. Antdnio, na Igreja e na sociedade. tempos
cruzados entre os que se encontravam consignados a
modelos fixistas, ou preservavam revolugdes abstractas
ou as programavam. Entre os dois, o seu pensamento
corre como um rio, fiel ao prineipio citado de Fromm, se-
gundo o qual, «se remontarmos o curso da historia, veri-
ficar-se-4 que todas as ideias que se tornaram verdadei-
ras em politica como em religifio. quer no werreno religioso,
quer no cientifico, foram no inicio defendidas por mino-
riase, ndo sem afirmar no mesmo lugar que «o sentido
das minorias nio se opde, de forma alguma, ao direito de-
mocritico das maioriase.

Dentro desta dialéctica da liberdade ¢ da fixagdo, im-
portante lugar ¢ dado na reflexiio antoniana a Jesus de
Nazaré, homem livre e liberiador, fonte permanente de li-
berdade. Podemos dizer que encontramos em D. Antonio
uma cristonomia, ou s¢ja, uma relacio entre a histdria ¢ a
revelagio em Jesus, como sendo a contribuiciio especifi-
camenie cristi no mundo em que vivemos,

Este olhar para a novidade cristica que Sio Paulo e Santo
Agostinho chamam graga &, ndo raro, visto por D. Anténio
em relagdo com os wmestres da suspeigiion — Freud,
Nietzsche ¢ Marx —, a quem responde segundo este pa-
radigma: «d falta de conceitos de autocomunicagiio de
Deus ao homem, da graga santificada e do sobrenatural,
responde o ideal nietzschiano do super-homem com um
super-Cristianismo de contradigdo, um contra-evangelho
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de substituicion; e 4 falta «de sentido comunitirio da
solidariedade intermundana e institucional da agape cris-
tid, do individualisme decimondnico, aparecem comunis-
mos virios, a metafisica marxista do homem-género ¢ do
universal concretos; e i falta duma «teologia do corpo e
do sentido do dom e do cardcter esponsal do priprio cor-
po humano, sucede a universal libido freudianas.

Tinha D. Anténico tanto a peito este nicleo da liberda-
de cristd como mistério e graga ¢ como transcendentali-
dade do homem, que sempre olhou para a historia, nio
segundo antigas ¢ novas formas de maniqueismo, mas
segundo o modele classico inaugurado por Santo Agos-
tinho (mas j4 presente ¢m S3o Paulo) da interferéneia da
cidade de Deus na cidade dos homens.

Para D. Antonio, a historia era cidade de Deus e cida-
de dos homens, ou, segundo uma linguagem mais mo-
derna, que de resto ¢ a sua, a histdria ¢ um processo de
libertagiio permanente na linha da Redengiio que deveria
baixar & historia, mas, dadas as diferengas de linguagem
nio apenas entre o Cristianismo ¢ o5 humanismos laicos,
mas também entre os catdlicos — uns tradicionalistas e
outros ndo raro ingénuos —, D, Antonio fala duma au-
téntica libertagfio para a liberdade, da valoragiio positiva
da liberdade, segundo a expressfio: «Far que triunfe na
tua pessoa a Humanidade.» Valoragio que nido vai, como
refere, em sentimentos trigicos da vida, mas em ascen-
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sdo para o dever moral ¢ a consciéncia e a weonstrugio
duma civilizagio da liberdade e do amors.

Esta civilizagio da liberdade e amor, como meta ¢ telos
da histéria, ou um mundo de civilizagdo ecuménica niio
poderiio ceriamente ignorar o factor tempo, nem cair em
algumas formas medievais, construidas 4 volta de ceras
utopias. Mas num mundo ecuménico e pluralista. D. An-
tonio confiou e afirmou que ndo ¢ menor a presenga do
espirito de Deus e que Deus nlio morreu nem a inspira-
¢ilo cristd.

Munca colocou a civilizagio contra a histdria e sempre
se acautelou de fatalismos radicais-pessimistas ou opti-
mistas, contrapondo-lhe a expressio de que «Deus quis
criar e remir redentoress, E joeirando estes sentimentos
trdgicos niio esqueceu, em algumas circunstincias, o dito
de Unamuno: que os Portugueses eram um povo de sui-
cidas,

A graca na proximidade da histdria e da vida traduzia
afinal, como afirmou diversas vezes, a leitura para hoje
das pardbolas do Reino de Deus, que nos obrigavam a
olhar ¢ mundo sem maniqueismos, ou, para utilizarmos
as palavras de Octdvio Paz, a olhar a vida, mais que a
programéi-la.

Com estes pressupostos enfrentou por diversas vezes
as questdes implicitas na cultura moderna,

Como escreven o Prof. José Augusto Scabra no pre-
ficio ao terceiro volume da antologia do pensamemo de
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D. Anténio, que nds mesmos prepardmos, sempre aceilou
a autonomia da cultura moderna, ¢ essa autonomia vé-a
D. Anténio consagrada na Gawudium er Spes. Mas D. An-
tonio lembra também a tese de Tillich, segundo a qual a
cultura é, simultaneamente, autonomia e leonomia.

Esta afirmagio resume de facto a concepgio geral do
pensamento de . Anténio, mas talvez também uma parte
do seu significativo testemunho, a que aplicon uma vez
{embora referindo-se a Paulo VI) a expressio «crucificado
na cruz do didlogow, ndo certamente dos assuntos corren-
tes apenas, mas nesse outro didlogo da Igreja com a forma
que hoje reveste a cultura ¢ nomeadamente as formas a
inventar da relagfio entre cultura e transcendéncia.

D. Anténio nunca fer deste didlogo uma questio pes-
soal, mas sempre um dever de bispo. Também pouco se
interesson por andlises psicologicas ou sociologicas, an-
tes, por planos mais abrangentes, como foram os da tra-
digfio ocidental, quando tentou assimilar dados ¢ formas
vindos de outros mundos culturais ou de outras mundi-
vidéncias,

Este didlogo com a cultura contemporinea estava ja
naturalmente presente quando, quase s6 ¢ na fidelidade
a lgreja, criticou os topicos fundamentais do regime auto-
ritfrio, denunciando o corporativismo de Estado. O que
estava em causa, em Portugal, para a Igreja ¢ para Portu-
gal eram as consequéncias advindas de fechar os olhos
ao mundo. Conseguéncias que vieram a aconlecer, como

54 ©




se viu... Mas nessa altura era ainda um didlogo feito na
fidelidade e na fundamentagdo provinda da doutrina so-
cial dos papas, que como bispo achava estar no dever
de seguir.

O horizonte alargou-se porém com o Concilio e com
as andangas, estudos ¢ observagdes feitos durante o
exilio ¢ com as estadas na Alemanha, ltalia, Espanha e
Franga. Seguiu entio a fundo a nogiio de cullura descrita
no capitulo n da Gawdinm et Spes, a saber, a nogio de
cultura como «meio vitalw, que envolve o viver quotidiano
dos povos ¢ dos grupos em suas manifestagies,

Ciente do que disse o Concilio, que compreendera bem
porque era um homem culto e aberto & cultura, . Antd-
nio adaptou a atitude dialogica postulada pela doutrina
conciliar em relagio 4 cultura modema, situando-se perma-
nentemente em didlogo com as suas formas mais radicais,
a que adquiriu nos tedricos que Paul Ricoeur chamou
«0s mestres da suspeitas.

As questdes postas ao seu pensar formulou-as um dia
assim:

1) E possivel empreender uma historia de liber-
dade tomando como base o conhecimento de
I?cus'.’

2} E possivel compreender o homem como cen-
tro do mundo e preservar a sua aulonomia
admitindo a sua abertura & transcendéncia.
Que Deus ¢ esse que dai resulta?
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3) F possivel entender a historia como novida-
de? Com que escatologia?

Estas questdes estiio permanentemente no horizonte
de D, Antonio, particularmente nos textos que vio de 1974
a 1978, e ndo apenas pensando nos agndsticos ou mar-
xistas, mas pensando talvez sobretudo nos filhos da lgreja
que, levados a «caminhos de florestan, s¢ perderam em
activismos ¢ vitalismos sem futuro.

€ SERVICO DA NGRESA A SOCIEDADE

O problema do servigo da lgreja 4 sociedade ¢ a qua-
lidade desse servigo sempre preccuparam o bispo.

Sempre foi alguém que ndo afinou nawralmente pela
frente catdlica, ou pelo constantinismo politico, como
refere virias vezes, constantinismo politico que consisti-
ria no dominio do principe sobre a lgreja para manter a
coesdio do império, como fizera ai pelo século v o impe-
rador Constantino,

Mas mesmo dentro da recusa do constantinismo nos
dois extremos, comeo diz um dia, a saber, no extremo con-
servador ¢ no extremo progressista, o certo é gue tam-
bém aqui a sua doutrina vai evoluindo,

Numa primeira fase, que podemos constatar ji em Por-
talegre, I, Amdnio, vendo o Estado como um corpo na-
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tural (4 maneira de Maritain) ¢ a lgreja como Revelagio,
entende o didlogo entre os dois ao servigo da pessoa
humana como fundamental para o progresso humano e
social.

Esta formulagio, sem divida por influéncia da doutri-
na conciliar, que acentua o cardcter invisivel da Igreja, sem
desprezo do seu caricter visivel, vai-s¢ tornande mais
complexa, dando mais lugar ao chamado «caricter esca-
toldgico da mensagem cristis.

Esta concepgiio estd jd numa conferéncia pronuncia-
da em Coimbra, no antigo CADC, em 1958, em que judi-
ciosamente afirma: «Em vez duma sociedade em que tan-
tos procuram pensar o Estado 4 mancira da lgreja e em
que alguns pensam a lgreja em Estado com as inevitd-
veis incompreensdes ¢ rivalidades, podiamos idear as duas
sociedades essencialmente distintas ¢ teologicamente in-
dependentes na fidelidade & propria substincia e aos pri-
prios fins, da qual resultasse um paralelismo de marcha,
atil precisamente na medida da sua independéncia e espe-
cificidade.»

Nestas formulagdes, encontramos aquilo que os auto-
res chamam «poderes distintos convergentess,

Esta teoria, como bem nota Manuel Pinho Ferreira num
texto que ainda nio veio a lume, uma tese de doutora-
mente notivel, apresentada em Salamanca, sobre Igreja e
Comunidade Politica em D. Antonio Ferreira Gomes, de-
saparece da obra de . Amonio apds o Concilio.
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E naturalmente o texto conciliar que vai influenciar o
pensamento de D. Antdnio vai ser a declaragio Dignira-
tis humanae (decreto sobre liberdade religiosa). além na-
turalmente da propria liberdade dos leigos ¢ do sentido
profético da lgreja, presente na doutrina conciliar.

Em resumo ¢ de forma naturalmente sucinta, a Igreja
deve viver num clima de sincera liberdade religiosa, perten-
cendo & sua missfo a defesa intransigente dos direitos
humanos. Esta sincera liberdade religiosa sd existe quan-
do lhe sdio reconhecidos irés direitos fundamentais: os de
liberdade de pensamento, de expressio ¢ de associagio.

CONCLUSAG: CRONICA DUM AMOR A VERDADE

Se algum dia escrever uma biografia sobre D. Antdnio
Ferreira Gomes, dar-lhe-ei como titulo Cronica dum Amor
a Verdade, apropriando-me do titulo que uma escritora
britinica utilizou, numa encantadora biografia do cardeal
J. H. Newman.

Efectivamente, o pensamento do bispo do Porto. cuja
terra conhecida, como observa Barbosa de Melo, abran-
ge lodo o pensamento ocidental, é permanentemente se-
durzido pela descoberta da verdade, nfio & maneira plato-
nica-idealizante, mas & maneira agostiniana, de busea
permanente do objecto da mesma verdade, como paixdo
¢ acglio da inteligéneia ¢ da vontade.
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Mo belo «Preficion que consagrou acs Contos Exem-
plares, de Sophia de Mello Breyner, para a terceira edi-
¢lo, escrito em 1969, entretém-se D. Antodnio a provar, dis-
cretamente, o cardcter catdlico do pensamento de Sophia,
niio pela via greco-platdnica intelectual, mas pela via da
paixfio, que faz romper a verdade curva, para se disten-
der até & verdade como mistério ¢ transcendéneia do ho-
mem, afirmando gue 14 onde alguns grandes como Rilke
e Hélderlin se perderam, encontrou Sophia. como mos-
tram as suas historias exemplares, a porta, a invocacio e
o mistério,

O carficter ético da busca e do encontro da verdade
50 s¢ pode fazer em liberdade ¢ constitui o trama de to-
das as paixdes e derivas da cultura do Ocidente. E D. An-
tnio, ¢le mesmo confrontado com a natureza ético-pritica
da sua lgreja, viu-se naturalmente confrontado com o
drama da busca da verdade e sua fidelidade, fez-se acom-
panhar de gramitica propria, tirada de muitos autores,
crentes e descrentes, e de alguns grandes provocadores
da cultura ocidental, tais como Nietzsche, Marx e Freud.

Mas a busca da verdade como paixfo, o grand désin
que ¢m dado momento aconselha aos catdlicos acanto-
nados em toda a espécie de segurancas, era seu desde
muito cedo.

Na verdade, no seu testamento, que, diga-se de pas-
sagem, pouco tem a ver com tentagbes ¢ quedas dos cris-
tios que no fim da vida encomendam obras pias, estd
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descrita ¢ configurada a vida como paixio e descoberta
do absoluto, um pouco & maneira de Agostinho de Hipo-
na em suas Confissdes,

Depois de afirmar que alguns estranharfio decerto que
nio confessasse os seus sentimentos de & ou devogio,
ou a falta de sentimentos de perdio ou pedidos dele a
quem ofendera, dado que ndo se lembra de ofender nin-
guém conscientemente, tem esta afimmagiio surpreendente:

«Homem livre, sempre aspirei a oferecer essa liberda-
de a uma causa que superasse a minha vida, sempre tam-
bém senti que a liberdade essencial ¢ o proprio mistério
da vida humana, mistério que s6 se pode entender e rea-
lizar em referéncia ao Absoluto, sentimento esse que ja
exprimentava, mesmo antes de ter encontrade no tedlo-
go Karl Rahner aquilo que me parece ser a chave explica-
tiva da minha vida consciente, a saber, que a liberdade
humana ¢ a possibilidade da disposigiio total ¢ definitiva
que o sujeito livre faz de si mesmo e da sua vida ¢ ainda
que a liberdade pela sua esséneia fundamental ¢ a neces-
sidade imposta ao homem de decidir-se, livre, a favor ou
contra o inapreensivel que chamamos Deus.»

Aqui estd a chave duma vida, mas também da créonica
dessa vida, no amor & verdade.

Mo «Preficios citado da terceira edigio dos Comtos
Exemplares, tracando a diferenga de Sophia, ainda entiio
nio tdo reconhecida como é hoje, mas ji adivinhada pelo
bispo (e qual ¢ o homem da Igreja que faz um preficio
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destes, no terreno da propria problemitica do autor?), de
autores como Rilke, Hilderlin ou Pessoa, escreve D, An-
tonio que a ontologia da descoberta da verdade em So-
phia se deve simplesmente ao facto de ser cristd.

Mas acrescenta que hd todavia que reconhecer wque,
assim como a um Tomds de Aquino foi preciso todo o
pensamento [iloséfico do passado ¢ o seu proprio génio
de intuiglio e sintese para realizar simplesmente a metafi-
sica natural do espirito humano ou a Filosofia do senso
comum, assim ao poeta pode fazer falta o verdadeiro gé-
nio para trespassar ¢ mistério da vida e, sondando as suas
dimensdes horizontais e verticais, reconhecer, como So-
phia: “Eu caminhei na noite’, como Sophia, sim, mas por
que niio dizer como Teresa de Avila ou Jodo da Cruz?, e
assim se avizinhar, no que ¢ possivel ao homem, do Mis-
tério inefivels.

O amor & verdade comporta de facto nos grandes au-
tores, de Tomas de Agquino a Hegel, de Leonardo Coim-
bra a Pascoaes ou Sophia, uma intencionalidade persis-
tente ¢ o recurso aos caminhos ja andados,

Convenhamos que a conjugagio dos dois ¢ ram ¢ tem
sempre uma componente de genialidade e ds vezes, como
em Santo Agostinho ou S53o0 Tomds, uma componente,
que também encontramos em muitos outros nio canoni-
Zzados, de santidade.

. Antdnio era, a0 menos, parente dessa raga de ho-
mens.
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